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श्रीमान प्रफिसर हीरालाल जी साहिब एम० ए०, 


एल-एल० बं!० ने दो 2 कट पुस्तक और एक पत्रक 
प्रकाशिन किया है) दो पम्तकों मे से प्रथम पुस्तक 
“पशिज्रमूति ओर शिवाय! । जिसका प्रतिवाद मे 
ने हिन्दी जैनवोधक शोलापुर पत्र में प्रकाशित 
कराया । परन्तु उस का प्रतिवाद प्रोफेसर हीरा- 
लात जी न जेनबीघक के सर्स आगे के अइझ में 
किय।। अनन्तर उसका प्रतिबाढ मेन जेनबॉधकके 
दो अड्डों में किया । जिसका कि प्रतिवाद आजतक 
फिर कोई भी आपने किया नहीं है । दूसरी पुस्तक 
'जैनघम का एक विलुप्त अध्याय! है। उसके बहुत 
कुछ अंशों का प्रतिबादन श्रीमान प॑० दरबारीलाल 
जी कोटिआ नन्‍्यायती4 सरसावा न अ्नेकान्त पत्र 
में पश्रकाशित कराया है । ये दोनो प्रतिबाद तथा पं० 
परमानन्द जी शाी द्वारा 'शिवभूति और शिवाय 
पुस्तक का अतिवाद स्वरूप लेख जो कि अनकांत में 
प्रकाशित हुआ है; ये सभी लेख प्रोफेसर हीरा- 
लाल जी की इन दोनों पुम्तर्का के साथ 'दिगम्बर्जैन 
सिद्धांत द५ण' इस ट॑ कट पुम्तक में मुद्रित हैं । 

तथा दसरी पुस्तक +े अवरशिष्ट अंश का अति- 
बाद मेने ही किया है जो कि मरे टै कट के साथ पृ 


तक छू. 


जल 
प्रस्तावना ; व 


लक 
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में ही इस अस्तुत पुस्तक में मुद्रित दे । 

तीसरा पत्रक--'क्या दिगम्बर और श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय के शासनों मं कोई मालिक भेद है ?” जो 
प्रोफ्सर सादब ने प्रकाशित कराकर अखिल भारत- 
वर्षीय प्राश्य सम्मेलस समिति बनारस में सुनाकर 
निणयाथ रक्‍खा है । उसी के प्रतियाद स्वरूप यह 
ट्रोक्ट पुस्तक है। आपकी जो पुस्तकें जिनका कि 
प्रतिबाद जैनबोधक और अनेकान्त में दो चुका दे 
तथा दूसरी पुस्तक के कुछ अंश का प्रतिचाद मेरे 
टेक्‍्ट के साथ पृत्र सें है। ये दोनों पुस्तकें फेवल 
श्री प्रोफेसर द्वीरालाल जी साहब के मनोनीत इति- 
हासाभास कल्पना के विपय हैं। इस कत्िये श्री 
बग्बई दिगम्बर जैन समाज को दृष्टि में ये दोनों 
पुम्तकें इतनी नहीं खटकीं जितना कि यह ( क्‍या दि० . 
ओर श्वेताम्बर शासनों में कोई मोलिक भद 
है?) पत्र का खटका द्वे । 

कारण कि इसका लिखान ऐसे दड्ल का है कि 
बिना विशेष विचार के श्री पटखरडागम का विषय 
सामान्य दृष्टि में दिग्म्बर जैन सिद्धान्त के मुख्य 
विपयों से विपरीत सा प्रतीत हो ने लगता दै । दूसरे 
श्री कुन्दकन्द स्तरामी सरीखे प्रधान आचार्यों द्वारा 


[ख्र| 


प्रतिपादित मुख्य दिगम्बर जेन सिद्धान्त के बिषयों 
को इन्हीं आचार्यों की कृति बतल्नाकर इन्दीं आचार्यो 
द्वारा मिलाया हुआ पीछे का अवाचीन प्रतीत कराता 
है। तथा इन्दीं श्री कुदकुन्द बादि प्राचीन प्रामा- 
णिक आचार्यों को गुणस्थान व्यवस्था ओर कम-सि- 
द्वांत व्यवस्था की अनभिन्नता श्रौर पक्तपात की भी 
प्रतीति कराता द्वै । 

इस लिये इस पत्रक |का विपय दिगम्बर जेन 
धरम के सिद्धांतों के लिये ओर प्राचीन आचार्यों के 
कथन के लिय पूरा खतरनाक ( भयंकर ) ढै। यह्द 
बात बम्बई दिगम्बर जेन समाज की हृष्टि में बहुत 
खटकी | 

इसी पर स इस समाज ने विचार किया कि 
यदि इस पत्रक का प्रतिवांद समाज के विद्वानां द्वारा 
नहीं कराकर प्रकाशित किया गया तो यह पत्रक 
भविष्य में बहत ही दह्वानिकारक होगा। क्योंकि 
समाजमें हमेशा आगामी त्रिशषज्ञ रहेंगे ही। इसका 
निएुय क्‍या ९ बस इसी विपयको लद्॒यमें रखक९ उस 
पत्रक के प्रतिवाद के लिय उस पत्रक की नकल अपने 
निवेदन पत्रों के साथ मुद्रित करा४ ओर समाज के 
सभी विद्वानों भर उचित सज्जनों के पास भर्जी ! 
सभी स प्रतिवाद तथा पत्नक के बिरद्ध म॑ सम्मतियां 
मगाई । 

उस सपत्र पत्रक की नकल्न पहुंचत द्वी सद्धमे 
श्रद्धालु बिद्धानों ओर पंचार्यतियों तथा सज्जनों द्वारा 
प्रतिवाद और तद्विषयक सम्मतियां धड़ाधडु आन 
लगीं। उनमें स सर्वप्रथम सम्मति श्रीमान पण्डित 
लालराम जी शास्त्री मैनपुरी ओर श्रीमान परिडत 
श्रीलाल जी शात्री अलीगढृको सम्मति अनेक बिठ्ठा- 
नों की सम्मत के साथ आई। टक्‍टों में प्रथम 


ट्रौक्ट श्रीमान पं० अजितकुमार जी शास्त्रों मुलतान 
का आया । बह ग्रीष्म ऋतु को ब्रिकट गर्मीमें बड़े दी 
परिश्रम स लिखा गया द्वै। जोकि युक्तियुक्त र्ब- 
आगम तथा परआगम की प्रधानता लिये अपने 
ध्मेय का साथक दे । दूसरा ट्रें कट श्रीमान न्यायालें- 
कार ५० मक्खनलाल जी शाश्त्री मोरेना का प्राप्त 
हुआ। जो कि मोरेना के विद्वानों को खग्मति- 
सम्मत विशालकाय आरगम आर युक्तियुक्त है। जिस 
का कि प्रकाशन छोटे साइज मे समुदाय रूप ट्क्‍्ट 
सम्मत पुस्तक से अलग हुआ है | 


श्रनन्तर श्रीमान न्‍्यायाचाय पृज्य गणशमप्रसाद 
जी बर्णा के तत्वात्रधान में सागर के प्रधान विद्ठानां 
का लिखा हुआ टे कट आया । इसी तरह क्रम से 
न्‍्यायाचाये श्रीमान पॉण्डत माणिकचन्द जी सहारन 
पुर, श्रीमती बिदुपी चन्द्राबाई जो आरा, श्रीमान 
पृथ्य श्री १०5 मुन ब्रीरसागर जी महाराज आर 
पथ्य श्री ०८ आदिसागर जी मुनिराज वा सम्म्ति 
सम्मत उज्जैन, श्रीमान पृथ्य त्रद्मचारी सुन्दरलाल जी 
4रना, न्यायज्योतिप विद्वान श्री पण्डित नमिचन्द्र 
जी आरा, श्र पश्डित शिखरचन्द जी शार्रो इूसरी, 
श्रां न्यायताथे पण्डित सुमरचन्द जी बा७ ००, एज- 
एल० बी० सित्रनी श्री १०४ भद्नरक देवेन्द्रकीति जी 
व्‌ दी, श्री पण्डित राजवरलाल जी व्याकरणाचाय 
प्रा, उदासीन श्रो प्यारज्ञाल़ जी ४दार, पण्डित श्री 
उन्‍्द्रलाल जी शाब्नो जयपुर, न्यायतीयं १० जीव धर 
जी शाख्री इन्दीर, श्री पण्डित शान्तिराज जी शाक्षी 
नागपुर के छोटे छोटे ट्रैक्ट आये तथा और भी कुडध 
दें कट श्री पृज्य मुनियों सम्मत तथा पूज्य आायिकाओं 
सम्मत अन्य श्रद्धालु श्रावकों के लिग्ब हुए आये हैं, 
जो कि अपनी अपनी बुद्धि ओर परिश्रम अनुगत 


[ग॒। 


प्रकृत बियय के साधक हैं । 

विशालकाय टेक्‍टों में श्रीमान पूज्य श्री १०८ 
आचाय कुन्धुसागर जी मद्वाराज का ट्रेकट अपने 
मुख्य विषय को लिये हुए हिन्दू शाश्र, इसा ग्रन्थ, 
मुसलमान पुस्तकों के उद्ध रणों से दिगम्बर जैनधम 
की मुख्य प्राचीनता का समर्थक दै। दूसरा श्रीमान 
पृज्य श्री १०५ क्षुल्लक सूरसिद्द जी सह्ाराज का आ- 
गम ओर युक्तियोँ से भरपूर अपने उद्देश की सिद्धि 
को लिय हुय दै। तीसरा पंडितों में तकत्तीथ ५० 
ऋम्मनलाल जी शाल्री भिंड का टें कट दे जिसमें 
आगम आर युक्ति का लिय बद्यक शाम्रों के अनुसार 
नपु लकॉरग की भद-प्रभद सद्वित सत्ता का अच्छा 
तर; स समर्थन किया गया दे। चोथा ट्रें कट लेख 
परण्डिन पत्रालाल जी सानी शाही व्यावर का है । 
इममें आगम प्रमाण इनने प्राचुय में हें कि जितना 
किसी भी बढ़े टे कट में नहीं हैं । तथा युक्ति आर 
परशासत्रों के हवात से अपने ध्येय से परिपुष्ट है। 
यह इनकी अतिक्लिष्ट रूएू अन्रस्धा का लिखा हुआ 
प्रम परिश्रग साध्य काये है जा कि धम का सच्ची 
ल्ञागनी का द्यातक है । 

इस प्रकार श्रो साथु, साध्जी, त्यागी विद्वान, 
बिदुपी तथा श्रद्धालु मद्दानुभावों के जो ८ कट लेख 
आये हैं वे सभी निरमिमान क्रृत्तिस बिद्वत्तापूण हैं । 
जा कि अपने धमंबन्धु वर्ग के स्थितिकरण अंग क 
समाथक हैं। उन सवका में हृदय से स्वागत करता 
हर तथा यहां की सभांज भी बड़े उदार भाव से उन 
का स्वागत करतो है। इन टे कटा के सिवाय साधु 
तथा त्यागी और विद्वानों तथा पंचायतों के सज्जनों 
की जो जो सम्मतियां आई हैं उनका भी उदार भाव 
से खागत है । इन सम्मतियों में जेसे कि आचाय 


मदाराज श्री १०८ चारित्रचक्रवर्ती शान्तिसागर जी 
मद्दागाज की सम्मति तथा बिद्यावारिधि श्री परण्डित 
वृतब्रचन्द जी शाम्री आदि बविद्वानोंकी सम्मतियां हैं । ' 
वे जैसी की तेसो इस्त टैक्ट पुस्तक के साथ मुद्रित 
हैं। इनके सिवाय श्रीर जो सम्मतियां हूँ वे ग्राम- 
नगर के नाममात्र सं उल्लिखित हैँ। यदि दस 
अवरशिष्ट सम्मतियों को भी त्यागियाँ और बविहानां 
की तरह प्रकाशित करते तो ट्े कट पुस्तक का कलेबर 
बहुत हो बिशान हो जाता । अतः विशात्रताक 
भय से अन्य सम्मतियों के नाम मात्र ही ट्र कट पुस्तक 
में रक्ख हैँ। इस बिपय में सम्मति दातारों को 
कद्ध अनोचित्य प्रतीत हुआ हो तो साधन-पारवश्य के 
मम्बन्ध स क्षमा प्राथंना की यहां सुसंगवता दै । जा 
एक गुटांष्ट का बिपय दे । 
परिशि्ट की उपादयता 

इस “ कट समुदाय पुस्तक में मर ट॑ कट के साथ 
जो परिशिष्ट भाग दै वह श्रोफसर द्वीरालाल जो 
हारा लिख गय अंन सिद्धान्त भास्कर भाग (० 
किरण २ दिसम्बर १६४३ के “क्या तत्वाथंसूत्रकार 
शोर उनके टीकाकारों का अभिप्राय एक द् दे ९! 
तथा जन सिद्धांत भास्कर भाग ११ किरण १ जून 
५६४४ के 'क्या पटेखण्डागस सुत्रकार ओर उनक 
टीकातार वीरसेन स्वामी का अभिप्राय एक ही दै ९? 
इन दो लेखों का और ईस्ती सन १६४३ में प्रकाशित 
भारतवर्पीय अनाथ रक्षक सोसायटी दयागंज देहली 
के अष्टपाहुड़ की भूमिका के अनुपपन्न विपयों का 
समाधान द्वै। जो कि टे कट लेख स सम्बन्धित दो 
कर भी अपना विशिष्ट स्थान रखता दे । कारण कि 
उसमे प्रोफेसर हीरालाल जी साहब की जो कुछ 
४ काये अवशिष्ट थीं उनका भले प्रकार परिमा्जन है 


[ ध। 


तथा श्री कुन्वकुन्द स्वामी ओर भी उमा-स्रामी को 
श्वेताम्बर मत के अभिप्राय की «ोटि में घ्रसीटने 
बाले मद्दाशयों के मन्‍्तव्यों का भी अच्छे प्रकार से 
से परिमारजन उस परिशिष्ट में किया गया दै । 
अतः टेक्ट की समकत्ता में अवतरित वह परि- 
शिष्ट भाग भी पाठक महोदय तथा अपने मन्तव्योंको 
परीक्षा की कसोटी पर परखन वाले इच्छुक महानु- 
भावों को उपादेय दृष्टि का ही विशेष परिणाम है । 
इस लिये ब्रह स्थिर उपेय है | 
श्री प्रोफेसर होरालाल जी के सम्बन्ध में 

सस्नेह अनुरोध-- श्रीमान प्रिय साथमी अंघु 
प्रोफेसर द्वीरालाल जी साहब हारा उभय टक्ट 
पुस्तक ओर मन्तव्यत्रय सूचक पत्रक व समाचारपत्रों 
वारा जो प्राश्निक कोटि को लेकर मन्तव्य उपस्थित 
किये गये हैं उनका आगम ओर युक्तिपरक साह्दाय्य 
पूज्य व्यागीवर्ग तथा अन्य विशिष्ट बिढ्वानों के टे कट् 
लेखों में ओर मेरे परिशिष्ट विशिष्ट टै क्‍ट लेख में 
पर्याप्त समाधान दे। उसका प्रश्नमाजेन दृष्टि स 
आप अवश्य ही मनन करंगे। मनन करन पर भी 
फिर कहीं शंकांकुर रह जाय तो उस समक्ष में या 
मोखिक रूप से अपने समाज के जिस किसी बिठ्ान 
से अथात जिन किन्दीं विद्ानों में से आप शंकाओं 
के माजन के लिये अपनी दृष्टि से फोेग्य सममभते हों 
उनसे उस विषय को शाख्राथ या बितंडा का रूप न 
देकर साधम्य श्रात्‌ दृष्टि से बीतराग कथा के रूप में 
स्वस्थ शांत बातावरण से परिप्लुत होकर निर्णयकोटि 
पर अवश्य आरूढ़ होंगे। यद्द मेरा मुख्य मेन्रीमाव 
का अनुरोध है | 

क्षमा-- मेने श्रीमान पण्डित श्रज्ञिकुमार जी 


साहब शाली मुलतान को सानुनय व सामप्रद सूचना 
दे दी है कि विद्वानों के किसी भी ट्ोक्ट लेख या 
सम्मत में कोई भी मेरी दृष्टि से बाह्य रहा हुआ 
कटुक व अप्रिय शब्द हो उसे फोरन निकाल्न देना। 
यह वक्त अनुनय श्री पण्डित अजितकुमार जी ने 
सद्दप स्वीकार कर लिया दे । इस लिये बहुथा टे कट 
को रद में बह बात न रहेगी फिर भी मनुष्य प्रकृतिस 
कद चित कहीं बह बात रह गई दो ता उस स्वा- 
भाविक परिणति न समझ कर क्षमाभाव स सदन 
करन की दृष्टि रखंग तथा मदजन्य भी पंसी बात है 
तो उस भी मंश्रीय सम्बन्ध से हृ५गेत करेंग | कारण 
कि मंत्रेय भाव दितकर पथ्यरूप ही हांता है । 
सतकाय का उत्ताह---श्ी बम्बइ सभाज 
को तरफ स जो आपकी शंकाओं के नि्माजन का 
प्रकृत विपय उपस्थित किया गया है बह साधम्य स॑ंब- 
न्थ से स्थितिकरण सम्यक्त्वांग का विपय है तथा 
प्रभावना का भा ब्िपय द्वै। श्रतः इसके विपय में 
आप कुछ भा विपरीत भाव न ज्ञाकर अपने घचला- 
सम्पादन के काय में किसी भी प्रकार आदासिन्य- 
जन्य शंथिल्य भाव न ज्ाब । बल्कि उस काथ में 
विशेप उत्साह और दिल्चस्पी हासिल कर उस यथा 
शक्ति अवश्य सम्पादन करें । श्रीबम्बई दि०्जंन समाज 
न आपके पाजीशन ( सनन्‍्मान ) का गिराने की दृष्टि 
स यद्द काये नदी किया द्ै। कितु आपके प्रति 
सद्भातना की दृष्टि को लेकर यह आपकी मंत्तव्यरूप 
शंका माजन का कारण उपस्थित किया है। ऐसी 
ममंसदी मार्मिक शंकाओं का उत्थान आप सरीख 
त्रद़्ानों के आश्रय बिना होता भी कैस ? वह 
भविष्य में शायद्‌ न भी द्वो ऐसे सदाशय को लेकर 
आपका जो यद्द शंका रूप कार्य होवे तो उसे वम्बई 


॥॒ 
| 


समाज हवीन दृष्टि से नहीं देगवती । किन्तु उस शंका 
मार्ग का माजन कर निसगे शुद्ध सिद्धांत को उसी 
निसगे शुद्धता के रूप में स्थिर चाहती है। इसी 
मुख्य अभिप्र य को लेकर यह बाय श्रति आवश्यक 
सममकर बम्बई समाज ने अपने द्वाथ में लिया हे 
ओर उसका अचूक कारणों से इसे निर्वाद भी करना 
पड़ा है। समाज के इसी पवित्र उद्श को लक्ष्य में 
रखकर आप अवश्य ही सन्‍चे दिल से समाज के इस 
कार्य की सगहना करेंगे और अपने सम्पादकीय 
सुन्दर ओर निर्दोष काय में रृढ उत्माही ही रहेंग। 
तथा शंकाओं का समाधान होने से लग्मों द्वारा 
अपन शुद्ध खवामात्रिक सरत्ष हृदय का परिचय भी 
अवश्य देग । जिससे कि विश्वसनीय बिपय को 
नेक! आप समाज के विश्वास पात्र बल । ऊो कि 
पपर कल्याण का उत्तम श्रेणि संबद्ध सन्‍्मांगं है । 
मुख्य सहायक ओर उनके कायकी सच्ची 
हकाकत और उनके प्रति साधुशब्द-सद्भाव 
प्री बम्बई दिगम्वर जन समाज ने श्री प्रोफसर 
टीरालाल जी के मन्तव्यों के समाधान का जो भ्रप्र 
काय सम्यादन किया है उसमें मुख्यक सहायक दृष्टि स 
विचार किया जाय तो उसका श्रंय श्रीमान भाई निर- 
अनलाल जी खजा वाले को है। कारण कि ओर 
जो सद्दायक बर्ग है बद् सत्र इन्हीं महापुरुष के उद्योग 
परिश्रम और सच्ची श्रद्धा का परिणाम है। इस 
कार्य के लिये इन्हीं ने स्थानीय पश्डितों को सम्मत 
किया आर समाज के मुख्य काययकताओं को समाज 
के इस्र काये को समझा कर इनका सहयोग इस के 
लिये मिलाया तथा-ट्रे कट प्रकाशन की साधन जो जो 
द्रध्य सम्पादन, पत्र व्यवहार-पम्फल्लेट प्रकाशित करा 
कर योग्य म्थानों पर डॉचयित समय पर भिजबाने 


छः 


| 
आदि के जो कुछ भो मुख्य साधन सामिग्री है इसके 
मुख्य विधाता ये ही हैं। जबसे बम्बई समाज द्वारा 
यद्द कार्य प्रारम्म हुआ दे तब से तथा उसके पहले भी 
सतत अपने ग्रह सम्बन्धी कार्यों को गौण कर इसी 
कार्य के लिये सतत जिन्तापृबंक अपने तन मन को 
समपित कर दिया दै । इस काय के सम्पादन को 
परिस्तमाप्रि किस तरह से जल्दी हो इस बातके अत्य- 
न्‍त बिचार और काय संलग्नता म॑ अपनी तबीयत का 
भी बिचार न करके बुखार की हालत में भी बराबर 
इनका उद्योग सत्तत प्रतर्तित दी रद्द है-समांज के 
पृज्य त्यागियों को, चिद्वानों को, ओर पश्चायतों को 
तथा समाज के मुखियाओं को शंका-समाधान के 
टेक्ट और सम्मतियां मंगाने के पत्र व्यवद्वार में इन्हीं 
का मुख्य हाथ रक्ष द। तथा अभी तक इस काय के 
साधन जो कुछ भी हैं उनको जुटानके लिये जी जान 
से इनका सब व्यवस्था पृत्क योग ओर परिश्रम 
चाट ही है इस लिए इनको जितना साधुवाद प्रयुक्त 
किया ज्ञाय उतना थोड़ा दे । 

मरी दृष्टि में तो य पुरुष आज बम्बई भे न होते 
तो शायद ही इस काय का आयोजन बम्बई समाज 
व्वारा होता । इनमें एक ओर भी बड़ा गुण दे कि 
जो किसी भी कार्य को करते हैं वे अपना नाम ने 
रख कर ही अपना करतेव्य समक करके वी करते हैं। 
तथा घामिक सामाजिक काय में य इतने तद्ठीन रहते 
हैं कि अपने मानापमान का भी कुछ खयात्र नहीं 
करते । ये अपने काय में हमंशा श्रोमान सेठ सुन्दर 
लाल जी प्रधान मुनीम फम सेठ जुद्दार्मल जी मूल- 
चन्द जी से तथा भुझ से ओर परिडत उल्फतराय जी 
रोहतक ओर परश्डित उल्फतराय जी भिंड. सठ फकीर 
भाई जी लाज्ञा पोलीलाज जी, आदिस सम्मति लेकर 
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काय करते हैं। इनकी इस दिलचस्पी को यहां का 
समाज तथा कायकर्ता गण बड़ी आदर की दृष्टि से 
देखते हें । 

इस मुख्य काय के श्रार्थिक आदि साधनों में 
इनका सहयोग जितना सेठ सुन्दरलाल ज़ी साहब 
मुनोम तथा पं०उल्फतरायजी रोहतक आर संठ फकी- 
र भाई ने दिया दे उतना मुझ से नहीं बना है में तो 
प्रायः मुख्यतया अन्य बिद्वानोंकी तरह टेक्ट लिखने 
फे काय में द्वी लग। रद्दा ह'। इस लिये इनके सद्द- 
योग देने वाले ये तीन महानुभाव ही विशेष साधुवा- 
द के पात्र हैं । 

तथा मुख्यतया वे मद्दानुभाव साधुवाद के पात्र हैं 
दि--जिनने श्रपना द्रव्य इस काय के लिये प्रदान 
किया है । ओर जिन्हों ने मन, बचन और काय से 
इस काय में सहयोग दिया दे वे भी उस साधुवाद 
के अनुगत हैं। सब से मुख्य सांघुवाद तो इस 
बम्बई समाजको है जिसकी छत्रछ्धाया में यह सत्कार्य 
सम्पादन हुआ दै । 


मेरे द्वारा 2 कट लिखनेके कार्य में प्रुरुय 
प्ररक 
इस शंका समाधान विषयक मेरे टेक्‍्ट में श्री 
ठाकुरणस जी फतेपुर ओर श्रीमान्‌ भाई तनसुखलाल 
जी काला व श्रीमान्‌ भाई निरब्जनलाल जी खुर्जा 
की सांप्रद प्रेरणा रही है उसी का यह प्रतिफल है कि 


बीमारी की हालत में भी इसके लिए में ्षम दो गया 
अतः इनकी प्ररणा का सच्चे दिल से में स्वागत 
करता हूं । द 


प्रस्तावना के सहयोगी संद्दायक 
यह्‌ प्रस्तावना जिस रूप में इस समय तेयार हुई 
है उसका सहयोग श्रेय कुद्धु श्री चिरझ्लीब पुत्र लद्मी- 
चन्द्र को दे अतः इस कारय में यह ससनेह प्रदय के 
सिधराय ओर कया हो सकता है। 
काय त्रटि के दृष्टितोण का विचार 
प्रथम एुम्तक सम्पादन का काय ही एक मद्ठान 
काये दे उसमें भी शंका समाधान का जो धामिक 
पवित्र कार्य है वह कितने महत्व का कांये है उसका 
विचारशीक्ष त्रिवेकी मद्दासुभाव ही अन्दराजा कर 
सकते हैं। ऐसे मद्दान काय में मनुष्य-प्रव॒त्ति से 
अनक त्रटियों का होना सम्भवित हे तथापि उन जु- 
टियों को दर करने के लिय अपनी शक्ति के अनुसार 
भरसक साहाय्य शक्तियों को लेकर प्रयत्न किया है 
फिर भी उस अपनी प्रकृति निसगता से उनका रह 
जाना सम्मच दे उसके लिये विवेकी पुरुषों द्वारा जो 
कतेंव्य निश्चित है उसका में सहृप स्वागत करूंगा । 
क्योंकि यह भी तो प्रकृत मनुष्य काय है । 
रामप्रमाद जेन शास्त्री वम्पई 
सम्पादक -- जैन सिद्धान्त दर्पण 





मेरे भी दो चार शब्द 
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श्रीमान बाब हीराज्नाल जी एम० ए० संस्कृत 
प्रोफलर ऐडचर्ड कालेज ( बतमान-मोरेंस कालंज 
नागपुर ) ने जो अपने विचार भारतीय प्राय 
सम्मेलन बनारस में गत बप प्रगट किये थे जिनको 
बाद में आपने ट कट रूप में प्रकाशित भी कराया। 
उसके बविचारणाथ बम्बई दिगम्बर जन पंचायत ने 
जो कार्यवाही की उसके फलस्वरूप यद ग्रंथ (द्वितीय 
अंश) आपके करकमलों में दै । 

संयोग स इस ग्रन्थ का प्रकाशन भरे सुपुद किया 
गया। मेने इसकी एक सामाजिक सेबा का अंग 
सममकर मुद्रण (छापने ) के लिये ले लिया। 
अतण्तब इसके छापन में कोई व्यापारिक नीति नहीं 
अपनाई गई। तदनुसार इस तिपय में जो कुछ 
त्याग किया जा सकता था किया, किन्तु इसके प्रका- 
शन में आशातोीत बिलम्ब हुआ उसके अनक 
पारणु रह । 

/-यथ४ट स॒योग्य कम्पोजीटर न मिल सके | 

२-बीच बीच में कागज आदि की टूट रही । 

तीसरा सबसे प्रवल कारण कम्पोञ्न होने योग्य 
प्रंस कापी का न होना रहा । जिस श्रकार बकतृल 
एक कक्षा द्वे वद्द चाहे जिस वर्याक्त को प्राप्त नहीं 
होती । लाखों व्यक्तियों में से कुछ एक मनुप्य दही 
वक्ता ( व्याख्यानदाता ) हुआ करते हैं। ठीक 
इसी प्रकार लेखन भी एक कला है जो कि द्वर एक 
शिज्ञित व्यक्ति के हाथ नहों लगती । यह नियम 
संसार के इतर भिंद्वानों के समान हमारे दिगम्वर 
जैन बिद्वानों पर भी क्ञागू है जिसका मुझे बहुत कुछ 
अनुभव इस पुस्तक के द्वापने में हुआ है । 


अधिकांश विद्वानों की युक्तियां तथा आगम- 
प्रमाण बहुत अच्छे होते हुए भी उनका वाक्यबिन्यास 
विश्ज्वालित, अव्यवस्थित, पुनरुक्तपूर्ण तथा चंतन्य, 
तालित्य शून्य भाषा से पूर्ण था, वाक्‍्यों का जोड़- 
तोड कहां द्वोना चाहिये इस पर ध्यान नहीं दिया गया 
धा। कुछ के अक्तर स॒वाच्य न थे और २-१ बड़े 
लम्बे लेख ऐसे भी थे जिनमें भाषा सम्बन्धी त्रटियां 
पद-पदपर थीं | कृद्ध मह्ानुभा वोंकी मावभापा हिन्दी 
नदहोन के कारण त्रुटियां थीं। यदि डन लंखों को 
ज्योंका त्यों छाप दिया जाता तब तो यह प्रन्थ समाज 
» के लिय लाभश्रद न द्वोता तथा वे बिद्वान भी जनता 
में उपद्दासास्पद द्वोत । इस कमी को दूर करने में 
मुझ अकेले ही जुटना पड़ा। दुभाग्य से मुझे यहां 
पर किसी अम्य व्यक्ति का सहयोग न मिल सका । 
चु'कि यह भार में ले चुका था और मुझ यह उस 
समय ज्ञात न था कि मुझे प्रेस कापी के किये भी 
असीम श्रम करना पड़ंगा, श्रपना उत्तरदायित्व नि- 
भाने के लिये मुझे अपने अन्य काय भी छोड़ देने 
पड़े। अंग्रजी ( 0४।ए ॥7708॥9॥ ) की ऐफ० ए० 
परीक्षा देने की तयारी कर रहा था उसको छोड़ 
दिया, पता नहीं उसके लिये मुझको अवसर फिर 
मिल सकेगा या नद्वीं। अपने तथा बालबरयों के 
स्वास्थ्य की ओर भी उपेक्तित सा रहा एवं इस 
पुस्तक के छापने में अपने कुछ स्थायी प्राहकों की 
भी उपेक्षा करनी पड़ी | 
फिर भी समय को कमी तथा स्वास्थ्य (मस्तिष्क) 
की गिरात्रट एवं श्रीमान लाला निरजनकात जींकी 
शीघ्र प्रकाशित कर देने के लिये तीत्र प्रेरणा रूप 
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आने वाले आयः देनिक पत्रों के कारण में अपने 
उक्त काय में यथेच्छु सफल नहीं हो पाया । संभव दे 
तोन तीन बार प्रफ संशोधन करने पर भी अशुद्धियां 
रह गई होंगी । यह अपनी परिस्थिति स्पष्ट करने 
के लिये अपनी रिथिति पाठकों के समक्ष रक्‍्खी दे । 
पाठक महानुभाव मेरी विबशता का अनुभव कर 
त्रटियों के लिये ज्ञमा करेंगे ऐसी आशा दै । 

लेखों को सुधारते समय लेखक के मूलभात्र की 
ओर ध्यान रक्खा गया और इसो कारण शक्तिभर 
उनके भाव में परित्रतेन नहीं दोने दिया गया फिर «ी 
प्रभादबश कह्दीं कुछ हो गया द्वी तो लेखक महानु- 
भावों से क्षमा याचना द्वे वे मेरी नीयत पर कोई अ- 
विश्वास ने करें । 

में अनेक कारणों से बाधित द्वोकर इस समग्र 
ग्रन्थ को शीघ्र न छाप सका इसका सबस अधिक कष्ठ 
श्रीमान ज्ञा० निरंजनलाल जी बम्बई वालों को उठा- 
नो पड़ा क्योंकि मुझे जहां तक ज्ञात है आपके तथा 
श्रीमान परण्डित रामप्रसाद जी शास्त्रीके अथक उद्योग 
से इस ग्रन्थ के प्रकाशन के लिय दिगम्बर जैन पश्ना- 
यत बम्बई तयार हुई आर स्थान स्थान से प्रो० हीरा 
लाल जी के ट्रोक्ट का प्रतिबाद तथा उस पर सर्म्मात 
मंगाने के लिये आप लोगों को ही पर्याप्त श्रम करना 
एड ५ (चर शे छण्दई से ऋरुत दर हैं, ऋल+ नई 


शिखर जी पर इतने बीमार हुए $#ि अब तक आप 
स्वास्थ्य ल्ञाभ न कर सके । ( श्री जिनेन्द्रदेवकी भक्ति 
शक्ति आपको शीघ्र स्वस्थ बनावे ) अतः ला० निरं- 
जनलाल जी पर ही समस्त भार आ पड़ी । लेखक 
महानुभाव अपने लेखों को प्स्तकरूप में शीघ्र देख- 
ना चाहते थे उधर द्रव्यदाताभी प्रकाशित ग्रन्थ देखन 
के लिये तीव्र अभिलोषी थे ओर वे सब के सब ला० 
निरंजन लाल जी को ही लिखते व कहते थे अत एत्र 
ला० निग्जनलाल जी प्रायः भ्रन्थ को शीघ्र समाप्त कर 
देनेकी प्रेरणा चाले पत्र मुझ प्रतिदिन भेजते रहते थे । 

में उनके पन्नों से बहुत घबराता था क्‍योंकि में 
अनेक प्रयत्न करने पर भी छुपाई की रफ्तार न बढ़ा 
सका इसका विशेष कारण युद्ध समय हो न के कारण। 
मनुष्य की दुलभता है । अतः में लाला निरंजन 
लाल जी के पत्रों से भुमला ज्ञाता था आर उत्तर में 
उनको कड़े शब्द भी लिख देता था किन्तु धर्मं-अनु- 
रागबश उन्हों न कटता अनुभत्र न की इसका में 
आभारो हें । 

अनेक लेग्वां से कुछ कट शद्दा का प्रयोग था 
उसमें मेन शक्तिभर परिवर्तेन छिया है किन्तु फिर 
भी कुछ रद गया हो तो सम्पादक जो, प्रकाशक जी 
तथा प्राफेसर द्वीराज्नाल जी मुझे क्षमा करे | 

यह ग्रन्थ वतेशान खुसय में तथा विशेषरर भांवि- 


प्य मे "हगम्वर जेनशणक क शतकरए को बहुत 
उपयोग होगा ऐसी आशा है। अल एवं इस ग्रन्थ 
के प्रकाशन में जिन महानुभावों ने सधयोग दिया डै 
वे सब धन्यब्ाद के पात्र हैं । 
है. ३, ह- 
आजतकुमभार जन शा्सत्रां 
अकलंक प्रेस, मुछ्तान सिटी 


अभममााणा मी. हु। शा 


जान सका कि इस काय में प्रमुख भाग ओर किन 
सज्जनोंने लिया दै अतः जिनका नाम-उल्लेख करना 
रह गया दो वे मेरो भ्रनभिनल्नता का खयाल करके 
क्षमा करे । मेरे साथ पत्र-व्यवद्यार उक्त दोनों सज्नों 
का ही द्वोता रद्दा अतः में इस कायका मूल इनको ही 
सममतता हू' ) किन्तु धीर शासन प्रदोत्सव कलकत्ता 
से लोटते हुए श्रीमान परिडत रामप्रसाद जी शादी 





विश्वत्रन्ध श्री १००८ भगवान मद्दावीर के मुक्त 
है| जाने पर उनका शासनभार संसारबिर क्त, जगत - 
हिनेपी तपाथन विहान आचार्य महाराजों रे, उपर 
आया। उन्हांन विश्व कल्याण की पव्िच्र भावदा 
ले न सिफ जैन शासन की रक्ा की अपितु उसका 
महुत मारा व्यापक प्रचार भी किया । इसके सितरतय 
उन्‍होंने भविष्य में जंनसिद्धान्त को सुरक्षित रखन 
के दूरदर्शी विचार से अनेक श्रमूल्य प्रन्थरत्नों की 
रचना भी का जिनके कारण आज़ भी भगवान 
महावीर का दिव्य उपदेश हमका पढन सुनने को 
मित्ञता दे ,। 

यह्ांप बाग्हबर्पी अकाल के कारण जैन संध के 
दो भाग दी गये थे ओर विपदृप्रम्त साधुश्रों ऋ 
शिथिज्ञांचार फेलन लगा था परन्तु भारयोदय स 
उस आई समय में श्री कुंदकुंदाचाय जेल अलाफिक 
तपरत्री प्रशट हुए उन्‍्हों ने भगवान महात्रीग के शा- 
सन का बागइर सम्भानाी आर फेलन वाल शा. 
गोंचार को बड़ी कड़ा से रोककर प्राचीन जैन- 
साक्ाति को रक्ता का | श्री कुल्दकुन्दाचाय क! 
तपाबल्ल जद्दां असाधशारणु था जिसके कारण वे 
पहु चकर भगवान 
देशंन कर श्ाय ध, 
बहा उनका खेद्ठा न्तिक तथा आध्यात्तिक ज्ञान मण्टार 


विदह जन्न में हंबी सहायता से 
सीमन्वर म्वामगा का साक्षा? 


भी बहुत विशाल था, उनकी वाणी में अतिशय था 
श्रीर उनकी लेखनी अद्भुत शक्ति रखती थी, इसी 
कारगा उन्होंन जिन 'सप्रयमारा श्रादि प्रन्थों की 
ग्चना की द्वे वे अनुपम हैं। उनकी इस अनुपस 
रचना का अनुमान इसी पर स लगाया जां सकता है 
कि जिस काटियाबाड़ प्रान्त में आज से २०-२४ ब्रप 
पहल भरी कुन्दकुन्शचाय को मानन बाला एक भी 
व्यक्ति नर था उसी काठियाबाड़ में श्रंकान जी ऋषि 
द्वारा समयसार का प्रवचन सुनकर दज़ारों व्यक्ति 
श्री कुदकुदाचाय के भक्त बन गये हैं । 

किन्तु यद्द भी कुछ समय का प्रभाव दे कि उन 
ही कुन्दकुस्दाचा4थ को आज प्रॉफसर द्वीराज्षाल जी 
कमंमद्धान्तस अनभिज्न, शअसत्पक्षपाती, अ्प्राभा- 
गणिक बतल्लान का साहस कर बहू है । 

हम नहीं चाहते कि दिगम्बर जैन समाज के 
शान्त बातावरण को अशांत बसाया जाय किन्तु जैन 
समाजका दुर्भाग्य दे जब कि घचलग्रन्थ के सम्पादनस 
यश प्राप्त करने वाले प्रो८ दीरात्ात जी न पर्देखंडा- 
गम, भगवती आराधना आदि पुरावन आप मप्रंथों की 
साक्षी देकर दिगम्बर जैन झाम्नाय की मूल मान्य- 
ताओं पर हो कृठाराराधात किया तब बातावरणश 
शांत कब रह सकता था | 


[ 


भगवान भोजन करते हों ओर स््रीपयाय से भी मुक्ति 
प्राप्त दोतो हो तो फिर दिगम्बर जन ग्रन्थों, दिगग्वर 
जैन मन्दिरों, दिगम्बर जैन तीथों तथा दिगम्बर जेन 
सम्प्रदाय की प्रथत आवश्यकता ही नहीं रहती फिर 
तो श्वेताम्यरी सिद्धान्त को ही श्रक्षुणण जैन शासन 
मानना चाहिये।” इस विचार ने बम्बई दि० जैन 
पंचायत का मोन भंग किया ओर उसे इस दिशा में 
कुछ अपना कतेव्य निभाने का संकेत किया । 

तदनुसार जो कुछ हलचल हुई शऔर जो कुद्ध 
इसकी! परिणाम हुआ व आपके हाथों में है। में 
दिगम्बर जैन समाज का या बम्बई दिगम्बर जन 
समाज का एक तुन्छ सेबक हू' किन्तु उस सबक के 
नाते भी में कुछ सेघा इस विषय में नहीं कर पाया 
हैं। यह महान काय तो श्रीमान पं० रामभ्रसाद जी 
शास्त्री, भाई निरंजनलाल जी खुजां बाले, पण्डिन 
उल्फतराय जी रोहतक, सेठ फकीर चन्दर भाई आदि 
सज्ञजनों के उद्योग का मधुर फल है। भतः ये 
मह्दानुभात पनन्‍्यवाद के पा हैं | 

इसके सिवाय जिन जिन पृज्य यागियों ने, बि- 


ब | 


द्वानों ने भोर पंचायतों ने अपने कतव्य का पालन 
करके प्रोफेसर जी के लेख के निराकरण में अपने 
युक्तिपूण ढूंख और सम्मतियां भेजकर बम्बई पंचा- 
यत को अनुग्रद्दीत किया है इनको भी धन्यवाद दे । 
तथा अन्य सञ्जन भी जो इस शुभ काय में प्रत्यक्ष 
अ्रप्रत्यक्ष रूप स सद्दायक हुए हैं। वे भी धन्यवाद 
के पात्र हैं । 
हमको दवप ओर सन्‍्तोष दे कि हमारा यद्ष प्रयत्न 
दिगम्बर जैंन आम्नाय की वत्मान में तथा भविष्य 
में रक्त का एक अच्छा अवलम्बन प्रमाणित द्वागा 
हम जेस द्वीन शक्ति, अल्पन्नों क काय त्रुटिशुन्य 
नहीं हो सकते अतः इस काय में ज्ञा श्रटि किसा 
मज्जन की दीग पड़े वे लषमा करें । यह काये शुभ 
सदभावना से किया गया है। अतः प्रत्यक व्यक्ति 
इसको उसी खयाल से अवलोकन करे । 
बिन त--- 
सुन्दरलालनैन 
फर्म--जुहारुमल मृलचन्द 
मभाषपति-दिगम्बर अंन पंचायत बंबई | 


ध्रकक- टी 4:फु-कनक० 
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जगतबन्दनीय श्री (००८ भगवान मद्रावीर का 
जीवमात्र को शान्ति सुख का दाता बाड़: मय अन्तिम 
श्रतकेवज्ञी आचाय श्री भद्रबाहुके समयतक एक धारा 
के रूप में प्रवाहित होता रद्दा तब तक जेन संघ के 
भीत्तर न कोई विकार आया ओर न उसमें कोई संघ 
भद द्वी हो पाया । परन्त उसी समय भारतबप के 
उत्तर प्रांत में बारह बरषंका लगातार घोर श्रकाल पड़ा 


आवेदन -_---- 


उस दुष्कात्न के कारण उत्तर प्रांतीय जैन साधुभं में 
परिस्थिति बश शिथिज्ञाचार घर क्र गया वे लड्जा 
परीपह-विजयी न रद्द सके अतएच्र नग्नवेश को छोड़ 
कर कोपीन ( लंगोटी ) पहनने क्रो तथा आाबवकों के 
घर स भोजन मांगकर लाने के लिय लड़ओो के पात्र 
भी अपने पास रखन लग। अतण्ब जैनसाथधु का 
खतनन्‍्त्र, ग्वाधीन, सिंहवृत्ति्प श्रादश नम्नवेश उन 


[ 


में लुप्त होगया । वे अपने विक्ृत बेश के इतने 
आदी बन गये कि अकाल चले जाने पर भी उनका 
प्रह विकृतरप ओर शिविल--अाचार इनस नज़ा 
सका | 

परन्तु दक्षिण प्रान्तीय जैनसाधु अपनी पुरातन 
निमल साधुचर्या का पालन करते रहे । जन साधुश्रों 
के इली शिथिलाचार और स्वच्छु--अचार ( नग्न 
रू ) के कारण अखंड ज॑नसंघ के दिगम्बर, श्वेता- 
न्बर रूप में ऐस दो रघंड हुए कि वे फिर मिलक्ा 
कभी एक रूप न ही सके । दिगम्बर शाम्न्ाय क। 
गत्ता श्री कुन्दकुल्दाचा4 ने बहुत उत्तम दल्गध से की | 
वे एक आदशे बीतराग तिद्वान साथु थे। अ्राध्या- 
त्मिक विपय के प्रकट पंण्डित थे। उनके मन. 
बचन काय में बीतरागता एक रस रूपल बहनी थी । 
विदेह ज्ञत्र में दिव्य सहायता से ज्ञाकर उन्हों ने श्री 
४००८ तीथकर सीमन्धर स्वामी के साज्ञान दर्शन 
किये थे । उनकी अनुमप प्रमातरशालिनी वीतगगना 
व उनकी औओज नतजपूर्णा बाणी ५ हम आज भी उनके 
बच हुए समयसार आदि प्रन्थ ग्र्नों में ओत प्रात 
पाते हैं। ने बिक्रम संबत की प्रथम शनाह्नी में 
हुए दें । 

किनते उनले भी पहल श्रीपर सना चाय के शिष्य 
प्री पुप्पदन्त, भुतत्रलि आचाये न पट्खण्डागम की 
ग्चना की थी जिसकी जिशाल टीकाएं घ्बत्न, जय- 
धवल, मदहाधवल हैं। श्वेताम्बरोय आगमन प्रर्न्थो 
की रचना इससे लग »ग ४०० बष पीछे बरीर स॑० 
६८० में हुई थी । 

यश दिगम्बर !वेताम्बर संघों का मिला देने 
के लिय यापनीय संघ कायम हुआ था जिसके साधु 
तग्त गहते थे किन्‍ते स्वेतास्तरीय ललिड्ान्तों को मानते 


5 । 
थे परन्तु यापनीय संघ भी दिगम्बरीय श्वेताम्बरीय 
मतभेद की गहरी खाई को न पाट सका | 
मुसलमानी बादशाहइत का जमाना भारतवबए के 
लिये अन्धकार का था उसके बाद जब १६वीं 
शताब्दी में भारत का शासनसूत्र ब्रिटिश सरकांर ने 
सम्भात्रा, ज्ञान की ज्योति फिर से चमकने लगी किंतु 
इस शिक्षा में पश्चिमी रंग छा गया पुरातन सत्क्ृति 
अनायथिनी जसी दो गई। अश्रस्तु । 
बोसभीं शताब्दी में पाश्चाय शिक्षा स शिक्षित 
भारताय बिद्वानों ने भारतीय प्राचोन संस्कृति का 
नवीनता में ढालन का येत्न किया । तदनुसार २६- 
४० बपे पहले जैन संस्कृति को भी बदल डालने का 
प्रयत्न किया गया। स्वर्गीय बाबू अजुनक्षाल जी 
सरठी बी० ए० जल से मुक्त होकर जब बाहर आये 
थ तब उनने दिगम्बर श्वेताम्बर सम्प्रदायों फो एक 
कर देने के विचार से डाबिन के विकासवाद सिद्धांत 
का आदर्श मानकर भटपटे सिद्धांत गढ़ कर ( जेसे- 
भगवान ऋषभदेव में ज्ञान का विकास कम था वह 
क्रमशः बढ़ते बढ़ते अन्तिम तोथेंकर भगवान महा- 
वीर में अधिक विकसित हुआ ओर भगवान महाबोर 
से भी अधिक ज्ञान आज कल के शिक्षित ज्ञोगों में 
है आदि | ) फिर ख्थीमुक्ति, शूद्रमुक्ति आदि पर कुत- 
कणा १० लेख लिख । उस समय एक सत्यादय 
पत्र इन द्वी विचारों के प्रचार के लिये निकाला गया 
था किन्तु दिगम्बर जैन विद्वानों ने उन लेखों, ट्रेक्टों 
का युक्तियुक्त निशाकरण किया अतः सेठी जी अपने 
प्रयत्न में असफल रहे । 
अब २६-३० बर्ष पीछे उसी से मिलता जुलता 
प्रयनन दमार प्राफ्सर हीरालाल जी एम० ए० ते 
( जो कि पहले ऐड्वड कालेज अमराबतोी में संस्क्तत 
के अध्यापक थे अरब मोरेस कालेज नागपुर में 


संस्कृत के टीचर हैं श्रनेक प्राकृत जैन अ्न्‍थों था 
सग्पादन करने के कारण नागपुर युनिवर्सिटी ने 
थापको 'डाक्टर' की उपाधि दी है) किया है। 
आपने भी खीमुक्ति, समर थमुक्ति, केत्रली कब्लाहारका 
समथन किया है ओर बढ समर्थन दिगम्बर जैन 
प्रंथों के आधार से करना चाहा हे। वे अपने 
काय में क्रितन असफल रहे हैं यह बात तो यद्द ग्रथ 
बतलतवेगा किन्तु हम तो पाठकों को यहां पर स्पष्ट 
रूप से यह बतलाना चाहते हैं कि प्रोफेसर साद्दब के 
मनमें यह विचार बहुत पद्ले से थे आर उन विचारों 
को साधार बनाने के लिय उन्होंने पट्खरण्ड आगम 
की धच्रला टीका को अपना द्वथियार बनाना चाहा । 
दिगम्बर जेन सिद्धांत को निर्मल करने के लिये 
आपने ६३ वें सूत्र को बदक् डालने की कोशिश व। 
कोर उसके हिन्दी भाषा के अ्र्थ का अनयथ कर ६ 
डाला | 

घृ कि प्रोफेसर साहब धबला प्रन्थ का स्म्पादन 
कर रह हैं। यशथापि इस ग्रथ की भाषा टीका पण्डिल 
लोग करते हैं. परन्तु वद्द आपके देखरस्ब मे ही 
छुपता है ओर ग्रंथ पर आपका ही नाम अंकित 
रहता है तथा ६३ तें सत्रकी भाषा टीका एवं टिप्पणी 
की तरह कुछ ग्होबदत्न आप करना चाह तो वह भा 
कर देत हैं। इसके सिवाय आपन अन्य ग्रंथों का 
भी सम्पादन किया है अतस्व जंनजनता आपके 
वाक्यों को अजुनलाल जी सठी की अपेक्ता वजन 
देती दे। इसके अतिरिक्त आपने भारतीय प्रानय 


मम्मेलन काशा के गत अधिवेशन ( सन १६४४) 


में जो “क्या दिगम्बरीय श्वेताम्बर सिद्धान्‍्तोंमें 
मौलिक भेद दें? शीपक लेख पढ़कर सुनाया 


ओर जिसे बाद में आपने ट्रैक्ट रूप में प्रकाशित भी 
कराया उसमें आपने सर्वोच्च एव्र शआ्राग्य दिगम्बर 
जैन सिद्धान्त प्रन्‍्थ पटखण्डागम के तथा भगवती 
आराधना आदि अन्य प्राचीन प्रामाशिक ग्रन्थों के 
प्रमाण देकर म्रीमुक्ति, केंचली कबलाहार एवं महा- 
ब्रती साथु का बद्वघारक रूप तथा उस मंगप्रन्थ वेशसे 
मुक्ति भी सिद्ध करने का यत्न किया जिन बातों का 
( द्ं।मुन्कति, सग्रन्थमुक्ति, कंबला कवल्लाहार, साधु का 
बच्ध परिधान ) हमार पूव, प्राचीन, प्रख्यात चिद्वान 
आचार्यों श्री पुष्पदन्त भुूनबली, श्री कुन्दकुन्द समन्त- 
भद्र, अकलंकदेव, विद्यार्नान्द, पृज्यपाद आईदन 
अ्नक मनोहर युक्तियां स निषेव करके प्राचीन क० 
मंग्कृति की रक्षा की है. धवला के सम्पादक महानु- 
भाव उसके विरुद्ध आज क्या कुछ लिख, कह्द रहे हैं 
इस ब्रात स जन जनता क्षुब6्ब हो गई। क्योंकि 
यदि प्रोफ्सर जी के सिद्धान्त सचमुच प्रण लत्य हैं 
तब तो दिगम्वर जन प्रन्थ, दिगम्बर जून मन्दिर एवं 
दिगम्वर जन मान्यता व्यथ, निम्सार, निष्प्रयोजन 
टथ्ग्ती है फिर ता यथा कहना चाहिय क्रो समंनभद्र 
भरांदि आचायों तथा श्री टोडरमल जी श्रादि विद्भानों 
से बदकर खाजी तिठ्रान प्रॉफसर द्वीरालाल जी 
हुए। इन बातों की और बम्बई दिगम्बर जन 
पं्रायत का ध्यान आकपित हुआ । 

बम्बई जिस प्रकार सारतबंष में व्यापार का केंद्र 
है उसी प्रकार दिगम्बर जन सम्ताज्ञ का भा कंद्र 
समभना चाहिय क्यांकि 4० जैन समाज के नता 
सठ जुद्दारुमल मृलचंद ( शामान सठ भांगचंद्र जी 
सोनी ) स्वरूपचंद्र हुकुमचद्र (सरसट हुकमर्चंद्र जे) 
मंघपति सठ घामोलाल पृनमचंदर श्रादि की दुकान 
बम्बई में मंजूद हैं उनके मुनीम सठ सुंदरलाल जी 


[ड | 


जैसे महानुभाव बम्बई में निवास करते हैं। अतः 
दिगम्बर जैन सस्कृति की जड़ पर प्रोफेसर हीराजात़ 
जी द्वारा कुठाराघात हाते देख बम्बइ पंचायत में 
बहुत ज्ञोभ फेला। उस कज्ञोभ को शांत करने के 
लिये तथा इस विषय का अकास्य निणय करान के 
लिय उसने निश्चय क्रिया । 

तंदनुसार बम्बई पंचायत की और से प्रोफेसर 
सादब के उक्त लेख को प्रर्तिज्रपि छपाकर विचार- 
शाथ रिगम्बर जैन विद्वानों, पृज्य आचार्यों, मुनियों. 
आंयेकाओं, एलर्का, क्षुल्लकों, अद्मचारयां तथा 
अन्य मंसार-बतिर क्त भहानुभावों के पास भजों गई 
खार उस शेख के युक्कि[ुछक निराकरण के वल्विय 
प्ररणा की गई । तथा प्रत्यक्ष दिगग्बर जेंन 
पंचायत से प्रोफेसर साद्ष् के बिचारों के विपय में 
सम्भति मंगाद गदह । 

हप द्वे कि दिगम्वर जन समाज के पृज्य संयमी 
संध ने तथा बिद्नानों न परिगम्धिति की गस्भीरताका 
अनुभव करके बंबई पंचायत के अनुरोध का स्थी- 
कार करके अपनी लग्बनी इस विपय पर चज्ञाई आर 
५चायतां न अपनी लम्मतियां भर्जी । 

उनमें स श्रीमान पं० मकखनलाल जी शाखी का 
लेख आद्य अंशके रूपभे पहले प्रकाशित दो चुका हे । 
यह दितीय अंश आपके समक्ष है, ततीय अश जिस- 
में अन्य शप पृज्य त्यथागियां, बिठ्ठानों के युक्तियुक्त 
लख तथ। पचायतोंकी सम्मतियां संकलित ई आपव 
सामने आने वाला है । 

प्राफसर साहब के विचार 

जनता आश्चय में दे कि धवलशाख्र के संपादक 
श्रीमान प्रोफसर होरालाल जी ने जैन आप प्रन्‍्थों क 
प्रतिकूल अपनी विचार धारा किस प्रकार प्रगट वी 


है ? परन्तु जो मद्दानुभाव प्रोफेसर साहब के विचारों 
से परिचित थे उनको इस विषय में आश्चय नहीं 
हुआ । 

प्रोफेसर सादब ने “ज्ञन इतिहास की पू्े पी- 
ठिक्रा ओर हमारा अभ्युत्यान शीपक एक पुस्त- 
क लिखी है जिसके अन्तिम भागमें आपने जेनसमा- 
ज के विपय में अपने विचार प्रगट |झूय हैं। उन 
जिचारोंमें प्रायः वे सब्र बाते हैं जो स्व० बा० अ जुन 
लाल जी सठी आई ने प्रचार में लानो चाद्दी थीं 
किन्तु आंगम-बिरुद्ध होन के कारण जेन समाज ने 
उन बातोंका ज्ौरदार आवाज से बिरोव किया था । 

जी मद्ानुभाव देखला चाह वे उक्त पुस्तक के 
'अप्ताज़-संगठना शीप्क अन्तिम प्रकरण को पढू । 
इस प्रस्स्णमें आपने विधवा विबाह, जातिपांति भंग, 
दस्सा बसा सद लोप, बणुत्यवस्था लोप आदि बातों 
का खुला समथन किया द्वै । 

अतः प्रोफसर साहबन जो कुछ लिखा दे वह यों 
दी सहसा नहीं लिग्य डाला डिन्‍्तु श्रन्य सुधारकों के 
समान ही उन्हों ने सब कुछ समझ वृक कर लिखा दै 
अतरब प्रोफसर साहब जहां जेन साहित्य सेवा की 
ट्राप्ट से आदर के पात्र हैँ वहां आगमस प्रतिकूल विचा- 
र प्रगट करन के कारण पयाप्त आलोचना के भो 
पात्र हैं । 

आशा है आप अपनी इस खरी श्राक्षोचना को 
धेय गाम्भीय के साथ अब्लोकन और मनन करेंगे । 

इस पुण्यकाय मे निम्नलिखित महानुभाषों की 
सद्दायता श्राप्त हुई दे । 

(१) प्रथम ही श्री १०८ आचाय कुन्थुसागरजी 
महाराज के चरणों में शतशः मस्तक भ्रुकाकर उन्हें 
काटिशः धन्यवाद है, आप पज्य श्री ने बंबई दि७ 


[ढ़ । 


जैन समाज के प्रति जो अपने उदार बताए हैं इसके 
लिये स्थानीय समाज आपकी पृर्ण ऋणी है आपने 
जो आशीषांद दिया है उसके लिये ओर भी बहुत 
आ।भारी दहै। आपन धर्म रक्ताथ जो ट्रेक्ट लिगवाकर 
भजा द्वे वह बहुत ही सराइनीय ओर श्रादरणीय ढे । 
श्री जिनेन्द्रदेबलस यही प्राथना दे कि श्रो आचायमद्दा- 
राज चिरायु हों आर आपको तपश्चया दिन भ्रविदिन 
घढ़ती हुई समाज व धर्मंक कल्याणका साधनरूप हा 
आपके प्रसाद से जो जन समाज की प्रभावना हा 
रही दे वह अकथनीय दे । आपके अभिप्राय स्व या- 
करों में लिखने योग्य हैं । 

(२) श्री १०८ बी रसागर जी, आदिसागर जी, 
सन्‍मतिसागर जी, सुमतिसागर जी मद्दाराज, श्री 
अजिका जी महाराज, श्री ८०५ ऐल्नक ज्ञी मद्वाराज, 
श्री १०५ स्वरूपचन्द जी, वर श्री १०५ असरफीलाल 
जी मद्दाराज क्षुल्लक, व १०५ श्षुल्लक जी महाराज 
सूरसिह जी व श्री भद्वारक जी दवेन्द्रशाति जी महा 
राज व ब्रह्मचारियां को भी कोटिशः धन्यवाद दे 
आप श्रीमानों की तरफ से जो घमरक्षा्थ ट्रेक्ट तथा 
सम्मतियां आईं हैँ वह सराहनीय तथा आदरणीय 
हैं। आशा दे कि आप श्रीमान आगामी समयां पर 
धमरतक्तार्थ हमको यथायोग्य सदुपदेश देते रहेंग । 

(३) श्री पं० गणेशअसाद जी बर्णा आदि उदासीन 
महोदयों को घन्यवाद है जिन्‍्हांन स्थानीय समाज की 
इच्छा द्र कट, सम्मति द्वारा भजकर पूरी की है इसके 
लिये हम आपके पूण आभारी हैं | 

(४) श्रीमान बादिगज +शरी पं० मक्‍्खनलाल 
जी मुरना न्यायालंकार के हम बहुत आभारी हैं । 
इन्हीं न सबसे पहल दणएरी, प्ेरए पर जग देझुर 


के प्रति आपके कितने योग्य परिणाम हैं सो ट्र कट से 
मालुम हो जाता है इसके लिये आपको द्वादिक घन्य- 
बाददे । 

(५४) पं० अजितकुमार जी मुल्तान वालों के 
हम बहुत आ भारी हैं जिन्‍्हां ने ट्रेक्ट द्वारा हमारे 
उत्साह को बढ़ाया है सो भी सराहनीय है । अर 
निज्ञी समय धर्म रक्ताथं समझा ऋर इस टक्‍्ट में 
बहुत लगाया है । 

४००) पांच सी रुपया व्यव करके भा जोंप्रफ 
संशोषन नहीं हों सकता था। बद आपने अमृन्य 
समय खच् करके थां ही किया हद आर टुक्‍्ट छापने 
में हर तरद को तकल्ाऊको का सामना करत हुए 
सहप ट्रैक्ट का बहत सुन्दर व के साथ छाप कर 
प्रकाशने किया दें, $स लिय न्‍्थादीयथ सम, + आंख 
अर्टेत आभारी है और कोटिश: पन्‍्यवाद देती ६ , 

(>) हम समूद रूप ५० पन्नालाज़ जा साना, 
५० भुम्मवल्ाल जा; पृ इज्दलातते जा “| श्रौत्ञात <(. 
८० खूबचन्द, ५० सुमरचन्द जी आदि मद्दानुभाजां 
व दा टिक धन्यवाद दते ई कि इन सज्जनां ने 
"सारा धुचना का मान देत हुए अपना समय इस 
कार्य म॑ जगा कर जा ट्रेक्ट व लग्ध तथा लम्मति 
भजकर हमारी समाज के उतर को बढ़ाया है इस 
के लिय हम आप सब महानुभात्रों क पूणे आभार! 
हैं आर आशा रखते हूं कह घभमरक्षातथ् अत 
बिद्वत्ता 4+। चमत्कार बराबर वतात हुए समाज सदा 
चात्ट ग्वखंग । 

(७) दम सभी पंचायतियाँ को व उन महानु- 
भाष्री को धन्यवाद देते हूँ के जिन्‍्होंन स्थानीय 
सणक्ञ को सदर एर लय दुझंर तञ रुणम्णल व 


मब्त्वशाली ड्र फट लिखकर भजा दे । समाज पमे | पंचायता &ारा सम्मति भर्जा £ इस लिये हम सबक 


[ ण्‌] 


आभारी हैं। आशा है समय सस्य पर धामिक 
काय में इमी तरह सहयोग देवेंग । 

(८) श्रीमान सरसठ हुकमचन्द जी साद्वत्र 
इन्दोर को धन्यवाद देते हैं कि आपन इस विपय भ॑ 
अपना अ्रमल्य समय निकाले कर कष्ट उठाते हुए 
हमको उत्साहित रखा है । समय समय पर आपका 
आरस पत्र, वार, टेजीफोन द्वारा नई + सूचना मित्री 
है जिससे इस कार में पूरो मदद मिली डे । आप 
समाज के कार्यों मं तन मन घन स पृणणनयथा सद्याग 
दूत हैं । 
को ध्यान में रखने हुए आपके अति पूण आदरभाप 
रखती है । टेक्‍्ट के खच मं आ्ापन दो दृजार रुपय 
कू! तर स मंजूरों द। थी जेंसा पहल समाज क 

० सम भार-पत्रों द्वारा प्रकाशित हो चुफा है । 
उका।यहू झादिक सदयोग तथा आर्थिक सद्दायता 
झादरणीय एत्रं प्रशंसनीय है । 

(६) रायबढ़ादुर सर सठ भागचन्द जी सोनी 
अजमर निवासी का जितना बन्‍्यवाद दिया ज्ञाय 
थांडा है। स्ऋर सठ साहब ने इस वरिपय म॑ जितना 
सहयोग रखा दै ब्रद् सरादनीय दै। शंकासमाधान 
के महत्वप्रण विषय में आपने जा उदांर्ता बतलाट 
है पद बहुत ही सराइनीय दै। आपने उत्तर में 
लिखा थ। कि असम्बत्ली की मीटिंग चाह दगी उस 
समय भा जरूर पहुंचे गा । समाज समझ कि आपके 
कितन धामिक भाव हैं। आपको देव, शास्र, गुरु 
का तरफ जितनी लगन है वद्े सराहनीय वे धन्य- 
बादाह है । प्रोफ्सर दीरालालजी के विषयमें स्था- 
नीय समाज को तग्फ से आपकी द्वी फर्म के नाम से 
प्रजन्च्यब्टाग चार्ट द्ठै। श्रीआस प्राथन। है फि 
दैभार प्माज के ण्स सपबत्न महापुरुषों के पॉगिगाम 


वम्बई को दिगम्बर जन समाज इसी बात 


धर्में प्रति दिन दूने बढ़ते हुए धर्म रक्षाथ द्ोवें । 

(१०) हम रायसाइब 'मोतीलाल जी यानी वाले 
व्याबर निवासी को धन्यवाद देते हेँ कि आपने 
शंकासमाधान के समयपर आने की सहृप स्वीकारता 
दी थी | 

(११) हम स्थानीय दिगस्वर जेंन समाज बम्बई 
को कोटिशः पन्यत्राद देते हैं कि जिसको छत्र लाया 
म॑ यह महान कार्य सुन्दर रूपसे निबिध्न रूप से 
समाप्त हुआ है । स्थानीय समाज ने जो यह काय 
किया है. वह समयानुसार वमरक्षा्थ व देव शास्त्र 
गरु के अवशवाद को दर करने ,बाला है इस लिय 
उस जितना बन्यवाद दिया जायें बढ थाईा दे । इस 
काय के चाए करने में पन्नों मं व भ्राउपेंट सकंड़ी पत्र 
समाज के नाम प्रशंसात्मक रूप से विद्वानों के व 
पच,यर्तों े व मुनि मद्षाराजों के आये हैं। स्थान|य 
समाज ने टक्ट छुपाकर व शंकासमाधान करन के 
लिये समय समय पर पत्र-व्यवह्ार करके जो महान 
पुए4 काय किया दे इसके लिये हम द्ादिक प्रशंसा 
करते हुए काटिशः धन्यवाद देते है अरे आश। 
करते हूँ कि भत्रिष्य में कभी हुएडावसापणा काल के 
दोप से ऐसा समय आ पड़ तो निडर हो निः्सकोच 
रूप में न्याय मार्ग का अनुसरण करते हुए घमरक्षाथ 
तन सन धनस अपना कतव्य पालन करन में कमी ने . 
१खगी । 


(१२) श्रीमान पं० रामपसाद जी साहब को बहुत 
दी द्वार्दिक धन्यवाद देते हैं जिन्‍्हों ने अपनी अस्व- 
सता में भी रात दिन इस काय में बड़ा परिश्रम 
उठाया है ओर टैक्ट का सम्यादन किया है । साथ 
में पं० उल्कतराय जी रोहतक निवालों का धन्यवाद 
४ कि आपने जो इस कार्स मे सद्दायता दं! दे वह 


[ते] 


बहुत ही सराहनीय है। समाज ने आप कोगों की 
जिम्मेबारी पर यह काम छोड़ दिया था पर आप 
सज्जनों ने विशेषत: पं० रामप्रसाद जी साहब ने पं० 
उल्फतराय जी की सलाद के साथ बड़ी चतुरता के 
साथ चाल्कर काय किया द्वै यह सब श्रेय आपको 
दी है। पं० रामप्रसाद जी साहवन बहुत कमजोर 
होने पर भी जो काये सम्पादन किया द्वै इसके लिये 
वे विशेष धन्यवाद के पात्र हैं। श्रो जी से प्राथना है 
कि आप शीघ्र नीरोग हों । 

(१३) श्रीयुत सुन्दरलाल जी मुनीम, सठ जुद्दारु 
मल जी मूजचन्द जी के हम बहुत आभारी हैं। 
जिन्हांने पंचायत की जिम्मेबारी को वड़ी योग्यता स 
सम्भाज्ञा दे ओर बड़ी सुन्दरता , चातुय से इस महान 
काय को बहुत सरज्ञता स निभाते हुए निविष्न समाप्र 
किया दै। आपकी प्रणाली बहुत ही मनमोहक 
चातुय पूवेंक ढै। दर तरह सब त्रिचार रखते हुए 
सबको साथ में लेते हुए काय करने के परिणाम आप 
के बहुत द्वी सराहनीय हैं इस लिये अपको धन्यवाद 
है ओर आगामी धर्म रक्ता्थ ऐसे ही आप लोग लगन 
रखते हुए काय चलाबेंगे ऐसी मुझ आशा है । 

(१४) श्रीयत भाई परमेष्ठीदास जी मेरठ वाह्तों 
को हादिक धन्यवाद है कि आपसे ७००) भांगनी 
करनेपर आपने जरूरत पइनेपर यह रकम ही क्‍या 
पूरी रकम तक देन के उद्गार बताये। आपने कद्दा- 
“धर्म कार्य रुकते नहीं, चालू करो ।” इत्तनी छोटी 


उम्र होते हुए श्रापके परिणाम बड़े उदार रूप हैं। 
आपने धम के काय में एक सात में तीस हजार 
रुपये दिये दै श्रतः बहुत द्वी प्रशंसा योग्य हैं। श्री 
जिनबर से प्राथेना है कि आपके परिणाम दिन दून 
घमं रक्ताथ बढ़ते रहें । 

(१,) स्थानीय फकीरचन्द भाई को धन्यवाद है 
आप बहुत ही सरल परिणामी, दानी, सन्‍्तापी, स्त्री 
होने पर भी ब्रह्मचारी रहने वाले हैं तथा सामाजिक 
कार्यों म॑ं तन-सन-धन से हमेशा तयार रहते हैं । 
स्थानीय गुलालबाड़ी के मन्दिर में आपकी बहुत देग् 
रेख रहती हे आर इस टैक्ट के सम्बन्ध में जिन 
किसी भाई को शंका थी उन सबके पास जाकर उन 
की शंक्रा को दूर कर सबको एक सम्मिलित किया 
दे यह परिश्रम सराहनीय है । 

(१६) श्रन्त में ट्रैक्ट छुपाने के लिये नियत को 
गई कमेटी के सदस्य पं० रामप्रसाद जो, प॑० उल्फत - 
राय जी. पं० मक्खनलाल जी मुरेना. पं० अआजत- 
कुमार जी मुलतान ओर में ( निरंजनलाल ) उसमें 
से पत्रं चारों मद्दानुभावों को पूर्ण धन्यवाद है कि 
आपकी चतुर सना ने बहुत द्वी परिश्रम करक यह 
ट्ैक्ट छपाया दे । 

_ भवदीय-- 
निरंजनलाल जेन खुजा वाला, 
बम्बई 





“ चीकिकथन ६- 


+++ कैए+- 


दिगम्बर जेनधम में कुछ समयसे एक सुधारका- 
भाम दल थेंदा हो गया है उसके द्वारा मबादाका 
अतिक्रम करने बलि सामान्यवाद न इतने पर फत्ता 
ये हैं कि विशेपता के लिये हुए जो दिगम्बर जेंन 
घधम के मुख्य सिद्धान्त थे उनको उड़ान के जय 
छनवः साधनाभामों का आविष्कार किया है । 

प्ीमान प्रॉफसर हीरालालज जी साहब न जो 
'शिवूति और दिव्राय पुस्तक प्रकांशितल दी सथा 
'औैन धर्म का विलुप्त इतिद्वास' और द्रव्यत्नी को 
भोज्न, सचलक को मोज्ष आर केवली के भूख-प्यास 
की वेश्ना' इन तीन सन्‍्तव्यां को लेकर पत्रक्र का 
प्रकाशन तथा उनको एथी हो चचा का समाचारपत्रों 
में दाना बह सब विपय उनकी प्रवत्ति को सामान्य- 
बाद की तरफ जाने की सूचना दे रही दे। परन्तु 
इनके विपय में यह एक खास बात अवश्य ही ऐसी 
प्रतीत होती है कि इनके जो कुछ अपन अभिप्राय हें 
वे ग्रंथों को भूमिका में नहीं रखकर उनने अलग है! 
जुदी जुदी पुस्तकों, पत्रक तथा समाचार पत्रों में 
ग्कर्व है परन्तु रकगं इस ढड्ज से हैं कि उनको पटकर 
लोगों वा अभिप्राय इनकी व्॒ति को सामान्यवाद की 
तरफ हा जाता दे) परन्तु ये अपने मन्तत्यों क। 
शंक्रा का रूप देकर उनके समाधान के इच्छुक दें। 
इसस इनको प्रव्॒त्ति सामान्यबाद की तरफ च्नी दा 
गई हा यह निश्चय कॉटि की बात नहीं दे । 

इसो जात का कहर बब्बर समा> ने इनयी 


शंकाओं के माजन का कार्य जो कि टैक्ट रूप में 
प्रशाशित हां रहा है वह अपने हाथ में लिया दे । 
एसा हाने ख एक दल द्वारा दा पक्की उड़ाने सरोखी 
बात हो ज्ञायगगी । अथान प्रोफसर साहब को 
शंकाये निमू ल होने से उनका समीचीन मार्ग में 
स्थितिकरगण, दूसरा प्राचीन मार की निर्दोपता सिद्ध 
होने स सामान्य वृद्धि वालों के मतिश्रम का 
अभाव | 

य सब बात तभी ठीक हो सकती है जब कि 
प्रफसर साहब के मनन्‍्तव्य शंका के रूप में हों। 
हाल म॑ उनर द्वारा जो काय प्रणालो है वह इस रूप 
में दीखती है। इली लिय बह अन्य सुधारका- 
भाषणों को तरद सचदा सामन्यवबादी एकांत से हीं यद्द 
बात नहीं घटती । इसके विपय में सबल्न प्रमाण 
सिर्फ यही है कि आपके द्वारा सम्पादित प्रन्थों को 
भुमिका ( प्रस्तावना ) में एसी कोई भी गन्ध नहीं 
दैे। बल्कि भूमिकाओं में तो शपन उन्हों बातों की 
पुष्टि का है जा कि दिगम्बर जन धर्मकी ग्वास मान्य- . 
ता को लियहये है | अतः माल्म होता है कि आपका 
खयाल अभी उस सामान्4बाद में प्राफसर नेमिनाथ 
उपाध्याय और लाला जगनप्रसाद जी एम० ए०, ची० 
एस-सी०, सी० आइ० ६०, ए० जी० पो० एण्ड 
आई० की तरद्द नहीं। इन दानों से स्वसम्गादित 
ग्रमथां में जो इनके मत के च्रिरद्ध गाथाय हैं उनको 
कक बता $र दिगम्बर जय घम की मान्यताओं फो 


॥ 


ही एक दम उड़ाने का प्रयत्न किया है। ये लोग 
अपने मन्तव्यों को इंगलिश भूमिका में लिखा करते 
हैँ अतः द्िन्दीजानकारों को इनकी इन-असलीयतों 
की जानकारी नहीं मालूम पड़ने पाती । 

भारतबर्पीय अनाथरक्षक जैनसोसायटी दयागंज 
देहकी से प्रकाशित हुए धअष्टपाहुड की भूमिका के 
हिन्दी अनुवाद पढने से माहछूम हुआ है कि इस पअन्थ 
की भूमिका ओर इस ग्रंथ का अनुवाद इज्ञल्िशभाप्त 
में लाला जगठ्ससाद जी ने किया दै । इन्हों न जो 
भूमिका में विषय लिखा है बह बड़ी होशियारी के 
साथ इसी विषय को लेकर लिखा है कि-श्रीकुन्दकुन्द 
स्वामी प्राचीन ऋषि थे उनके समय में ऐसी कट्टरता 
को लिये पायेबन्दी नहीं थी इस लिय अचलकल को 
आर द्रव्यल्ली को ओर शूद्र को मोक्ष निपेत्र की जो 
गाथायें हँं-वे सभी स्वामी कुदकुदाचाय की न होकर 
पीछे से किसी की मित्राई हुई हैँ। श्री लाला जग- 
असादजो ने जो कुछ यद्द विपय लिखा है बह प्रोफे- 
सर नेमिनाथ अदिनाथ आदि के आश्रय स लिखा 
दे विशेष परीक्षा करके नहीं लिखा दे ! 

वास्तव में देखा जाय तो ऐसा लिखान सशय 
कोटि का नहीं है इसीलिय इन लोगों न निःशटवृरत्ति 
से प्रस्तातनना में यह बिपयय रखा दे। इस दृष्टि स 
प्रोफेसर साहब की आर इन लोगों की वृत्ति में बहुत 


की 
न्मीकिनी 


ै 


ही अन्तर है। श्री प्रोफेसर द्वीरालाल जी साहब को 
कृति की अपेक्षा इन लोगोंकी कृति-दिगम्बर जेनघम 
के मन्तब्यों के लिये बहुत ही द्वानिप्रद्‌ दे । इसलिये 
इनके मन्तव्यों के खण्डन का और इनकी अनगंल 
प्रव्नात्ति का प्रतिरोध करनका का4 दिगम्बरजेंन समा- 
ज के लिये प्रथम कतेंठ्य है । 
ठु नके मन्तव्यों का खण्डन करने का विपय-त! 
पश्डित रामप्रसाद आओ शाब्री ने अपने पारारिष्ट भाग 
म॑ कुद्ध लिया है तथा ओआरभी त्रिद्वान उसका खण्डन 
विशेपरूप से कर सकेंग परन्तु &स अनगल प्रग्न॒॑त्ति 
को रोकने का काय दो समाज का काय है ६्स लिय 
डस तिपय में समाज जो चित उपाय समझ भा 
कर । इस बिपयर्म एक शिचारणीय आश्चय जनक 
विपय यह द्वै यह इन्नालिश पढ़े हुए विद्वान बखुब। जन 
पर्स के ममे को न समक कर एज पद्धति का अनुस- 
रण बर तो पंसी खटकन को जेंसा वात नहां दे 
परन्तु सिद्धान्त के ममज्ञ होकर पण्डित कहत्ला कर 
अममेज्ञों को अणी म॑ सम्मिलित द्वोकर उनका पीट 
ठॉंके ओर वें ता दो अ्नुकरण करें तो यहू खटकन 
का विपय दे । भरी समझे से यह गुरू संसार का 
दी यदां दोप है । 
५० उल्फृतराय शास्त्री, मिंए्ड 


नवाकाधिभाग | | ५०००० 


का. की 


सविनय निवेदन 


श्रीमान बा० हीरालाल जी एम० ए० प्रोफसर 
एडबड कालेज अमराबती ( बतमान में मरसकालेज 
नागपुर ) के हृदय में यह भाव उत्पन्न हुआ कि “रो 
मुक्ति, फेंबली कला .र तथा मुनि का वल्ल परिधान 


हि तो 


श्री "०८ दिगम्बर जन आवचाय पुण्यवन्त भूतवली 
विरचित पट्खण्डागम से सिद्ध हंता दे।” इन 


विचारों की पुष्टि में आपन अपनी और स एक हड - 
बिल ओर दो टैक्ट प्रकाशित किये तथा इनकी एक २ 


कक 


[ थे | 


प्रति श्री ऐलकपन्नालॉल दिगम्बर जैन सरम्वती भवन 
बम्बई में भी आपकी भेजी हुई प्राप्त हुई । 

इनको देखकर माननीय प० राम प्रसाद जी शाशस्दी 
मैनेजर सरधतो भत्रन, निरव्जनलाल जी खुनावाले 
तथा मेर हृदय में यह विचार उत्पन्न हुआ किदेस 
विपय पर दि० जे तसमाज में पत्रों द्वारा ठ्यक्तिगतरूप 
स॑ चर्चा चली तो बढ़ समाज के लिय लाभदायक न 
होगी। आवेशवश कोइ महानु मात्र भापा समिति 
का पालन ज्ञ॑ कर स+ आर ऋट बाययावि [ प्रयाग कर 
ज्ञा, जिसस शान्ति के स्थान पर क्षोम ओर भी बढ़ 
जावे। झतः सुर्दर उपाय यह हो रहेगा कि दि० 
अनसमाजक प्रण्य ल्यागिया नथा विद्वानास उन टैक्टों 
का युक्तियूक्त उत्तर मंगाकर उन सत्र को स्थानीय 
पंचायतकी आर स एकही ग्रंथ में प्रकाशित कर दिया 
जाय ओर उस प्रन्थ को एक # प्रनि प्रत्येक दिगम्बर 
झंन मन्दिर, ग्रन्थभगडार तथा अन्य सम्थार्ओ को 
भज दी जाने यदि अन्यसमाज की मांग आबे तो 
उसपर दचित समझा जाय वहां भेजी जावे । इस 
तरह प्रोफनर सादव की शंका देर हो जायगी ओर 
दि० जैन समाजकी भी स्थायी ज्ञाभ होगा। यांद 
मौखिक चर्चा का भी समुचित अवसर हो नो कुन्थ- 
लगिरि, इन्दोर आदि किसी स्थान पर उसके जिय 
भी उचित प्रबन्ध किया जावे | 

सासाग्य स उसी समय दिगम्बर जंनसमाज के 
नता श्रीमान गावराजा सरसट हकमचन्द जी इन्दौंर 
व गयबद्दादुर सरसठ भागचन्द जो सोनो आनररी 
लेफ्टीनन्ट औ० बी० ई० अजमेर ( सभावरति भा८ 
दि० जन महासभा ) यहांयर पधारे हम आपके पास 
गये आर अपन पृत्नक्त विचार आपके सामने गगं 
आपने हमारी भावना शुद्ध समझकर दमकी पृण तया 


आश्वासन दिया ओर कहा कि आपसे हृदय में जो 
देव, गुरु, शाख के अवशवाद दूर करने की भावना 
उत्पन्न हुई है हम हर तरह से आपसे सद्देमत हैं. ओर 
तन मन धन से सहयोग देने को तेय्यार हैं. ट्रैक्ट में 
तात्यिक भावना रखते हुए आत्तिपादि से रहने मि्ट 
भाषा में पृज्य तव्यागियों तथा विशनों के लेख रहने 
चादियें पत्नी में इस विपय में अधिक चचा न दोने 
पाव। एमा होने स प्रा७ हीरालाल की शंका दृर 
है। जायगी आर समाज में भी शांति व धामिक 
श्रद्धान बना रहेगा । 

हसन उनको पृण आश्वासन दिया कि ऐसा दी 
हगा । 

नत्पश्वान दिगम्बर जैन पंचायत बम्बई ने इस 
काये को सुश्षम्पन्न करन के लिय एक कमेटी स्थापित 
की पत्रव्यवहार करनेका भार 'जुहारुसल मुलचन्दा 
की दिया गया आपके मुनीम श्रीमान सेठ सुन्द्रत्ताल 
जो ने इस विपय में अच्छा कत्तेव्य--पाल्न दिखाया 
है आपन इस कारय में श्रीमान निरंजनलालजी खुजा- 
बाल से सहयोग प्राप्त किया तदनसार भाई निरंजन 
लाल जी न इस दशा में बहुत सुन्दर काम कर दिखा 
या आपका परिश्रम प्रतंसनी य है। सठ परमंष्ठीदास 
जी न आधिक सद्दायता के विपय में परूणठ आश्वासन 
दिया तथा पूरा राहयोग दिया आपको काटिश; 
धन्यत्राद है । 

बम्बई पंचायत के अनुरोधपृण प्ररणा पर जो 
पञ्य व्यागीबग ने तथा मान्य बिद्वन्मण्डली न॑ प्रीफ- 
सर हीरालाल जी के दूं क्टां का युक्तियुक्त उत्तर लिगब 
कर जा अपना कतंव्य पालन किया है तदथ उनको 
भूरिशः धन्यवाद है। ओर जिन श्रीमानों न इस 
धामिक काय में अपनी लक्ष्मी का सद॒पयोग किया दै 


[न] 


उनको धन्यवाद है| भ्रीसान सेठ जुद्ास्मल मूलचंद 
जी, उनके मुनीम सेठसुन्दरलालजी, माननीय परिडत 
रामप्रसाद जी शाद्वी तथा भाई निरंजनलाल जी ने 
अपने उत्तरदायित्व को बहुत अच्छे ढंग से निभाया 
है एतदर्थ ग्रापको धन्यवाद है । 

परिडित श्रजितकुमार जी शास्त्री मुलतान वालोंने 
ट्रेक्ट छापने का कार्य बड़ी भक्ति से तन मन धन से 
संलग्न होकर किया है उनका यह काय बहुत सराह- 
नीय है अतः उनको भी धन्यवाद है । 


हम श्री जिनेन्द्रदेव से प्राथना करते दे कि यह 

धार्मिक प्रयास सफल द्वो ओर मान्यवर प्रोफेसर 

साहब का संशय दूर हो जिससे वह भविष्य में और 
भी अधिक सिद्धान्त भ्न्थ का उद्धार कर सके । 

माननीय पण्डित रामप्रसाद जी शास्त्री ने जो 

ट्क्ट लिखा दै उसका में हृदयस समथन करता हूं । 

निवेदक:-- 
उल्फतरायजन (रोहतक) बम्बई | 


"गान हा! 'सीड+- ० कूहा 


कछ ज्ञातव्य बातें 


-+*दकआ फ्रे५-++-- 


बीरशासन महोत्सत्र कल्कसा में बहुत से 
बिद्वान संमिल्षित हुए ध। उस समय भो० हो रालाल 
जी आये हुए थे, अतः बिह्वत्परिषद में यह विचार 
हुआ कि जिन विपर्या को लेकर प्रो० द्वीरालालजी ने 
चर्चा उठाई है उनके विपय में चर्चा करने के किये 
यदि वे तैयार हूं तो आमने सामने बातचीत का हू 
जाना अच्छा है| रूपरखा बनाते समय यद्द निश्चय 
हुआ कि बिद्वत्समाज की ओर से एक वक्ता ही बोले 
तदनुसार यह अधिकार पं०राजन्द्रकुमार जी, प्रधान- 
मन्त्री संघ को दिया गया | 

करोब एक वज प्रा० हीराल्लाज्न जी सा० प्रमीजी 
व बे रिस्टर जमनाप्रसाद जी जज के साथ जैनभवन 
के बिद्वानों के निवास स्थान पर पधारे। वदनन्तर 
सब मिलकर वहां से व्याख्यान भवन में गये । बहां 
पहुचकर चचा किस क्रम से की ज्ञाय यह तय किया 
गया। निश्चय हुआ क्र प्रो० होरालाल जी की ओर 
से वे स्वयं चर्चा करंगे और दूसरी ओरसे पं०राजैंद्र- 
कुमार जी चर्चा करेगे। तथा जिस उत्तर को दूमरी 


ओर का विद्वान लिखिकर चाहंगा व्रह्टे हिग्धबर दर 
दिया ज्ञायगा । मध्यत्थ का काम ५० कन्द्ैयालाल 
जी मिश्र 'प्रभाकर! को सत्र सम्मति से सोपा गया । 
जो अपन समय तक उन्हों न बड़ी योग्यता से 
निभाया । 

चचाका प्राग्म्भ प्राण्दीगलालओं ने किया। हीं 
ने बतल्ाया कि ऐसा नियम है कि आओरिटियल 
कान्फ्र स में कुछ विपय धिद्ठार्ना सें परम्पर चचो के 
लिय रब जाते हैं। इस साल में इस सभाके प्राकृत 
त्र जैनधर्म विभाग का अध्यक्ष था। अने मेने सोचा 
कि जिन कारणों से दिगम्बर ओर श्वेताम्बर य॑दे 
फिरके हैं उन कारणोंपर चार करनेके लिये चच| 
उठाई ज्ञाय । ये तीन विषय स्त्री मुक्ति, सबद्य सिद्धि 
ओर केवली कबलादार हैं । दिगम्बर परम्परा में 
ये वीनों बातें स्वीकार नहीं कीगई हैँ किन्तु श्वेताम्बर 
इन्हें मानने हैं अ्रतः मेने दिगम्बर परम्परा के ग्रन्थों 
पर से इनको कान्फ्रेस में बतलान का प्रयत्न 
किया था | 


्ँ 


इस पर पहले से मेंने एक पचा छपवाया था 
जिसका उद्देश्य चर्चा था, प्रचार नहीं । मेंने इसंका 
प्रचार नहीं किया । किन्तु किसी प्रक/र स यह पच। 
बम्बई पंचायत को मिज्ञ गया । अतः उसने इसका 
प्रचार किया है । 

में दुसरे विद्वानों को सहायता से धवलग्रंथ 
का भम्पादन करता आ रहा हू | प्रारम्म में 
हंस विषय को बिल्कुल नहीं जानतो था | उस 
मप्तय जा विद्वान अनुवाद करते थे उन्हां की 
मलाह पर है मुझे निर्भर रहना पड़ता था | 
प्रवल के प्रथम भाग के 5३ वें सूत्र में 'संतद' 
पढ़ उस समय के विद्वान ५० फूलचन्द नो 
व पं० हीरालाल जा का मलाह से ही जाड़ा 
गया था | भा प० फुनचन्द जी के साथ जन 
संदेश में बद बपम्य का लेकर बड़ ही अच्छे ढं। से 
चचा चल गहा है। अब भी यदि बंद बपम्य सिद्ध 
दा जाय ता मरी सब शंकाए दूर हवा जांयगा । 

इस पर प० राजन्द्रकमार जी ने कहा कि में प्रा० 
सा० के इस कथन से सहमत नहीं कि प्रो० सा० मे 
उक्त परचा चचा के लिये छपवाया था । एस प्रमार! 
हैं जिन से यद सिद्ध किया जा सकता है कि उन्हां ने 
उक्त परच का प्रचार भी किया । जब 4 ओरिटि- 
यल् कान्क्र स में बनारस आय थे तब तक उन्‍्हों ने 
बनारस के बिद्वानों के पास व मेरे पास वह परचा 
नदीं सजा था किन्तु दूसरी जगह वे इसके पहले ही 
परचा भज चुके थ। एक पत्र में हमें केवल इतना 
दी मालूम हुआ था कि ते किसी गंभीर ज्िषय पर 
चर्चा करना चाहते हैं। में भी उस समय ब्रनारस 


[ ५ | 


था गया था| प्रो० सा० के आने पर दिन के देस 
बजे में, पं० कैलाशचन्द्रज्ञी ब ० फूलचन्द्र जी उनस 
मिलने के लिये गय । किन्तु मातम हुआ कि बे पं० 
सुखलाल जी के साथ पाश्वनाथ बविद्याश्रम में भोमन 
क॑ लिये गये हुए हैं । 

तब हम लोग रहीं कु्सियों पर बैठ गये । सामने 
टेबल गखी थी इसपर हम लोगों की दृष्टि गई । देखा 
कि कुछ छपे हुए परचे रखे हुए हैं। उठाकर 
दखा ता ये वे ही परचे निकले जिनमे ख्लोम्मुक्ति 
आदि की सिद्धि की गई थी। भाष लांग भले 
ही उस पाप समके किन्तु हम लोगों ने इनमें स कुछ 
परच उठाकर अपनी जब में रख लिय । साथ हा 
यह निश्चय किया कि जब तक प्रा७ सा० स्थ्रयं इस 
बिपय की चचा नहीं करेंगे तब तक इस विषय की 
चचा को नही छडना चाहिये ) 

इसके बाद वे शाम का आमन्त्रित होकर विद्या 
लय में भी आय । उन्हों ने आर और विषयों पर 
अनक चचाएं भार्की किन्तु इस वबिपय में अक्षर भ॑ 
नहीं कद्दा । हां राति का जब वे पं० फूलचन्द्र भी 
की लेकर शहर घमन गये तब अवश्य हडीं ने पं० 
जी का एक पर चा दिया । प्याप ग्वन्नें अधिवेशन 
में अन्न में हप चचा कआ प्राग्म्भ प्रा० द्ीग॑- 

न न सी ४ 

लालजा न किया था । में, पं० कलाशचन्द्र जञा 
वे पं० फूलचन्द्र जी इसके विराध में भी बोले 
थू किन्तु बरहां इतना कम समय मिला जिससे इसकी 
बिस्तृत चर्चा न की जा सकी । इसके बाद में व पं० 
केत्ाशचन्द्र जी दूसरे दिन प्रो० सा० से मिले थे | 
कुड्र बिचार विनिमय के बाद हम ने चुप्पी साथ की 


| ५ '| 


थी। आशा थी कि प्रो० मा० अपने विचारों 
की स्वयं बदल लेंगे । किन्तु अब स्थिति ऐसी 
आरा गई दे जिससे इधर ध्यान देना आवश्यक हैं । 
' “जेनसन्देश” (३०-११-४४) 
प्रो० साहब के वक्तव्य पर मेरा स्पष्टीकरण 
न सन्देश' के ३० नवम्बर के अंक में ,*प्रा० 
हीरालालजी से चचा” शीपक लेम्ब छपा हे । जिसमें 
उन्‍्हों ने प्रारम्भ में 'में इस विषय को बिल्कुल नहीं 
जानता थां, उस समय जो बिद्वान काम कगते थ, 
उन्हीं की सलाह पर ही मुझ निभर रहना पड़ता था! 
आंदि अपना वक्तव्य प्रगटकिया है, वह त्रहुत भ्रामक 
ओर असत्य है । सच बात यह है कि प्रथम दो भागों 
का अनुबाद अमरातती पह' चने के पृव द्वी में उच्जन 
में कर चुका था. उसमें मूल, अथ या टिस्‍्पणी में 
कहीं भी मैंने 'संजद' पद ६३ बें सत्र में नहीं जोड़ा 


-; कृतिपय सम्मतिय 


था। अमराजती पहु चने पर वहां की व्यत्वस्थानु- 
सार ग्र० भाग के अनुवाद की प्रेस कापी करने का 
काम पं० फूलचन्द जी को सोपा गया। दक्त स्थान 
के विचाराथ सामने आन पर मेने अपनी ओर से 
जोइन का विरोध ही किया था और इसी कारण सूत्र 
में वह पद जाड़ा भी नेहों जा सका। अनुवाद में 
केस जुड़ गया यह आप दोनोंद्दी जानें, क्योंकि अनु- 
बाद की प्रस कापी करने तथा प्र फरीडिंग आर छपन 
को आडर देन के आप दोनों ही क्रमशः जिम्मेदार 
हैं। इसी सूत्र के 'भावद्धो-विशि'्ट-मनुष्यगतो' पद 
का जा भ्रामक अथ छपा है, उसके जिम्मेबार आप 
दोनां ही है । प्रमाण के लिय मर द्वाथ का अनुवाद 
अभी भी देखा जा सकता है । 
५० दरालाल शाख्री उच्जेंन, 
“जन सन्देश” 


है 


९ च्क् 


कु 





 डचईं टड<६4# पे 


( १ ) 
पृज्य श्री १०८ आचाय॑ शान्तिमागर जा 
महा राज--- 
भरी ०८ परमपृथ्य चारित्रचकवर्ता आचाय 
शान्तिसागर मद्दाराजने प्रो०्हीरालालजी की शंकाओं 
के सम्बन्ध में कह्दा है कि "“प्रो० हीरालाल जी केत्रली 
श्रतकेतली या गणधर तो हैं ही नहीं परन्तु 4० जैन 
सिद्धान्त के ऐसे श्लाता भी नहीं हैं. जिनके कि वचन 


इतना अधिक प्रयत्न कर ग्हे रे श्राउ उन्हें महत्व द८े 


को प्रामाणिक हृष्टिस माना जा सके। अत एत्र 
इनकी शकाओरं के सम्बन्धकों क्षेकर विद्वान नोग जो 
हैं हैं साहमारी सममकसे ठोक नहीं है। दिए जैन 
सिद्धान्त का ज्ञान रखन वाला कोई भी विद्वान ?ल्ी- 
मुक्ति,  कलिभुक्ति, ३ आरसब्रख संयम एवं मोज्षक 
निरूपण को सत्य एबं आगमानुकूल नहीं मान सकता 
यह तीनों ही बिपय आगम एवं युक्ति से बाधित हैं । 


ह० खूबचन्द जन कुन्थलगिरि, 
३-१ ६९-४४ 


|. + ै 


( २ ) 


श्री परमपृज्य स्वर्गीय १०८ आचाय॑ चंद्रसागर 


नी महाराज को परात्त सम्मति 
श्रीमान सठ तनसुखलाल जी काला से हमारा 
व।तालाप होने पर यह ज्ञात हुआ कि श्री आचाय 
चन्द्रसागर जो महागाज ने प्रा० ही रलाल जा अम- 
रावती बाला के विपय में एसा बक्त्य दिया था 
( जब कि दमन उनसे सम्मति मांगन का पत्र दिया 
था ) कि -- 


"पास व्यक्तियाकाी जबाब देना उचित नहीं एस ता 
दिगम्बर धरम के प्रति सैकड़ों कहते आय हैं । कहां 
उनका ज्ञान आग कहां पत्रज आचार्योका ज्ञान | एम 
समंशयालु तो बहुत है उनके कुद भी जवाब नहीं देना 
दिगस्वर जैनधर्म म॑ कहीं भो किसी जगह इनके कहे 
टरेंण विपय नहीं हैं, न मिल सकते हैं। इन्होंने दि: 
जैन धर्म पर बहत बढ़ा सारी कुटाराघात किया है | 
इनके कहनस कुल नहीं ८ सकता श्रद्धानों भव्य कभी 
भी दिल जैनधम के मन्तत्यां सम चलायमान नहीं हा 
सकते । एक क्या सकड़ी कईहँ तो झल धम मं शि- 
थिल्नता नहीं था लकती । इतक विचार घस के प्रति 
केस हैं इस जानकारीके लिए उनके द्वारा प्रकाशित 
अन्य पम्तकोां त जान लेना चाहिये फिर ज्ञान हा! 
जयगा कि इनके परिणाम धरम के प्रति कितने श्रद्धा- 
ग्पद हैं | श्रा ४०८ कृपकुन्दा चाय के प्रति ज्ञा मात 
बनलाये हैं तरह ता हद कबाहर लिस्ट ' श्री 
आचाय के प्रति महान अन्याथ किया है | दवशाम्तर. 
गूरु का जो अवशवाद किया दे इसका फल आगामी 
काल में अवश्य ही सहन करना होगा | 

निरं जनलाल जन, 


(३) 
श्रीमान रावराजा, रईसुद्दीला, सर सेट 


हकमचन्दजी की सम्मति 

प्रोफसर हीगालाज जी अमरावती वालों न जा 
दिगम्बर जैन धर्म के त्रिपरीत विषय की सब स प्रथम 
महान से महान उन्चको टि के ग्रन्थ श्री पट खण्डागम 
धबल के जरिय पूर्ट्र की द्वे त्रह ब्रिलकुल्ञ श्रयुक्त दै 
गेसा करना दिगम्बर जैनी के द्वाथों सं दिगम्धर 
जँनधर्म के लिय भविष्य में बहुत भयानक, कटुक 
फलदायी होगा जिस विपय की आपने लिखा दे बढ 
निम्नप्रकार दे । 

( £ ) एरमयज्य श्री (०८६ आचाय कुदकुंद स्वामी 
को लिखा है कि उन्हों न कमसिद्धांत का विचार कर 
के नंदीं जिग्वा दे ! 

(7 ) ख््री पयाय स मुक्त हो सकती है | 

( ६ ) सत्रह्व मुनि है। सकने ई । 

( ५ ) के३लो कबलाहारी होते हैं । 
यह सब देते ॥॥आरे गुद का ऋवरगातबा[र कप हु | जा 
स्रा्मी कु्कुन्त आचाय पचरमकाल मं बिदेहजलतर 
जाकर तीथकर महाराज के पादानमृत से व्म क्षत्रगा 
कर ते हैं उनके प्रति अज्लानी बनलाना बढ़ा भयानक 
अबगबाद है कहां पहल पृ+र जो का ज्ञान, कहां अपने 
छद्मम्पां का ज्ञान । उनझे चरण की तुमना ने कर 
सकनेवाले ऐसा लि* सा बहने गेर बा जेब है इससे 
देमारां तथा हमारो समान वा सन बहत टस्तरों दे । 
आर यह चारों त्रिप्य दिए धमे के प्रति बहत हानि- 
कारक हैं। ऐसा प्रिपय न तो कभी सना है और « 
ही क्रिसी हालत में दि० धसं में आया है तथा न हा 
माने जा सकते हैं श्राप नस सम्जन| से ऐसा होना 


| मै । 


उचित नहीं । आप हमारी समाज्ञ के विद्वानों में हें 
भ्रपनां मत प्रथक लिखें पर शालत्रों में अपनी तरफ स 
कोई शब्द लिखना ठीक नहीं है । जेसा कि सं जद 
शब्द आपने अपनी तरफसे जोड़ा है जिसका खुलासा 
पं० द्वीराक्ाल उज्जैन वाक्षों ने सब पेपरों में किया दै 
कि मिर हाथ की असली कापी में यह संजद पद नहीं 
लिखा है । मुझसे कहा गया परमेंने नहीं लिखा था' 
सो आपको ऐसा करना ठीक नहीं हम आशा करते हैं 
कि स्वाध्याय- प्रेमी सज्जन इन विषयां स सावधानी- 
पूृ्बक स्वाध्याय करेंगे इन बिषयों को दिगम्बर घमे के 
बाहर सममभेंगे । 


सस्‍्व॒रूपचन्द हुकम्चन्द, इन्दार 


( ४) 
श्रीमान प॑० खूधपचन्द जा शास्त्री की सम्मति 

फेवलिकवलाहार, खीमुक्ति, ओर सवमस््मुक्ति, ये 
तीनों ही विषय दिगम्बर जेनागमके सवंथा विरुद्ध हैं 
साथ ही दि०्जैनांगम की यह मान्यता युक्तियुक्त एवं 
अनु भवमें उतरन वाली है | मालूम होता हे भो० हीरा 
लाल जी ने दि० जैनाम्नाय तथा उसके आगम प्रति- 
पादित विपयोंका रहस्य समझा नहीं है । 


ह०खुबचन्द जन । 
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जेन इतिहास का एक विलप्त श्रध्याय 
-“-#+8&६०३६२---. 


[ प्रोफेमर हीरालाल जैन, अमराबती ] 


( नाट-इस लेखके बीच में जो अंक दिय हुये हैं वे नीच की टिप्पणी के हैं ) 


मंन अयन 'शियभूति और शिवाय! शीएक लेख 
मं? मलमाप्य में उिवित बीटिक संघ के संस्थापक 
दिचभूति को एक ओर कल्यसत्र स्थविरावली के आय 
शिवनूति से और दू सरी आर दिगम्वर अन्थ आरा- 
थना के कता शिवाय से अभिन्न सिद्ध करन का 
प्रथत्न किया है, जिससे रक्त तीनों नामों का एक हू 
व्यक्ति य अभिप्राय पाया जाता है जो महादीर के 
निबाण से ६०६ बप पश्चान प्ररिद्धि में आय ! मूल 
भाप्य की जिन गाथाओं पर से मेन अपना अन्वेषणश 
प्राग्म्भ किया था उनमें को एक गाथा में शिवभूनि 
का परम्परा में 'कोटिज्रकुट्योर! का उल्लेख आया 
है? । अतः प्रस्तुत लग्य का विपय शिवभूति अपर 
नाम शिवाय के उत्तराधिकारियों की खोज करना 
द्वै। 

इस सम्बन्ध में मरे प्राथमिक अन्वेपण स निम्न 
लिखित बातें प्रकाश में आती दें-- 


?-स्थविगरावली के अनुसार शिवभूति के शिष्य 





१ नागपुर यूनिर्वा सिटी जनल, नें० ६ 
२ बोडिअ्रसित्रभुईझे बोडिअलिंगस्स दहोइ उप्पत्ती | 
काटिज्रकुटनीगा परम्पगफाममुप्पन्ना ||१४८॥ 


आर उत्तराधिकारी 'भद्रः हुए३ । 

>- श्रवण बल्गोला के एक लेखानसार भद्र या 
श्रीभद्र ही भद्रवाह के नाम से प्रसिद्ध हुए और उन्हीं 
क शिष्य चन्द्रगप्त थ४ । 

३-ये ही बे भद्रवाहु थ न कि उनसे पृच॑वर्ती, 
जिन्हांन भ्रवगावेल्गोला शिलालेख नं० १ के श'अनु- 
सार द्वादश वर्षीय दुभिक्ष की भविष्यवाणी की ओर 
डब्ययिनी स दक्षिण देश को प्रस्थान किया। इन 
भद्गवाहु को 'सखामि' की विशेष व्पाधि दो गई है४ । 


“असयामबनम मूक" एज ५८०५- रा पह२०- ५. 
हारा आरा आइ ाामइ कु ॒॒॒. या अमान 


३ धरस्स ण॑ अब्जसिवभूइस्स कुच्छमसगुत्तस्स 
अज्जभद्दे धरे अंतेवासी कासबगुत्ते ॥२ण। > >> 
ते 4दिऊण सिम्सा मह अदामि कासवगुत्त ॥२॥ 

४ देखो शिलाक्षख नं० ४० (६४) [श्री] भद्र॒स्स 
बंतो थी ढहि भद्रवाहुरितिः श्रत:। श्रतकेव लिनाथे पु 
चरमः परमों मुनिः ॥४॥ चन्द्रप्रकाशोज्यज-सान्द्र - 
कीतिः श्रोचन्द्रगुप़्ोडजनि ततस्य शिप्यः। यस्‍्य 
प्रभावाह्नदेवतामिराराधितः स्वस्थ गणो मुनीनां । 

४ गौतमगणधर-साज्षान्छ्िष्य-लोहाय्य-जम्बू- 
पिष्णुदवापराजित-गोवद्धेन-भद्रबाहु-चिशाख-प्रो घ्िल 
कृत्तिका्थय -जयनाम-सिद्धार्थें--श्ृतिपेण--बुद्धिलादि-- 
गुरुपरस्परी ए॒क्रमाध्यागत--सहा पुरुषसन्तति-समवश्ो - 
तितान्व॒य-मभद्रवाहुस्वामिना (उज्जयिन्यामश्ज्ञमदा नि- 
मित्ततसज्ञेन त्रेकाल्यदर्शिना निर्मित्तेन द्वादशसंवत्सर 
कालबपम्यम्पलभ्य कॉथिते सब्बेस्सड्न उत्तरापधाइक्षि- 
शापम्परस्थितः -....। 





[ 


४-दिगम्बर जैन साहित्यमें जो आचाय स्वामी६ 
की उपाधि से विशेषतः विभूषित्त किये गये हैं वे आप्त 
मीमांसा के कता समन्तभद्र ही हैं। कथाओं की 
परम्परा उनका शिवक्रोटि या शिवायन से भी संबंध 
स्थापित करती है७। कह्दा जाता है कि समन्‍्तभद्र 
ने शिवकोटि के निर्माण किये हुए मन्दिर में प्रवेश 
किया और वह्दां की शिवग्रतिमा में से चन्द्रप्रभ की 





६ देखो रत्नकरण्ड श्रावकाचार, भूमिका पं० 
जुगलकिशोर मुख्तार कृत प्रू० ८। 

“स्त्रामी, यह वह पद दै जिससे 'देवागम के 
कता मद्दोदय खास तोर से विभूषित थे आर जो उन 
की मह॒ती प्रतिष्ठा तथा असाधारण मद्दत्ता का द्योतक 
है। बड़े बड़े आचार्यों तथा विद्वानों ने उन्हें प्रायः 
इसी (स्वामी ) विशेषण के साथ स्मरण किया दे 
ओर यह विशेषण भगवान समन्तभद्र के साथ इतना 
रूढ जान पड़ता द्वै कि उनके नामका प्रायः एक अग 
हो गया है। इसी स कितने ह्वी बड़ बड़े चिद्वानों 
तथा आचार्यों ने, अनेक स्थानों पर, नाम न देकर, 
केत्रल स्वामी पदके प्रयोग द्वारा ही उनका नामोल्लेल 
किया है ओर इससे यह बात सहज ही समझ में आ 
सकती द्वै कि 'स्वामी' रूप से आचाये महोदय की 
कितनी अधिक प्रसिद्धि थी ।” 

७ 'तस्येब शिष्यश्शिबकोटिसूरिस्तपोलतालम्बित- 
देदयष्टि:। संसारबाराकरपोतमेतत्तत्वात्थ॑सूत्रं तइ- 
लब्बकार' ॥११॥ ( श्रत्रण वेल्गोला लेख नं० १०४ 
( २४४ ). ). 'शिप्यों तदीया शिवको टिनामा शिवा- 
यनः शाम्रविदां वरिष्ठो ।' ( बविक्रान्त-करबीय 
नाटक | ) 


संस्थापक के रूप मे पाई 


। 
प्रतिमा प्रगट की८। यहद्द भी कद्दा गया द्वै कि उन्हों 
ने अपनी घर्मयात्रा पाटलीपुत्र से प्रारम्भ की ओर 
ब्रहां से वे मालवा, सिन्ध ओर ठक्क देशों में परि- 
अ्मण कर अन्ततः कांची पुर करद्ाटक में पहु चे६ | 

४-श्वेताम्बर पट्रावलियों में सामन्तभद्र को 
प्रसिद्धि चन्द्र कुल के आचाय दथा उनवासी गच्छके 
जावी है ।१० 

८ ता कुबन्नप्टमश्रामरचन्द्रअर्भाजन शिन३ । तम- 
स्तमोरित्र रश्मिमिन्नसमिति सम्तुतेः॥ वाक्य यात्र- 
त्वठव्यतं स यागी निर्मंयों महान। ताबत्तहिंगढः 
शीघ्र स्फुटितं च ततस्तराम || निगता श्री जिननद्रस्थ 
प्रतिमा सचतुमुंखी ! संजातः सच तस्त|, जय+लाहलो 

हासन ॥८३-६८॥ केथा ४, समन्‍तमभद्रग्थामिनः कथा 
खाराबना-कथाकाप, नामदत कूते | 

£ पृ पाटलिपुत्रमध्यनयर भरो मया ताडिता । 
पश्चान्मालव-सिन्धुठकत्रिपय. कांचीपुर बंदिश ॥ 
प्राप्रोउट करहाटक बह मट बियातटं सकते । दादाथों 
विचराम्यद्न्नरपत शादलबिक्रोडित ॥७॥ अवशणु- 
वेल्गोला लख नं० ५४ (६७)। इस नमिदत से 
आराधना कथाकोप में भी उद्धृत किया हैं । 

१० श्रीवज् शाखा धुरिवजसना ज्ञान दर चन्‍द्रा दि कुल- 
प्रमुतिः । चां, कुन्न पृथरगतेश्रतात्यः सामंतभद्रो 
त्रिपितादिवासी ॥६॥ ( गुरुपद कमबणु नम , गुण- 
रत्नसूरि ऋत । ) सिरिवज्ज मणुसूरो चाउदससो चंद- 
सूरि पंचदसों। सामंतभदसूरी सोलसमो रण्णवास- 
रई ॥३॥ अ्रीचन्द्रसू रिपट्रे पीडशः श्रीसामंतभग्रसूरि: । 
स॒च पृत्रगत-श्रतविशारदा +राग्यनिर्धानममत्या 
दृवकुलबना िप्वप्यवस्थानात लोके बनवासोत्युक्तस्त- 

च्चितुथ नामवनवासात प्रादभू त ॥5॥ (६ त्तद- 
गच्छ पट्टानली ) । निग्रथः श्रीसधमामिगणधरत: 
कोटिकः सुस्थितायांच्चंद्र: श्रीचन्द्रसूरस्तदनु च बन- 
बासीति सामन्तभद्रात ॥३१॥ (६ श्रीसू रिपरम्परा ) | 
आंर भी दुखो -पट्रावली सा*द्धार (१६) श्री गरु 
पट्रावबली (१६) ( पट्राव॒ली समुर्चय मूनिदशं नबि- 
जयक्ृत )। 








_सकीमंट 


[३ | 


अब हमें यह देखने का प्रयत्न करना चाधदिये कि 
उक्त बातों का निष्कप क्या निक्रलता है। भद्र और 
भद्रबाहु का एकीकरण ता श्रवणवेल्गोला के लैग्व नं० 
४० (६४) से सहज ही द्वो जाता है, क्योंकि वहां 
म्पष्टनः कहा गया है कि भद्गबाहु का ही पृत्रनाम भद्र 
या श्रोभद्र था ।११ ऐसी कोई बात भी नहीं पाई 
जाती जिससे इस अभिन्नता का कोई विरोध उत्पन्न 
ही! समंतमद्र आर सामंतभद्र इन दो नामों में नो 
अकार का हम्बत्त या 
सामंतभद्र के 


प्रायः कोई भद हा सहां दे । 
दोघत्व कोई महत्व नहीं रखता । 
सम्बंध में यह जो कहा गया है कि उन्होंने वनवासी 
लुक सत सम्बन्ध 


विद 200 25 2 20 मन कन हक कक य्‌ः 
दाचिती दि मम मर: ले वयाक उत्तर कनाटक दशका 


स्थापित किया, उनका 


गुर? 
ही नास बसदासा था। यददी नाम उस दशके प्रमुख 
नगर 'क्रोचपुर' का भी था जा तद्गभद्रा को शाखा- 
नदी बरदा ऋू चटवर स्थित था /५। बनबासी गन्छ 
को स्थापना का इतिहास सलमंतसद्र संबंधी दिगम्बर 
क्थानकों के प्रकाश मे अच्छा समभ में आ जाया 
है जिसके अन्सार समंतभद्र न अपनी घमयात्रा 
पराटली पुत्र से प्रारम्भ की, पश्धातल उन्होंने मालबा, 
लिख आर ठक्क ( पंजाब ) में भी परमेप्रचार किया 
आर फिर वे कांवीपुर ओर करहाटक में जा पहच । 
इसमें का अंतिम स्थान निस्संदेह रूप से बंबईप्रांत के 
सतारा जिले का 'कराड' ही होना चाहिये आर तब 
मेर मतानुसार कांचीपुर कर्नाटक का क्रॉचपुर होना 
चाहियं, न कि मद्राप्त के निकट तामिल्न देशीय कांची 








४2 ऊपर फुटनाट नं० ४ देखिय । 
१7२ द।खय छलएएट्रए3]69] [9008 0ण77ए ०0 
2007 छोर 36 6 ए्त! वीती॥, 09 रैैपात- 


(.)४। )0५. 





उक्त पद्म में?३ बेदिश संमवतः कांचीपुर का विशेषण 
है और वेदबती नदी का बोधक दे जो उसी बरदा 
का दूसरा नाम पाया जाता है जिसके तट पर क्ोंच- 
पुर स्थित था । यह विशेपण खासकर श्रस्तुत नगर 
को उसी नाम के अन्य प्रसिद्ध नगर से प्रथक्‌ निदिष्ट 
कर ने के लिये लगाया गया जान पड़ता दी । 
समंतभद्र के संबंध में ज्ञी दिगम्बर परम्परा में 
अन्य बातें पाई जाती हैं उन्हें यदि हम समन्तभद्र के 
संबंध में श्वेताम्बर उल्लखों के प्रकाश में देखें तो 
वे अच्छी समम में आने लगती दें। समंतभद्र के 
शिवको टि के मन्दिर में प्रवेश १४ करने का यह 
अथ सममा जा संकता दे किवे शिवभूति या 
शिवाय के संघ में शिष्य रूप से प्रविष्ट हुए । 


एवं शिव प्रतिमा में स चन्द्रप्रभ की प्रतिमा प्रकट 
करना १४ इस बात का सांकितिक वर्णन हो सकता 





१३ अपर फुटनोट नं० ६ देखिये। बंदिशको 
मालवा की विदिशा नगरी के अथ में लने से प्रसंग 
ठोक नहीं बैठता, क्‍योंकि मालबा का उल्लेख पय में 
पहले ही आ चुका है। इसी लिये श्रवण वेल्गोला 
लखों को पदले पहल अनुवादित करने वाल लुईस 
राइस साहब ने उसका अथ “0प्ा छत ह0 फए 
छाल! अथान दिशा से दूर की कांची किया था । क्‍ 
मि० आय्यंगर उसका अनुवाद करते हैं $॥॥० [%/' 
एी आए ए ७४०॥४९ अथांत बड़ी दूर का कांची 
नगर । 

१४ से योगी लीलया तत्र शिवकोटिमहीमुजा। 
कारितं शिबदेवा रुप्रासादं संबिलोक्य च |[२०॥| आदि 
( आराधना कथाकोप ) 


छ् शी डर हि 
१५ देखिये ऋपर फुटनोट नं० ८ 


[ 
है कि शिवाय के संत्र में उन्होंने चन्द्र शाखा का 


बनवासी गच्छ स्थापित कियो। भक्तामर स्तोत्र 
के कता मानतु् इसी चंद्रकुल में समंतभद्र से चार 
पीढ़ी पीछे हुए कद्दे गये हैं, १६ तथा अ्रपश्रंश काव्य 
करकड-चरिउ के दिगम्बर कर्ता कनकामरमुनि ने भी 
अपने को चंद्रगोत्रीय प्रकट किया दै १७। 

सामंतभद्र का जो काल श्वेताम्बर पट्टाबलियों में 
बतलाया गया द्वै वह भी दक्त अभिन्नत्व के अनुकूल 
पड़ता है। तपागच्छ पट़ावली के अनुसार बजसेन 
की स्वगंवास बीर निवाण से ६२० बपे पश्चात हुआ 
ओर उनके उत्तराधिकारी चंद्रसुरि और उनके सामंत 
भद्रसूरि हुए १८। इस प्रकार वे सहज ही उन 
शिवाय के लहुरे समसामयिक समझ जा सकते हे 
जिन्होंने बीर निर्वाण से ६०६ बे पश्चान संघ 


स्थापित किया था १६। यह समय आप्रमीमांसा के 
49.43 सर क+ ५००७ नभ१ 4७७० ,ाइकाशा2७॥५/५ ५५ कावाकाका कमा 


१६ देखिये पट्टाबली समुन्चय 

१७ चिरु दियवरवंसुप्पएणएण । चंदारिसिगोत्ते 
विमलएण | बइरायइ हुयईं दियंबरेण | सुपसि- 
द्वाएयास-ऋण यामरण ॥| 


आाद ( करकण्ड्चरिड १०, 7८, ?-० ) 


१८ स च श्रीवश्नसनो ०५०९८ सर्वायु: साष्टाविश- 
तिशतं १२८ परिपाल्य श्रीवीरात्‌ विंशयधिक पटशत 
६२० बपान्ते स्वगंभाक । 3८ » ५ श्रीव अ्स नपट्े 
पन्नदृशः भ्रीचन्द्रसूरि:। तस्माच्चन्द्रगरुछ्ध इति ततीय 
नाम प्रादु भूत।॥ » » श्रीचन्द्रसूरिपट्टे पोडशः श्री 
सामन्तभद्रसूरिः । 

१६ छत्बाससाइ नवत्तरा३ तश्या सिद्धि गयस्स 
वीरस्स। तो बोडिआण दिंद्री रहवीरपुरे समुप्प- 
»।॥ १४५॥ आदि ( आवश्यक मृल्भाष्य ), 


प्रो 


जा 


| 


कता समंतभद्र के लिये भी अनुकूल सिद्ध द्वोता द्वै२०। 
इस प्रकार स्थविराबल्ी के भद्र ओर दिगम्बर 
लंखों के भद्गबाहु को एक व्यक्ति एवं श्वेताम्बर पद्मा- 
वलियों के सामन्तभद्र ओर दिगम्बर साहितदय के 
समन्तभद्रको भी एक ही व्यक्ति सिद्ध करने के पश्चां- 
त्‌ अब देखना यह दै कि क्या उक्त प्रकार से प्रकट 
हुए दो 5र्णक्त भो एक ही सिद्ध हो सकते हैं ? इसके 
लिये हमें श्रवशबल्गोल्न के प्रथम शिलालेख पर ध्यान 
देना चाहिये जो कि सब स प्राचीन है, अतः भ+बाहु 
के सम्बन्धमें सब से अधिक प्रामाणिक आधार है । 
इस लेख को सावधानी से पढ़ने पर इस बातमं कोई 
सन्देह नहीं रहता कि उज्जनी में द्ादशवर्षीय दा भिन्न 
की भविष्यवाणी बरने वाले अद्रबाहु प्राचीन पांच 
श्रतकब्लियाँ में स नहीं हैं, किन्तु इनसे बहुत पीछे 
उसी आम्नायमें होनवाल दूसरे ही आचाय हैं २५ । 
अतः इन्हूं दूसर भद्र बाहु जानना चाहिये, आर जिस 
दुभिक्ष की उन्हों ने भविष्य वाणी की थी बद बही 
होना चाहिय, जिरूका इल्लेख आवश्यकर्चर्णि में 
मिलता है । इस लेख के अनुसार वञ्ञस्वामी के 
समय में एक बड़ा घोर दुभिन्न पड़ा जिसके कारण 
बजस्त्रामी न दक्षिण को विहार किया २२ । पट्राव- 
२० देखिय-पं० जुगलकिशोरकृत स्वामी समन्त- 
7० ११५ आदि दिगम्बर परम्परानुसार समन्त- 
भद्र विक्रम की दूसरी शत्ताब्द में हुए थे । 
२१ देखिय-ऊपर फुटनोट नं० ५ 


२ इतो य वइरसामी दरक्खिणावह्े विरहति। 
दुवत्मिक्खं च जाय॑ बारसबरिसगं । सब्बतो समंता 
छिन्नपंधा। निराघारं जादं । ताहे बदरसामों 
बिज्जाए आहड पिंड तहिबर्स आरणेति । ( आब- 
श्यकसूत्रचूण, भा० १, पत्र ४०४, नियुक्ति गा० 
७७४ का परत्त ) 


भ्क 


[४ | 


लियों के अनुसार बज्स्वामि बजसेन के पृवबर्तती थे 
ओर वीर निंण के ४६६ से ५८४ बष पश्चात तक 
जीवित रहे २१। यह समय समन्तभद्र के काल से 

' लगाहुआ आता दे और सामंतभद्र इन्हींके पीत्र शिप्य 
थं। यही नहीं, वीर4शाबली२४ के अनुसार बच्ज- 
स्वाभि ने अपना चातुमास दक्षिण देश के तुगिया 
नामक स्थान पर किया था जो संभवतः तुगभद्रा 
नदी के समीप था जहां हमने समंतभद्र के क्रोचपुर 
या कांचीपुर को भी स्थिति निश्चित को ढे। यह 
स्थान श्रवण बल्गोला के कटवप्र से भी बहुत दर नहीं 
है जहां लेखानुसार आचाय प्रभाचन्द्र ने 
किया था। 


शरीरांत 


दूसरा मदहत्वपूण संकेत इस शिलालेख स यह 
प्रप्तहांता है कि भद्रबाहु की उपाधि स्व्रामि थी जो 
कि साहित्य में प्रायः एकानततः समंतभद्रके लिये ही 
प्रयुक्त हुई दे । यथाथतः बढ़ बड़े लेखकों जैसे 





२३ श्रोसीहगिरिपट्ट त्रयोदशः श्रीवजरवबासी यी 
बाल्यादप जातिस्मृतिभागू नभोगमनविय्या संघ- 
रक्षाकृत दक्षिण॒स्थां बरींद्धराज्ये जिनेन्द्रपूजानिर्मिन 
पुप्पाद्मानयनेन प्रबचनप्रभावनाकृत देवाभिबंदितों 
दशपृत बिदामपश्चिमो अच्नशाखोत्पत्तिमूलं । तथा 
स भगवान » » » सवायुरष्राशोति ८८ बर्षाशि 
परिपाल्य श्रीवीरान चतुरशीतद्यथिकपंचशत ४८४ 
बपान्ते स्वगभाक । 


२५ जैन साहित्य संशोधक, खंड १, अंक ३, 
परिशिष्ट, प्ृू० १४। पुनः श्रीवजञ्ञसूरि उत्तर दीशि 
थकी बिहरता दक्षिण पंथि तुगिया नगरइये चौमा- 
सर रहा | 


विद्यानन्द २७ ओर वादिराजसूरि २६ ने तो उनका 
उल्लेख नाम न देकर केवल उनकी इस रवामि उपाधि 
से दी किया दे ओर यह वे तभी कर सकते थे जब 
कि उन्हें विश्वास था कि उस उपाधि से उनके पाठक 
केवल समंतभद्र को ही समभेंगे, अन्य किसी आ- 
चाय को नहीं । इस प्रमाण को उपयु क्त 'अन्य सब 
बातों के साथ मिलाने से यहद्द प्रायः निरसन्देह रूपसे 
सिद्ध हो जाता दै कि समंतभद्र और भद्रबाहु एक दी 
व्यक्ति हैं । 

इस प्रकार अद्र, सामंतभद्र , समंतभद्र और भद्र- 
बाहु के एक दी व्यक्ति सिद्ध दो जाने से हम कुछ 
ऐस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं जो हमें चकित कर देते 
हैं । इन निष्कपमिं से एक तो यह है कि हमें कुन्द- 
कुन्द को उन्हीं भद्रबाहु द्वितीय के शिप्य स्वीकार 
करना पड़ता द्ै जो दिगम्बर सम्प्रदाय के भीतर अन्य 
कोई नह्दों स्वयं आप्तमीमांसा के कर्ता समंतभद्र द्वी 
हैं। कुन्दकुन्द ने अपने बोधपाहुड़ में स्पष्टतः 
अपने का भद्रबाहु का शिष्य २७ कहा दै जो अन्य 





२४ स्तोत्र तीथोपमान प्रथितप्रथुपथं स्वामिसीमां- 
सित तन। विद्यानदीः स्वशक्‍त्या कथमाप कथित 
सत्यत्राक्याथ सिद्ध थे ॥ 

( आप्रपरीक्षा उपसंहार ) 

२६ स्वामिनश्वरितं तम्य कस्य नो विस्मयावहम । 

देवागमेन सबज्गो येनाद्रापि प्रदश्यते ॥ 

(पाश्वनाथ चरित ) 

२७ सदृवियारों हओ भासासुत्तस ज॑ जिणे 
कहियं। सो तह कहिय॑ णाय॑ सीसेण ये भदबा- 
हुस्स ॥६९॥ बारसअंगवियाणं चउद्सपुव्ंग विउल- 
बित्थरणं । सयणाणिभद्बाह गमयगुरू भयवश्नो 
जयऊ ॥5%।| 


(६; 


कोई नहीं उक्त भद्रबाहु प्वितीय ही द्वो सकते हैं। 
हमस एकीकरण में केबल यह कठिनाई उपस्थित हो 
दो सकती दे कि कुन्दकुन्द ने अपने गुरु भद्रबाहु को 
बारद अंगों के विश्ञाता, चोद पूर्वां के विपुल विस्ता- 
रक श्रुत ज्ञानी कट्दा है। किंतु दमें यद्द ध्यान रखना 
चादिये कि हमारे प्रत्तुत भद्रबाहु उनसे पृव बर्ता भद्र- 
बाहु प्रथम से एथक होते हुए भी अनेक शिलालेखों 
में श्रतज्ञानी कट्दे गये हैं र८। 

यद्दी बात तब ओर भी स्पष्ट द्वो जाती है जब 
हम श्वेताम्बर आगम की दश नियु क्तियों के कतां 
भद्गबाहु के सबंध में विचार करते हैं। ये नियु- 
क्तियों के कतों भद्रबाहु भी श्रतफेवली कट्टे गये 
हैं, २६ किंतु यह तो अरब सिद्ध दै कि ये भद्रबाह 
प्रथम नहीं दो सकते, क्योंकि उन्दोंने अपनी आब- 
श्यक नियु क्ति में ऐसी घटनाओं ओर व्यक्तियों का 
का उल्लेख किया है जिनका समय मह्ठाबीर से लगा 
कर निर्बाण के ६०६ बष पश्चात्‌ तक उन्होंन स्वयं 


बतलाया दे ३२० । उन्‍्दोंने आय बज को भी बहुत 





र८ उदाहरणार्थ देखिये फुटनोट नं० ४। श्र० 
वे० लेख नं० १०८ (२५८) पद्म ८-६ भो देखिये । 

२६ येनैषा पिंडनियु क्तियु क्तिरम्या विनिर्मिता। 
द्वादशांगविदे तस्मे नमः श्रीभद्रबाहवे || ( पिडनि- 
यु क्ति-मलयगिरि टीका )। दसकणबव्वह्दारा नि- 
' छजूहा जेण नवमपुव्वाओ। नंदामि भद्दबाह तम- 
पश्चिमसयलसुयनाएणिं ।। ( ऋषिमंडलसूत्र ) 

३० चोह्स सोलसवासा चोहस दीसत्तरा य 
 दुश्णि सया। अट्टा बीसा यदुवे पंचेव सया य 
चोआला ।७८०॥ पंचसया चुलसीशभो छच्चव 
सया नवुत्तरा हुँति। नायुप्पततीए द॒वे उप्पन्ना नि- 
ब्चुए सेसा ॥७८३॥ 


प्रशंसा की दे जिनका समय बीर निर्वाण से ४६६ 
से लगाकर ४८४ तक पाया जाता दै, एवं उन्हीं के 
समकालीन ३१ आय रक्षित का भी उल्लेख किया है । 
इन सब उल्लेखों पर से ऐसा अनुमान है कि उक्त 
नियु क्ति के कतों स्वयं निरवांण से ६०६ बष पश्चात 
हुए हैं ओर सम्भवतः आयबजञ्ञ से भी उनका संपक 
रहा है। जिनके विषय में उन्होंने कुछ व्यक्तिगत 
बातें भी बतल्ाई हैं, एवं उन्हें श्रुव को दो खडों- 
कालिक ओर हृष्टिवाद में बिभाजित करने बाले भी 
कहा है। ये दो भाग आयरज्षित द्वारा पुनः चार 
भागों में विभाजित किये गय थे ३२। मेरे मतानु- 
सार नियु क्तियों के करता आर कुन्दकुन्द के गुरु, 
आप्रमीमांसा के कत। एवं बनवासी गन्छ के संस्था- 
पक ब चंद्रकुल के नायक तथा व्रादशबर्षीय दुभिक्षकी 
भविष्यवाणी करके दक्षिण की यात्रा करने वाले 
आ्राचाय सब एक ही व्यक्ति हैं, ओर बह व्यक्ति था 
शिवाय का शिप्य । 

शिवार्य के गौरव को बढ़ाने बाज्ञा इतना ही यश 
नहीं दै। उनके मुकुट में एक और तजम्बी मणि 
जड़ा हुआ मिलता दे जिसकी ओर अब दम दत्त- 
चित्त द्वोंगे। ऊरा हम तत्वाधाधिगम भाष्य की 
प्रशम्ति ३३ पर तो ध्यान दें । यद्दां क्रद्दा गया दै कि 


आर 


३१ श्रीबीरात त्रयल्िशदरधिक- पशशत #३३ बषे 
श्रीआय रक्षितसूरिणा श्रीभद्रगुप्ताचायों नियोमितः 
स्वर्गभाग । ( तपागच्छुपट्टाबली ) 





३२ आवश्यक नियु क्ति, गाथा ७५६३-७७६८ 
३३ बाचकमुख्यम्य शिवश्रियः प्रकाशयशसः 
प्रशिप्येण । शिष्येण घोषनन्दि क्षमणरस्यकादशांग- 
( शेष ७ वें प्रद्ठ पर देग्यें ) 


| # | 


उसके कता उमास्वाति शिवश्रीके प्रशिष्य तथा घोष- 
नन्दिके शिप्य थे। इन दो आचारयाँमें से अभी तक 
किसीकाी भी कोई खास पता नहीं चक्नष सका । शिव- 
श्री का शिवाय के साथ सद्दज ही एकीकरण दा 
जाता है! श्री ओर आय॑ तो सन्‍्मान सूचक >ज्ञायें 
हैं। उनको छोड़ दोनोंमें नाम एक ही है । इसके 
अतिरिक्त शिवश्री के शिप्य घोषनन्दिके नाम में जो 
नन्दि नामांश पाया जाता है वही शिवाय के गुरुभों 
के नाम में भी विद्यमान दे तथा वह नंदि संघ के 
आचायामें सुप्रचलित रहा है, जबकि श्वेताम्बर सम्प्र 
दाय के प्राचीन नामों में तो उसका प्रायः स्ंधा ही 

अभाव पाया जाता है २४। प्रशस्ति से जो दुसरी 





( ६ठ पृष्ठ का शपांश ) 

विद: ॥१॥ क्ाचनया च मद्दावाचकतमगणाकमुण्डपाद- 
शिष्यम्य । शिष्येण 
प्रधितकीते: ॥:॥ न्यग्रोधिक:प्रसू तेन विहरता पुरवर 
कुसमनाम्नि | कीभोपणिना स्तरातितनयनवात्सीसुते- 
नाध्यम ।३॥ अद्देव्रचन सम्यग्गुरुकरमेणागतं समुप- 
धायं। दुः्खास च दुरागमविद्दवतमति लोकमबलो- 
क्य ॥४॥  इदमुच्चेनागरबाचकेन : सन्तानुकम्पया 
टब्थम । तस्‍्त्वाथाधिकमार्य स्पष्टमुमास्वातिना 
शासत्रम ।४॥ यस्तक्तत्राधिगमाख्य ज्ञास्यति व करि- 
प्यते च तत्राक्तम | सो >व्याबाधसुखाख्य प्राप्श्यत्याचि- 
रेए परमाथम ॥6॥ इस प्रशर्ति पर प॑० सुखलात 
संघबी का वक्तव्य भी देखिय-तस्त्वाथसृत्र की 
भूमिका ए० ४ आदि । 

३४ आराधना में डल्लिखित शिवाय के गुरुओं 
के नाम हँ---जिननन्दि, सबंगुप्त ओर मित्रनन्दि जिन 
के सम्बन्ध में देखिये मेरा लेख शिवभूति श्रोर 
शिवाय । 


ब्राचकाचायं--मृलना+ नः 


बात जानी जाती है वह यद्द है कि उमास्वाति का 
जन्म न्यप्रोधिका में हुआ था। चूकि शिवाय के 
संघ की स्थापना के स्थान रहदवौरपुर को में अद्मद- 
नगर जिले का 'राहुरी' नामक स्थान अनुमान कर 
चुका हू । अतएब मैन उसी प्रदेश में इस नाम की 
भी खोज की जिपके फलस्वरूप उसी जिले में 
“निघोज” नामक स्थान का पता चक्ञा जो राहुरी से 
बहुत दर भी नहीं दै । यद्द निधोज उमास्वाति की 
जन्मबूर्मि न्यप्रोधिका दो सकता है। 
भाष्य की प्रशस्ति में निम्नलिखित बातें भी 
ध्यात देने योग्य हैं-- 
१- उमास्वाति के आगमशिक्षक बाचनाचाय 
मृुत्र थे । 
२- यशपि उमास्वानि का जन्‍म न्यप्रोधिका में 
टुआ था, किंतु वे विद्दार कर कुसुमपुर 
( बत्तर में पाटलीपुत्र ) पहुंचे । 
३- कृसुमपुर में उन्होंने तक्त्वाथाधिगम भाष्य 
रचा | 
४- यह भाष्य उन्होंने जिस प्रस्थ पर रचा बहद्द 
उन्होंने उससे पूत्र दुःखात ओर दुरागम से 
लोगों की मति श्रांत हुई देखकर गुरुकमा- 
गत अ्रहंठचन को अच्छी तरह सोच समझ 
कर संग्रद्दीत किया था। 
ये वक्तव्य तब तक पूणतः समक में नहीं भाते 
जब तक कि उस समय में उपस्थित हुई संघ की 
समस्त परिस्थिति पर विचार न किया जाय | शिबाय 
के उत्तराधिकारी हुए भद्रबाहु द्वितीय और उनके 
पश्चान हुए कुन्दकुंदाचार्य । शिवाय के ह्वितीय 
शिष्य घोषनदि के शिष्य थे उमास्वाति जो स्पष्टतः 
कुन्दकुन्द के समसामयिक प्रतियोगी थे। कुन्दकुन्द 
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ने संघ के शासन में तथा मुनियों के आचार में कुछ 
गम्भीर परिवर्तन उपस्थित किये । जब कि शिवाय 
ने समस्त अजिकाओं और विशेष परिस्थिति में कुछ 
मुनियों को भी वल्ल धारण करने की अनुमात दी 
थी ३५। तब कुन्दकुन्द ने उस व्यवस्था को अनि- 
यमित समझा ओर समस्त मुनियों को बिना किसी 
अ्पवाद के नाग्न्य आवश्यक ठद्दताया २६। शब्रियों 
फे लिये तो स्पष्टतः यह नियम गाया नहीं जा सकता 
था, अतः वे मुक्ति के श्रयोग्ये ठद्ाई गई और उन 
की संघ में स्थिति केत्रक्न उमेदबारों के रूप में रखी 
गई ३७। अपने गुरु आप्रमीमांसा के कर्ता के एक 
गृहाथं कथन जिसके अनुसार अआराप्त को दोष ओर 
आपरण से मुक्त होना चाहिये ३८ का विस्तार करके 








* ३४ देखिये भगवती आराधना; गाथा ७६-८३, 
वे मेरा लेख 'शिवभूति और शिवाय' फुटनोट ५ 

३६ बालग्गकोडमित्त परिगहगहणं ण होइ सा- 
हुए । भुजेइ पाणिपत्ते दिण्णुण्णं इक्कठाणम्मि। 
जस्स परिग्गहगह॒र्ण अप्पं बहुय॑ च हबइ लिंगस्स । 
सो गरिहृड जिणवयरणो परिगद्वरद्दश्रों निरायारो ॥ 
. श॒ब्रि सिज्मह वत्यधरों जिणसासणे जद बि होइ 
तित्थथरो । णग्गो विमोक्खमग्गो सेसा उम्मग्गया 
सब्वे ॥२३॥ (सुत्त पाहुड़ ) 

३७ जइ दंमणेण सुद्धा उत्ता मग्गेण सा वि 
'. संजुत्ता । धोरं चरियचरित्त इत्थीसु ण॒ पव्चया 
- भणिया ॥२४॥ (सुत्तपाहुड़ ) 

३८ दोषावरणयोदानिनिश्शेपास्यतिशायनान । 
कवचिग्रथा स्ह्ेतुभ्यों वहिरन्‍तमलक्षयः ॥2॥ स 
. त्वमेबरासि निरदोषों युक्तिशाश्वाविरोधिवाक । अवि- 
रोधो यदिष्ट ते प्रसिद्ध न न बाध्यते ॥७॥ 

( आप्रभीमांसा ) 





कुन्दकुन्द ने यह उपदेश दिया कि केवलज्ञानी समस्त 
सुख और दुख की बेदना के परे होता द्ै, ३६ ऐसा 
सममना चाहिये। वे केबत् इन विचारों को प्रगट 
करने मात्रसे सन्तुष्ट नहीं हुये । जान पड़ता दै उन्होंने 
यह प्रयत्न प्रारम्भ कर दिया कि संघ का प्रत्येक 
सदस्य उनकी मान्यताओं के श्रनुसार विश्वास ब 
आचरण करे। जो ५सा नहीं कर सके या करना 
नहीं चाहते थे वे संघ से बहद्धिप्कार ठद्दराये गये। 
इससे संघ में बड़ी उम्र प.रस्थिति निर्माण हुई प्रतीत 
होती है, विशेषत: संघ के उन सदस्यों में जो शिवाय 
के अपवाद मार्ग में आते थे ओर प्राचीन आगम को 
भूलना ओर छड़ना नहीं चाहते थे । सभवतः उम्ा- 
स्वाति ने इस सघभाग का नायकत्व ग्रदण किया। 
इसी तीज्र परिथति में जब कि उभय पक्ष में विचार 
धास तेजी से चल रही थी, उन्होंन तत्वाथसृत्र की 
रचना की जिसमें उन्हों ने केवलोमें भूख और प्यास 
की वेदना को सेड्धान्तिक रूप से प्रतिपादित किया ४० 
किंतु मुनियों के बर्र धारण का या ऊ्थियों को मुक्ति 
का कोई विषय व्यक्त रूप स उपस्थित नहीं किया, 
यशापि इसके लिय नि ग्रस्थों के भेदों में ४१ तथा 
मुक्तात्माओं के सम्बन्ध में मिन्न भिन्न हटा स 
चिंतन में ४२ गुंजाइश रक्‍्खी । इस ग्रथ का उसमा- 

३६ सोक्ख॑ वा पुण दुक्खं केंलणाशिस्स णत्थि 
देहगदं । जम्दा अबिदियत्त जाद तम्हा दु त णय ॥ 
( प्रत्रचनसार, १, २० ) जरवाहिदृक्खरहिय आहदार- 
शिह्ारबज्जियं विमलं । सिद्दाण खेल सत्रो गत्यि 
दुरंछा य दोसो य ॥३७। ( बोधपाहुड़ ) 

४० देखो तस्तराथसूत्र, ६) ८-१० 

४१ ७. ६) ४५-४७ 
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[ 
स्वाति ने सम्मत्रतः समकोते के लिये प्रस्तुत किया। 
. किंतु कुंदकुंद ओर उनके सहयोगियों ने संभवतः उसी 
प्रयोजन से एक संघ की बैठक करके उसे अस्वीकार 
कर दिया ४३। इसका परिणाम यह हुआ कि उन 
परिबतनों के विरोधियों को संघ छोड़ना पड़ा, या 
यों कद्दिये, वे संघ से से निकाल .दिये गये, जिससे 
उन्हीं ने अपना प्रथक्‌ संघ स्थापित किया जो बाप- 
नीय संघ ५४ के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 
उन्दीं कट अनुभवों की म्मति लेकर उमाम्बाति 
समभवतः दोघयात्रा करते योग्य अपने युवावयस्क 
साथियों को लेकर जत्तर को चले गये ताकि वे बहा 
के संघ से सम्पक स्थापित कर सके। इस प्रकार 
उभाम्वाति कुसमपुर पहुंचे और बह्धीं ही उन्होंने 
वे सब बाते स्पष्ट कर दीं जिन्हे सूत्रों मैं पृर्वाक्त अ्नि- 


४३ एसा जान पड़ता दै कि कुन्दकुन्द न उक्त 
विषय संघ की सम्मति के लिय जिस प्रकार उप - 
स्थित किया वद्द श्रवचसार £, ६२ की गाथा में सुर- 
ज्षित है--णो सइहंति सोकस्व॑ सुदेस परम ति बिगद- 
घादीणं । सुणिद्ण ते अभव्या भव्चा वा त॑ 
पश्च्छिं ते ।। 

9४ यापनीय संघ की जानकारी के लिये देख्विय 
हां० उपाध्ये का लग्ब-- १ ३ |)87ए8 १७१।० 8,, 
8 ते 39 ०९९60 ( फ्रीत्रा098 8४ ए॥श्टाशाए |० 
प्यगा8।, 38४ 933 ) और पं० नाथूराम प्रमी का 
“आपनीय साहिद की खोज' ( जैन साहित्य और 
इतिद्दास )। यापनीय संघ का किस प्रकार मूलसंघ 
में अन्तभाव कर लिया गया और उसका 
साहित्य मूल संघ में किस अकार रब्रीकाय टंहराया 
गया, इस बिषय पर में एक अलग लेख लिख 
ब्द्ा हू । द 
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| 
जय सकट को टालने की द्टि से अस्पष्ट रखी थीं । 
इस प्रवार अपने समस्त प्रतिपक्षियों को दूर कर 
देने के पश्चात्‌ कुन्दकुन्द ने अप परिपृर्णंता के साथ 
अपने संघ का पुननिर्माण प्रारम्भ कर दिया। 
अपनी मान्यताओं के जरा भी विरुद्ध जाने बाकी व 
पुरानी व्यवस्था का कुछ भी स्मरण कराने बाली 
समश्त बातों को उन्होंने कठोरताके साथ दबा दिया। 
डन्द्ोंम स्वय अपना पृत्र नाम पद्यानन्दि ४५ बदल 
दिया । क्योंकि स्त्रय वह नाम नन्दिखंध का स्मरण 
कराता था । मम्भबतः उन्होंने समस्त पूष श्रागमों 
के अध्ययन का भी नि८घ कर दिया ओर सच्चे 
झागम के सकथा लोप द्वों जाने की मान्यता को 
जन्म दिया और बहुत से पाहुड स्वयं जिख लिखकर 
उस कप्ती को पूरा किया ४६। तब से डनके लिखे 
हुए ये पाहुड़ ही समस्त धामिक एबं दाशनिक बातों 
पर अद्वितीय प्रमाण ठद्दराये गये। उन्होंने अपने 
संघ का +|म मूल संघ रखा, क्योंकि उनका यह मत 
था कि जिस सिद्धान्त व आचार का उन्होंने विधान 
किया है। बही ठीक अ्रन्तिम दीथेछुर की व्यवस्था- 


नुसार मौलिक सिद्ध होता है ४७। यह भी संभव 


५४ तम्यान्त्रय मूविदिते वभूव यः पद्मनस्विप्रथ- 
माम्मिधानः । श्रीकोण्डकुन्दादिमुनी श्वराख्यरपत्सय- 
मादुठ्तचारणद्धिः ॥॥ ( श्रव॒णवेल्गोला शिक्षालेख 
नं० ४० (६४) । द 

४६ परम्परानुसार कुंदकुंद न चोरासी पा४ह्ुद 
लिखे । इनमें सं कोई बारह अभी उपलब्ध हैं। 
देजिये प्रवचनसारकी भूमिका-डा० उपाध्य कृत, पृष्ठ 
२४ आदि । 

४७ हिंसारदिये धम्मे श्रद्टारइदोसवज्जिए देवे। 

निग्गंधे पावयणें सह ोड़ सम्मत्त ॥६०॥ 
( बोएंभाकत ) 


हि, 


है कि यह नाम उन्हें इस कारण ओर भी सूक पड़ा 
क्योंकि बह उन वाचकाचार्य का भी नाम या उपनाम 
था जिन्होंने उमास्वाति को पढ़ाया था ओर संभवतः 
रस््रयं उन्हें भी पढ़ाया होगा । अतणव अप्रत्यक्ष रूप 
से वे उसकी स्मृति भी स्थिर करना चाहते होंगे । 
समन्तभद्र को कुंदकुंदाचाय के गुरु मानने में 
एक कठिनाई अब भी शेष रह जाती है ऑर वह यह 
है कि शिलालेखों ओर पद्मावल्ियों में बराबर समनन्‍्त- 
भद्र का नाम कुन्दकुन्द के पश्चात्‌ उल्लिखित किया 
जाता है, पूत् नहीं । पीछे के लेखकों की इस 
प्रवृत्ति का कारण मेरी समझ में यह आता द्वै कि उन 
का कुंदकुंद को इस युग के समस्त आचार्यो में प्रथम 
ओर प्रधान बतलाने में स्वार्थ था, अतण्ब पृथ के 
समस्त इतिद्दास को अंधेरे में डालने का खास तौर 
से प्रयत्न किया गया । दूसरी एक बात यह भो दै 
कि कुंदकुंदाचाय से पश्चात भी एक नहीं, अनेक 
समम्तभद्र हुए हैं ४८। रत्नकरण्ड श्रावकाचार को 
उक्त समन्तभद्र पथम की ही रचना सिद्ध करने के 
लिये जो कुछ प्रमाण प्रस्तुत किये गये हैं ४६ उन 
सबके होते हुए भी मेरा अब यह सत हृढ हो गया 
है कि यह उन्हीं ग्रन्थकार की रचना कदापि नहीं हो 
सकती जिन्होंने अश्राप्तरमीमांसा लिखी थी, क्योंकि 
स्समें दोष का ५० जो स्वरूप समभाया गया है वह 
४८ पं० जुगनकिशोर मुख्तार ने कांई छठ समंत 
भद्व नाम के आचार्या का परिचय कराया है जिसके 
लिये देखिये रत्नकरण्ड श्रावकाचार की भूमिका 
घृ० €-६ । 
४६ देखिये उपयु क्त प्रंथ 
५० क्षुत्पिपासाजरातड्ूूजन्मातकभयस्मया: । 
न रागठेषमोहाश्च यस्याप्तः च प्रकीत्यते ॥६॥ 
( रत्नकरण्ड श्रावकाचार, १) 


आंप्तमीमांसाकार के अभिप्रायानुसार हो द्वी नहीं 
सकता ४१। में समभता हूं कि रत्नकरण्ड श्रावका' 
चार कुदकुंदाचाय के उपदेशों के पश्चात्‌ उन्हों के 
समर्थन में लिखा गया द्वे । इस ग्रंथ का कता उस 
रत्नमाल्ा के कर्ता शिवकोटि का गुरु भी हो सकता 
है जो आराधना के कर्ता शिवभूति या शिवाय को 
रचना कदापि नहीं हा सकती ५२। इन पीछे के 
समन्तभद्र के साथ जो स्वामिपद भी जोड़ दिया गया 
है ओर पूर्ववर्ता समंतभद्र के सम्बन्ध की अन्य घट- 
नाओं का सम्पके भी बतलाया गया दे बहू या तो 
आंति के कारण द्वो सकता है या जानबृझ कर किया 
गया हो तो भी आश्चय नहीं । 

इस लेख में खाजपृ+क जो निप्कपे निकाले गये 
हैं वे सक्षेपतः इस प्रकार हैं-- 

(१- आवश्यक मूल भाष्य के अनुसार जिन 
शिवभूति ने बोडिक संघ की स्थापना की थी; वे 
स्थविरावली में उल्लिखित आय शिवभूति, तथा 
भगवती आराधना के कता शिवाय, एवं उमास्वाति 
के गुरु शिवश्री से अभिन्न हैं । 

२- स्थविरावली में आय शिवमूति के जो भद्र 


नामक शिप्य ओर उत्तराधिकारी का उल्लेख हे, वे 





४१ देखिये आप्रमीमांसा श्लीक ४ आर ६पर 
विद्यानन्द को अष्टसहस्री टीका। आप्रमीमांसा का 
श्लोक ६३ भी देखिय जहां बीतराग मुनि में सुख 
दुख की बेदना स्वीकार की गई दे और उसी बात 
पर वहां की युक्ति निर्भर की गई है -- 

पुण्य भर स्वतो दुखात्पापं च सुखतो यदि । 

बीतरागों मुनिविद्वांस्ताभ्यां युठज्यान्निमित्ततः ॥| 

४२ रतनमाला, सिद्धांतसारादि संग्रह में ( मा० 
दि० जैन ग्रंथ २९ भूमिका ) । 


(११ | 


नियुक्तियों के कर्ता भद्रबाहु, द्वादशवर्पीय दु्िक्ष की 
भविष्यवाणी के कता व दक्षिएंपथ को बिद्दार करन 
वाले भद्गबाहु तथा कुंदकुन्दाचाय के गुरू भद्रबाद 
एबं वनवासी संघ है प्रस्थापक सामंतभद्र तथा आप्र 
मीमांसा के कता समंतभद्र से अभिन्न हैं । 

३- कुन्दकुदाचाय ने संघ में कुछ विप्लब॒कारी 
सुधार उपस्थित किये जो एक दलबिशेष को पग्राह्म 
नहीं थ। उनके नायक उमास्वाति ने तत्वाथसत्र की 
रचना समभाते के लिग्ने की, किन्तु समभोता हो नहीं 
सका।  अत्तण्व उमास्वाति कुसमएर के संघमं जा 
मिले ओर बह्दां उन्होंने तत्वाथाधिगम भाष्य रचा | 

2- कुन्दकुन्दाचाय के नियमों के कारण जिन्हें 


छू | 
प्न्ह 


संघ छोडना पडा, या जो संघ से निकाले गये 
ने अपना एक प्रथक संघ बनाया जो यापनीय संघ 
के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 


४- कुन्दकुन्दाचाय ने अपने मतों के बिरोधमें 


सुशामा>प >मम्क, 


जाने वाली समस्त प्राचीन मान्यताओं को तथा तत- 
सम्बन्धी साहित्य को भी सबंधा दबा देने का प्रयत्न 
किया और अपने संघ को मृत्र संघ के नाम से 
प्रसिद्ध किया । 

६- शिज्षा लेखों व पट्रावलियों में कुन्दकुन्द के 
पश्चात जिन समंतभद्र का उल्लेख पाया जाता है वे 
अआप्रमीमांसा के कर्ता व शिवाय के प्रसिद्ध शिष्य से 
प्रथक हैं। वे रत्नकरण्ड श्रावकाचार के कतां तथा 
रत्नमाला के कता शिबकोटि के गुरु हो सकते हैं । 

७- शिवाय ने अपने संघ की रचना बीर 
निवब[णुस ६०६ बप पश्चात्‌ की थी । उसके पश्चात्‌ 
अनुमानतः २० ब्ष उनके, ओर २० बष उनके 
उत्तराधिकारी समंतभद्र या भद्रबाहु व्वितीय के और 
जोड़ देने स॑ कुन्दकुन्दाचाय ओर उमास्वाति का 
समय वीर निर्वाण से लगभग ६४० बपष पश्चात 
सिद्ध द्वोता दे । 








शिवभूति श्रोर शिवाये 


-/४>थ#&६&४४-- 


( प्रोफेमर हीगालाल जी एम० ए० अमगाबती ) 


आवश्यक मूलभाष्य की * बहुधा उल्लिग्वित 








१ छव्वाससयाई नवत्तराईं तश्या सिद्धि गयम्स वीरस्स 


तो बोडिआशण दिद्री रइवीरपुर समुप्पन्ना ॥१४४॥ 
रहबीरपुर नगर दीवगमुप्पजाणमज्जकरद्ट य । 
सिवभृइस्सुब दिम्मी पृच्छा थेराण कद्दणा य ॥१४६॥ 
अद्भाए पण्थत्त बोडिश्र सिवभूइ-उत्तराषि इस । 
मिच्छादं सर मिणमो रददवीरपुरे समुप्पन्न ॥१४७॥ 
बोड्श्रिसिषभूईश्रो बोडिअल्गिम्स होइ उप्पत्ती । 
को डिन्न कुट्बी रा परम्पराफासमु'पन्ना ॥१४८५॥। 
इन गाथाओं का ठीक अनुवाद इस प्रकार होता 
दै--जब वीर निर्बाण के पश्चात ६०६ बष समाप्त 
हो गये तब बोढिकों की दृष्टि रहबीरपुर में उत्पन्न 
हुई। रहवीर नगर के दीपक उद्यान में भय कण्ह् 
भी थे तब शिवभूति ने उपधि सम्बन्धी प्रश्न उठाया 
जिसपर थेरों ने अपने अपने विचार प्रकट किये। 
ऊद्दापोह के पश्चात उन शिवभूति प्रधान थरों ने 
'बोडिक' स्वीकार किया । इस प्रकार रहबीरपुर में 
यह मिथ्या दशन इत्सन्न हुआ। बोडिक शिवभूति 


कुछ गाथाओं के अनुसार बोटिक संघ की स्थापना 
महावीर के निर्बाण से ६०६ बर्ष पश्चात रहवीरपुर 
में शिवरभूति के नायकत्व में हुई। बोटिकों को 
बहुधा दिगम्बरों ख॑ अभिन्न माना जाता दे, अतः 
श्वेताम्बर पद्रावलियों में वीगनिधाण से ६०६ वष 
पश्चात्‌ दिगम्बर सम्प्रदाय की उत्पत्ति का 
उन्लेख किया गया है । 

अब हमें यह देखने की आवश्यकता है कि क्या 
इन शिवभूति का श्वेताम्बर श्रोर दिगम्बर आचार्थों 
में से किसी के साथ एकत्व स्थापित किया जा सकता 
है? श्वेताम्बरों द्वारा सुरक्षित आचार्यों थो पद्म- 
बलियों में कल्पसृत्र-स्थविरावली सबस प्राचीन 
समभी जाती है। इसमें हमें फगुमित्त के उत्तरा- 
विकारी धनमगिरि के पश्चात शिवभूति का उल्लेख 
मिलता है २। य ही शिवभूति मुलभाष्य में उल्ि- 
खित शिवभूति से अभिन्न प्रतोत होते हैं. जिसके 
प्रमाण निम्नलिखित हैं-- 





से बोडिक लिंग की उत्पत्ति हुई श्रोर कोहिन्नकुट्दीर बूभकर उसपर से शिवभूति को बद्धिन की कल्पना 


उनकी परम्परा के ग्पश उत्पन्न हुए । 


नोट--3पलब्ध पाठ की गाथा १४७ में 'उत्तराि' 
पाठ ठीक नहीं प्रतीत ढोता। उसके स्थान पर 


'उत्तरेष्टि' पाठ रहा जान पड़ता हे जिसका श्रर्थ होता 


है प्रधानै।। उत्तरा पाठया तो अअ्रम से या जान 
( शेष दसरे कालम के नीचे देखिए ) 


करके इस संघ का द्वास्य करने की टेष्टि से उत्पन्न 
हुआ जान पड़ता दे । 
+ थेरस्स शं अग्जधणगिरिश्स बासिट्रगुत्तस्त 
झज़सवभूद थरे श्रतेबासोी कुच्छसगुत्ते ॥११॥ रू 
बदामि फर्गुमित्त च गौयमं घणरगरि च बासिट्र । 
कुर्ठ सित्रभूह पि ये कोसिय दुज्ज्ञव फण्द ये ॥१॥ 


: दोनों नाम बिल्कुल णक है | 

>--यद्यपि ग्थावरावली भें आचार्यो के समयका 
उल्लेख नहीं किया गया तथापि अन्य पद्ावलियों का 
सम्रय का भी उल्लेख मिलता है जिसके अनुसार 
स्थविरावली के शिवभृति का वही समय पहना 
हैं जा मृलभाष्य के शियभृति को कहा गया 
हूँ 

२ मुलभाप्य मे रिवभुति का सम्बन्ध एक 
श्रार आरचाय से बतक्ञाया गया है भिनका नाम |%०८ 
था उसे प्रकार कगह का ऊल्तख सवविराकली के पथ - 
में शिवभूति के साथ साथ किया गया ६ 

४” समवसनदर ने अपनों स्थांवराबली की टी४ 7 
में कद & के दावभूति के एक ही बीटक ना मेड 
हप्य ने निवास से ६०८ वष पश्चात दिग 
म्बर संघ्र को सथावना की थी ३। इस कथन का 
कोख्याचाय ओर 
मत्यगिरि जैसे टाकाकार्ों की परम्परा के व्ञाति से 


मूल भाप्य के तथा जिनभद्रगणिि, 


दे जिससे एसा जाने बड़ता है कि ८स 
ैथन स्थावरावला के शिदभृति को वाटिकरूघ 


विराध पड़ना 


के सम मे बचाने के लि भ जात बुमककर गा 
गया है । 
(्ट 


किन्तु उससे केब० बह थनिन्नत परशाव: 
८ जानी है | 
अब हम यह देस्यन का प्रयत्त करेगे कि कया 
इन आय शत्र भूति का दिंगर्बर मम्प्रदाय के किसी 
आचाय के साथ एकत्व सिद्ध होता है ? उक्त नाम 
2 मरी अल अलर्ट कल कम मल कि लक कि जम तल नक के 
5 शिवमृतिशिप्यः एको बोटकनामाउमूल ! 
तरभात वीरान सं० ६८६ बे बोटकूमत जाते दिग- 
*4२मिलेथ; । 


५" 
| 
ट् हे | 





ज्ब्णड 


#], रण, 
दी 
६ ६] 


पक इसे हमें आयथता अंबब्नो नगबतों आरावनाके 
कता का स्मरण दिल्लाता है जिनके साथ उक्त एकत्व 
कदा चित सम्भव हो, क्योंकि इन आचाये का नाम 


ग्रंथ में शिवाय पाया जाता दे जिनके तीन गरुओं 


के नाम आय जननन्दिगणि, शिवगुप्तगणि और 
आये मित्रनन्दि केट्टे गये हैं ४ । इन नामोल्लख 
मे इतना ना स्पष्ट है क 'आय' नाम का अंश नहीं 
किन्‍्नु एक आदरसूचक उपाधि थी जो स्थव्रिरावली 
में सभो आचार्या के नामों के साथ लगी हुईं पायी 
जाती है । अतः शिवार्य आय शिव के समरूप 
है जिसकी रकत्थ आय शिव भृति के माथ पेठना 
टिने नहीं है. क्योंकि नाभ के उत्तराब को छोड़ 
उल्मेग्य करना एक साधारण बात है, जेसा कि 
गामचद्र के ज्िय राम, कृष्ण चन्द्र क लिये कृष्ण व 
भीमसन के लिय भीर के उल्लेखों में पाया जाता 
'आय उपाधि स्थविरावली में तो 


७३५... कह 


फिर यह 


अप्राप्य है आर वक्त उल्लखां के अतिरिक्त कचित ही 
उसका उपयाग पाया जाता है। मुझ केबल बीग्सन 
८: गरू आयंनन्द का स्मरण आता है जिनका नामो- 
पृथक 
किया गया है इसके अनिरित्त: शिवाय के ग्रन्थ 


त्लोस्प बबला टाका की प्रशाम्ति मं आय शक 


आगाधना का दिगम्बर साहित्य में कुछ असा- 
धारण स्थाम है । तह ग्न्‍्थ कुल्दकुन्द की परम्परा 





४ अज्ञा जगणंदिंगणि-सब्बगुत्तर गि-अजरमित्तरुंदीणं 
अवगमिय पादमुलं सम्म॑ सुत्त च अत्यं च ॥२१६१ 
पृव्चायरियशिवद्धा उच जी बित्ता इमा समत्तीए । 
आराहरणा सिबम्जेग पॉटणिक्षमोइणा गडदा २१६ 


[ १४ | 


का तो दै नहीं क्‍योंकि उसमें अपवांद रूप से 


म्रनियों के लिये वस्त्रधारण करने का भी 
विधान है ४ | शोर उस कुन्दकुन्द से पश्चानकाल 
का सिद्ध करने के लिये कोई प्रमाण नहीं मित्रता । 
किन्तु दूसरी ओर वह दिगम्बर सम्प्रदाय से प्रथक क्‍ 
भी नहीं किया जा सकता क्योंकि परम्परा से उसका 
सम्बन्ध इस सम्प्रदाय के साथ पाया जाता है। उस 
के एक टीकाकार हैं अपराजित सूरि जो 'आरातीय- 
सूरि-चूड़ामणि' थे, ६ श्रोर आरातीय को सर्वा्थ- 
सिद्धिकार ने सबक्ञ तीथकर ब श्रतकेवली के समान 
दी प्रामाणिक बक्ता माना है ७। उसके अन्य टीका 
कार हैँ अमितगनि और आशाधर जिनका दिगम्बर 
विक२ओओिं>+-_................त.. 
* जस्स वि अव्बभिचारी, 
दीसों तिट्राण/ओ थि ।र्रा्म | 
सो बि हु संधारगदा, 
गेण्हिज्ञोम्सगिय लिंग ॥८०॥ 
अवसभे व अप्पाउरगे, 
जी वा भदद्धिओ्ो हरिम । 
मिच्छुजण सजरणो वा तस्स टू, 


हज अववादिय लिये ॥८१॥ ---........_..तहतहतहत 


5 चन्द्रनन्दिमहयप्रकृत्याचायत्रशिप्यण आरा 
तीयसूरियूड़ामणिना नागनन्दिगशिपादपद्षोपरं बा- 
जातमतिलवेन बलदेवसूरिशिप्येण जिनशास नोद्धर ३, - 
भधीरेण लब्धयश/असरणापराज़ितसरिणा श्रीनॉस्टि- 
गंगिलनावरचो दितेन रचिता | 
( विजयाददा टीका ) 

७ त्रयां वक्तार: सबझ्तीधथकर: टतरों वा प्रत- 

कब्ली आरातीयश्व । 
( म० मि० ४, “८ ) 


जेन सम्प्रदाय में विशेष मान दै ८। इसके अति- 
रिक्त शिवाय के गुरुओं के नामों में जो सन्दि 
शब्द पाया जाता है उससे भी उम्र ग्रन्थ का दिग- 
म्वरों के साथ सम्बन्ध प्रकट होता है, क्योंकि 
उन्दों में नन्दि संघ की बड़ी प्राचीन सत्ता पाई जाती 
दै ओर नन्दि नामान्त भी खूब प्रचलित मिलता दे 
जब कि श्वेताम्बर पट्रावलियों में इस नामान्‍्त का 
उपयोग बिलकुल्न ही नहीं मिज्नता, तथा पश्चात कात्त 
में भी उसका उपयोग क्रचितद्टी पाया जाता है। 
है। प्राप्य शवताम्बर पट्रावलियों पर हए डाछम से 
मुझ तो केवल दो ही नाम उस प्रकार क॑ दिखलाई 
दिय--एक इन्द्रिन॒न्दि और दूसर उदयनानद । 
ये दाना ही परद्रहबी शताब्दी से भी प्भाव-कालीम 


जा] 


हैं ६। 

शिवाय के तीन गुरुओं में सएक जा सबंगप्त 
गगएी थ ये आशय नहीं वे हं। मय गुप्त ह। जिनका 
ऊऋंतोख अवश्य वेज्गाक्ना सं० १०५ ( २५५ ) में बार 
आावाराद यारियां के पश्चात एन कुल्दकन्दा बाय से 
अपने 


पुल किया गया है *०७। कुल्द्रभुन्दा चाय ने 


लक 








ऊ 
न 


८ भगवबनों आराघपना की आर थी टाकाओ 
आदि के लिय देखा पं० नाथूराम कूत उित साहित्य 
ओर इतिहास प्र० २६ आदि । 

£ पद्ाचका समुन्चय--मुनि देशन विजय कूल, 
प्र७ २६ ओर :७। 

2० मक्षक्षः मवंगप्ना मेध्विर -पगपाली महावीर - 
वीरगी। इस्याद्रानकस रिप्त्रथ सृपदमुपेतपु दीव्यन4- 
स्थाआाब्ावारेपु पुण्यादवनि से जगतां कोर हकरों 


यतीन्ट्र: ॥5 ?।॥ 


भाबवाहुड़ की गाथा ४३ भें शिववूति का ऊले 

बड़ मन्मान से किया है और कहा है कि थे महान- 
भाव तुप-माप की घोषणा करते हुए भावविशुद्ध 
होकर के जक्षानी हुये ११ । प्रछंग पर ध्यान देन 
स॑ यहां ऐस ही मुनि रस तात्पय प्रतीत होता है जो 
द|कर केवल भावतिगी मुनि थ | 
स्थविरा- 


द्रब्यलिंगा ने 
ये शिवभ्ति अन्य कोई नहीं वे ह। 
बली के शिवभात आराधना के कता शिवाय 


है। हाना चाहिय। मगवती आराथना की गाया 
४८०० में तप आार तइल की उपर दकेर सरत्याव| 


हरा मोाहमल का 2९ करने की आवश्यकता बनकर 


पे के ह॥ तिलक जक्राशा में हा सावपालर की साया 
नर आज स््र्ट खमन, मे आता हु | 


इस नुप्साप अथवा तुफसं इल वाल सिद्धान्नक। 
आर भा मम मद्रदाहुकत आवश्यक नि युक्तिस स्कुतता 


है। नियुक्ति के अनुसार महात्रीर्म्बासी के केवल- 


| 


ज्ञान प्राप्त [8 से लगातार ६५४ वष में सात निन्‍हंत 


न्न हुए। टसमें का अन्तिस निदत निवाश स॑ 


#प८ बष पश्चात देशपुर कार में गाप्रामाहिन के ?ल 


पंद॥म उत्पन्न हआा कि जाब कम सं म्पष्ट ता है 4२ 





४? तुममार्स धासंता भात्रविसद्धो महाणुभावी 4 | 
मामा] ये वि केबलगाणी फुद जाओ ४२ 
( भा पा० ) 
४? कह कुटओआ गा सका. 
सावद तंदुल्वम्म सतुमस्म । 
नह जावस्स गा सकके ' 


मोध्ममर्त संगसत्तार ॥2४२०।॥ ( भा पा० ) 


न््क 


ट््ण थर । 


५0 


बेन्वला नह। है १५। इसे दो मृतमाप्यकार ने इस 
प्रकार समझाया है कि जैसे कंचुक उसके धागण 
करने वाल पुरुषका म्पशं तो करता है पर उसे बांधता 
नदीं दे, उसी प्रकार कर्म का जीव के साथ स्पष्ट किन्तु 
अब दोने का समन्वय है १४। आवश्यक नियुक्ति 
की व्रत में मलयांगार ने बताया दे कि आयर्राक्षत 
के तीन उत्तराबकारी थ दब लिका पुष्यमित्र, गोषछ्ठा- 
माहिल आर फग्गुगनज्षित | गापष्ठामाहिल का बाग्लाब्प 
ताप्न थी, फिरमी आयरणितन अपने पश्चात गणथर 
दुयल्षिका पुप्यमित्र को नियुक्त किया, जिसमे गोंपछा- 
भाहिल का ज्ञाभ हथ्रा (४५। स्थपिराबली के अन- 
सार पृष्यमित के पश्चान फंस्गुसित्र ( फरसुर्रो 


ह 


ते 
उनके पंश्चान वनगिर आर उनके पात शिक्षयू। 
शिक्षाय ने सम्भवनः गांप्रामाहिल के उसी 
सिद्धान्त का ध्यान में रखकर भगवती आराधना में 
कहा है कि जब तक तुप दूर नहीं किया जायगा तब 
तक तेंडलका मोतरी मेल साफ नहीं किया जा सकता 
ओर उनकी इसी भावशुद्धि की कुल्दकुल्दायाय ने 
भावपाहुद की गाथा 
उल्ल्म् है 


भावषाहुद मे प्रशंसा की दै । 
७४ मे शब्रकमार नामक भावश्षमण का 


जा यवनिशन से बवष्टिन होत हुए भा विशद्धमति रह 





४४ वअहस्य पर्स अज्जवत्त, ह 
समन्‍्छ दग तिग अव दिआ चेंज । 
जाता नगद म्क्तु 


सबाम्म 5 नद्धमांगरल | ५७८ [| 


१८ पूढ़ा जहा अबड़ा कचुंइग कचुश्रा समज३ | 
एवं पुृठ्ठमबद्ध जीव कर्म समन ॥१४३॥ 
( ३० भा० ) 


49 4 कविय-थाव प््यु4 निय त्तः गधा '५७७ क्री त्ति 





ससार के पार उतर गये १६। इसका जब हम 
भगवती आराधना की ११०८ से १११६ तक की 
गाथाओ से मिलान करते हैं जहां ख्रियों ओर भोग- 
बिलास में रहकर भी उनके विष से बच निकलने 
का सुन्दर उपदेश दिया गया है १७ तो हमें यह भी 
सन्देह होने ज्गता है कि यहां भी कुन्दकुन्द कां 
अभिप्राय इन्हीं शिवाय से हो तो आश्चय नहीं । 
उनके उपदेश का उपचार से उनमें सद्भाव मान लेना 
असम्भव नहीं है । 

इस विवेचन से हम निम्नलिखित निष्कपा पर 
पह चत्ते हैं -- 

*-बोटिक संघ के संस्थापक कहे जाने वाल 
शिवभूत स्थविरावली के प्रतिष्ठित आचार्यों मेंस 
एक थे | 

२-उन्होंने पीछे नन्दिसंत्र में प्रवेश किया होगा 
ओर उस संघ के आगम का उन्होंने जिननन्दि, सचे- 
गुप्त और मित्रनन्दि इन तीन आचार्यों से उपदेश 
पाया । 

३-जब ये शिवमूति म्वयं अनुक्रम से संघ के 
नायक हुये तत्र उन्होंन सम्भवतः उस संघ में कुड 








१६ भावसवणी य धीरो, 
जुबईयणवेढिओ्रो विसुद्धमई । 
णामेण मिवकुमारों, 
परित्तमंसारिश्रों जादो ॥५१॥ ( भा० पा० ) 
१७ इदयम्मि जायबद्निय, 
जद एशु गा लिप्पदे जहा पद्म ॥ 
तह ब्रिसूएहि ण लिप्पादि, 
माह बिसएसू उसिओ थि ॥११०८॥| 
सिंगारतरंगाए बिलासबेगाए जोब्यणजत्ञाए | 


बिद्देसियफेश।ए मुणी सारिशईए शा बुद्ू लि? १५४ 


परिव्रतन उपस्थित किये जिनके कारण उनके अनु- 
यायी बोटिक कहलाये । 

४- उन्होंने मुनि-आचार पर आराधना, मूला- 
राधना या भगच्रती आराधना की रचना की जिसमें 
उन्होंने अपना नाम शिवाय प्रकट किया दै उस प्रन्थ 
में ऐसा शासन पाया जाता है जो कुन्दकुन्द के 


शासन से पृ्वकालान सिद्ध होता हैं । 


४-कुन्द कुन्दाचायं ने भावपाहुड़ में जिन 
भावश्रमण शिवभ]तिका उल्लेख किया है. वे संभ- 
बतः ये हा शिवभूति या शिवाय हैं । 
खत आग यह प्रश्न उठता है कि क्‍या जिस 
स्थान पर शिवभुति के संघ की स्थापना हुई कहीं 
जातो है उसका भी काई पता चल सकता ८ ? उ्त, 
स्थान का दिगम्बरसि सम्बन्ध द्वानके कारगे दत्तिसा 
भारत में ४ उस स्थान के पाय जान की सम्भावना 
प्रतीत होता है जिस मृल माष्य के कतोा ने गहबी 
पुर कहा ह--विशप कर दक्षिण पश्चिम प्रदेश का 
गुजरात से लगाकर काकणु तक का बह भाग जह। 
पर परट्खग्दागम सूत्रां का रचना के सम्बन्ध में 
चहल पहल ५६ जाती है. (८। इस भूभाग पर 
र्राप्टि झालन मसहमें एक राहुरी तामक म्थान का 
पता चल्नता है तो अद्ममदनगर से मनयाडे की ओर 
पन्‍द्रह मोल व तीसरा रेलवे स्टेशन है। इसी ह्थान 
का गहचोरपुर ( -पुरो ) के साथ समीकरण सम्म| 
प्रतीत हाता है। भाषाशाओ के नियमानुसार रदद- 
ब्रीरपुरी नाम का श्रष्ट दकर गाहुरी बन जाना कठिन 
नहीं जान पड़ता । 
४८ पटखण्टाग॥, भाग £, भूमिका, प्रष्ठ ४ आदि 


भ 


| १५ | 


अब बोडिक, बोटिक अथवा बोटक शब्द का 
अर्थ समझना शेष रहा दै। समयसुन्दर का यह 
वक्तत्य कि बह शिव्रभूति के एक शिष्य का नाम था 
किसी भी आधार से प्रमाणित नहीं पाया जाता । 
श्वेताम्बर ओर दिगम्बर नामाबल्नियों में कहीं भी 
बोटिक या बोटक जेंसा नाम नहीं दिखाई देता। 
किसी श्रन्य टीकाकार ने भी इस बात का समथन 
नहीं किया । इसके बिपरीत मूल भाष्य में उस 
शब्द का शिवभूति के तथा एक और दूसरे शब्द लिंग 
के विशेषण रूप ले उल्लेख किया गया है जिससे 
सचित होता है कि बोटिक किसी ऐसी उपाधिविशप 
का नाम था जिसका विधान शिवरभूति ने पहले पहल 
किया होगा। मृत्रभाष्य में यह भी कहा गया ह कि 
शिवभूति न करद आदि अपने साथियों ले उप 
के सम्बन्ध में विचार किया था। मूलागंधना हें 
देखने से विदिन होता है कि शिवार्य ने 
जिये गमनागमन करने व उठाने धरने 
क्रियाओं में प्रतित्न्खन के उपयोग पर 


मुनियां के 
अ्राद सब 


बड़ा ज्ञार 


दिया है । उन्होंने इसे हो मुनि धर्म का चिन्ह और 
लिंग कट्दा है । इस प्रतिलेखन के ये गुण भी बत- 
लाये गये हैं कि बह धूलि ब पसीने से मेला नहीं 
दोना चाहिये ओर उ से मृदु, सुकुमार ओर लघु भी 
होना चाहिये १६। इन गुणों तथा दिगम्बर मुनियों 
के सप्रसिद्ध आचार से हम यह समझ सकते हैं कि 
यहां शिवाय ने अपने अनुयायियों को एक पिन्छिका 
रखने का उपदेश दिया दे । मुझ ऐसा जान पड़ता 
है कि उस समय बटेर के पंखे सुलभ जान पड़े और 
उन्हीं का शिवाय और उनके अनुयायियों ने उपयोग 
किया होगा! बटेर के लिये संरक्ृत शब्द है 'बतंक' 
जो क्रि प्राकृत में साधारणतः बद्कक, वटक, बडल या 
बदडआ द्वो जायगा। श्री सुधम स्वामी से आठ 
पीढियों के पश्चान नवमी पीढी के भ्राय सुहरित के 
समय स श्वेताम्बर सम्प्रदाय लिये प्रयोग किये जाने 
वाले कोटिक, कटिक, कोडिश्र आदि शब्द के साह- 
श्य ले यही बटक बोटिक आदि रूपों में परिवर्तित 
हुआ जान पड़ता द्वै २० । 


नजज-+--+-+-ननननन्‍त......________.__]]]॥]ौ]॥]॥]॥"!")!।"रटः| 
:६ इग्यिदागाणिरवेते विवेगठाण खिसीयण सयण 
अत्कत्तण-परियत्तग -पसारणा ओट्रणामाल ॥६८॥ 
पडिलदणण पडिल दिल्लइ चिण्हं यहा सयपकरव 
त्रिस्सासियं च जिगं संजयपडिरूबदा चेब ॥६६।| 
रजसेदाणमगहणं महबसुकुमालदा लहृत्तं च । 
जत्थदे पंच गुणा त पडिलिहरण पसंखंति ॥१००॥ 


२० श्री सुधमेस्वामिनोडष्टों सुरीन याबत निम्नेथाः 


साथवाइनगारा इत्यादि सामसान्‍्याथा मिधा जीन्‍्यारख्या- 
८सीन। नबमे च तत्पटू कोटिका इति विशेषार्था- 
बबोधक॑ द्वितीय नास प्रादभू तम । 

( नेपागरुछ पट़ाबली, ६ ) 


क्या दिगरबर और श्वेतास्व॒र सम्पदायों के शासनों में 
कोड मोलिक भेद हैं ? 
-#*यकषएकत--- 


( प्रो० हीरालाल जैन एम० ए०एल-एल० बी० ) 


जैन समाज के दिगम्बर और श्वेताम्बर ये दो 
सम्प्रदाय मुख्य हैं । इन सम्प्रदायों में शाश््रीय 
मान्यता सम्बन्धी जो भेद है उनमें प्रधानतः तीन 
बातों में मतभंद पाये जाते हैं । एक खोमुक्ति के 
विषय पर, दूसरे संयमी मुनि के लिय नग्नता के वि- 
पय पर ओर तीसरे केबलज्ञानी को भूख प्यास आदि 
बेदनाएं होती हैं या नहीं इस विपय पर । इन ब्रिप- 
यों पर क्रमशः बिचार करने की आवश्यकता हे । 


१ खापमक्ति 

श्वेताम्बर सम्प्रदाय की मान्यता है कि जिस 
प्रकार पुरुष मोक्ष का अधिकारी है, उसी प्रकार न्त्री 
भी दै। पर दिगम्बर संस्प्रदाय की कुन्दकुन्दाचाय 
द्वारा स्थापित आम्नाय मैं द्लियों को मोक्त की अधि- 
कारिणी नहीं मान! गया । इस बात का स्वयं दिग- 
म्बर सम्प्रदाय द्वारा मान्य शास्ब्रोंस कहां तक समथन 
होता दे यह बात विचारणीय है। कुन्दकुन्दाचाथ ने 
अपत्ते ग्रन्थों में ख्लीमुक्ति का स्प्टतटः निषेध किया दे । 
किन्तु उन्हों ने व्यवस्था स न तो गुणस्थान चर्चा की 
डै ओर न कर्म सिद्धांत का विवेचन किया दे, जिससे 
उक्त मान्यता का शाब्रीय चितन शेष रह जाता है। 
शास्त्रीय व्यवस्था से इस विषय की परीक्षा गुणस्थान 
आर कमेसिद्धांत के आधार पर ही की जा सकती है | 
तदनुसार जब हम बिचार करते हैं तो निम्न परि- 


स्थिति हमारे सन्मुख उपस्थिन होती हे-- 
? दिगम्बर आम्नाय के प्राचीनतम ग्रन्थ पटस्रडा- 
गम के सूत्रों में मनुष्य और मनृप्यनी अथात पृरुष 


ओर ख्री दोनों के अलग अलग चोदहों गणम्धान 


देग्वा सत्प सत्र ६३; द्रत्यपभ ५६, 


५ बन 
ब ६५ का >> 


बतलाय गये हैं | 


: काले प्र वय-८२६०६२२७-२३५; अन्तर भर ४७ 
५9, ४ ्रप-१६०: भाव ५१ २०. ४१, ४३-८०, १४४- 
257 )। 

२. पृथ्यपाद कृत स्वाथेर्सिद्धि टीका तथा नेमिचन्द्र 
कूत गोम्मटसार ग्रन्थ में भी तीनों बेदों से चोदहों 
गुगरथानों की प्राप्रि स्वीकार की गई 6। किन्‍्तु इन 
ग्रन्थों में संकत यह किया गया दै कि यह बान केबल 
भात्रवेद की अपन्ञा स घटित होती है। इसका 
पृण्ण स्पष्टीकरण अमितर्गात व सोम्मटसार के टीका- 
कारों ने यह किया है कि तोनों भावषवेदां का तंदनों 
द्रब्यवेदों के साथ प्रथक प्रथझ संबोग हा सकता ह 
जिससे नो प्रकार के प्राणी होत हैं। इसका अखि- 
प्राय यद्द है कि जो मनुप्य द्रव्य से पुरुष द्वाता दे बह! 
तीनों वेदों में से किसी भी वेद के साथ ज्ञपक 
श्रंणी चढ़ सकता है । 

३-किस्तु यह व्याख्यान सन्तोयज्ञनक नहीं हैं, 
क्यों कि-- 


कक] 


(५) सत्रों में जो योनिनी शब्दका उपयोग किया 
गया है वह द्रच्य खी को छोड अन्यत्र घटित नहीं दे 
सकता । 

(२) जहां बेदमात्र को बिवक्षा से कथन किया 
गया है, बहां ८५ गुणस्थान तक का कथन किया 
गया है, क्योंकि उससे ऊपर बंद रहता दी नहीं है । 

(2) कमासद्भांन के अनुसार बेद-वेपस्यथ सिद् 
नी होता । भिन्न इन्द्रिय सम्दन्वी ज्पांगां का 
उत्पत्ति का यद।ं नियम अतलाया गया है कि जीव के 
जिस प्रकार के इन्द्रिय ज्ञान का क्षयोपशम होगा 
उसी के शनुकूल वह प्रदगेलरचना करके उसका 
इटय में ल'न योग्य उपांग की प्राग्रि करेगा । चश्ठ- 
इन्ट्रिद आवरण के क्षयापशास से कया इन्द्रिय का 
उत्पत्ति कदाजि नहीं हागी आर न केभी उसके द्वार 
रूप का ज्ञान दो सकेगा। इसी प्रक.र आंब में 
जिस बे का बंब होगा उसी फे अनुलार बढ पुदगल 
रचना करेगा आर सदनुक्ृल ही उपांग उत्पन्न 
हागा। यदि ऐसा न हुआ तो बह बचेद ही ऊदय में 
नहीं आ सकगा। इसी कारण तो जीवन भर बेर 
बदल नहीं सकता । यदि किसी भो उशंग सहिन 
कोई भी बेद उदय में आ सकता ता कपायों वे अन्य 
नोकपायों के समान वेद के भी जीवन में बदलन में 
कान सी आर्पात्त आ सकती है ? 

(४) ना प्रकार के जीवों की तो कोई संसति ह। 
नहीं बेंटवी, क्यांकि द्रव्य में परप ओर ब्रीजिंग के 
लिबाय तीसरा ता कांड प्रकार ही. नहों पाया जाता. 
जिससे टद्रव्यनपु सके के तीन अलग संद बन स्रके। 
पुरुष आर ग्रीवेद में भी द्रब्य और भात्र के बेपम्य 
सानन में उपर अतलाई हुई काॉटिनाटयां के अतिरिक्त 


ओर भी अनेक प्रश्त फडड़ दाते हैं। यदि बेपम्य है 


सकता हे तो वेद के द्रव्य ओर भावषेद का तातपय॑ 
ही क्या रहा ? किसी भी उपांग विशेष को पुरुष 
या ब्ली कच्दा हो क्यों जाय ? अपने बिशेष उपांग 
के बिना अमुक वेद आवेगा ही क्लिस प्रकार ? यदि 
था सकता है तो इसी प्रकोर पांचों इन्द्रिय ज्ञान भी 
पांचों द्रव्यस्द्रियों के परस्पर संयोग से परन्चीस 
प्रकार क्‍यों नहीं हो जाते ? इ्यादि। 

इस प्रकार विचार करन से जान पड़ता है किया 
तो रवेद स ही क्षपक्र श्रणे चढना गहीं मानना 
चाहिय और यदि माना जाय तो खीमुक्ति के प्रसंग 
बचा नहीं जा सकता। उपलब्ध शाजोय गुणरधान 
विवेचन आर कममिद्धांत में ल्लीमुक्ति के निषेध की 
गार्यना सगहीं बलसती । 

मंबमा और वख्रत्याग 

श्वेताम्बर सम्प्रदाय की मान्यतानुसार मनुष्य 
बमख्रत्याग करके भी सब गुणस्थान प्राप्त कर सकता द्वे 
ओर बस्तर का सब्था त्यागन करके भी मोक्ष का 
अधिकारी हा सकता है। पर प्रचलित दिगम्बर 
सान्यतासुसार बस्तर के सम्पू्ण त्याग से दी संयम) 
आर मात्त का अधिदारी हो सकता है। अतणब 
टस विषय का शास्रीय चिंतन आवश्यक है। 

/-दिगम्बर सम्प्रदाय के अत्यन्त प्राचीन ग्रन्थ 
भगवती आराधना में मुनि के उत्सगे और अपनवाद 
मार्ग का बिधान है, जिसके अनुसार मुनि बख्र 
धारगा कर सकता है देखो गाथा (७६.८३) । 

(२) तल्वाथमसूत्र में पांच प्रकार के निम्नन्थों का 
निर्देश किया गया दे जिनका विशेष स्वरूप सनब्ना्थे- 
मिद्धि ब राजवांतक टीका में समकाया गया है 
( देखो अध्याय ६ सत्र ४६-४७)। इसके अनुसार 
कई! भी बब्ल्याग अनिवाय नहीं पाया जाता । बल्कि: 


बकुश निम्नथ तो शरीर संस्कार के विशेष अनुवर्ती 
कहे गये हैं। यद्यपि प्रतिसेबना कुशील के मूलगुणों 
की विराधना न होनेको उल्लेख किया गया है, तथा- 
पि द्रव्यलिंग से पांचों ही निम्रेन्थों में विकल्प स्वीकार 
किया गया है “भावलिंगं प्रतीत्य पंच नि प्रन्था लिगि- 
नो भवन्ति । द्रव्यलिंगं प्रतीत्य भाज्या:। (त,सू 
६, ४७ स, सि, ) इसका टीकाकारों ने यहो अथ 
किया है कि कभी कभी मुनि बस्तर भी धारण कर 
सकते हैं। मुक्ति भी सम्रन्थ भोर निम्रन्थ दोनों 
लिंगों से कही गई है। ““निम्रन्थलिंगेन सप्रन्थलिं- 
गेन वा सिद्धि भूतपूवनयापेक्षया” ( त, सू १०, ६स 
सि, ) यहां भूतपूषनय का अभिप्राय सिद्ध होने से 
अनन्तर पृत्रका है । 

(३) धबलाकार ने प्रमत्तसंयतोंका म्वरूप बतलाते 
हुए जो संयम की परिभाषा दी दे उसमें केबल पाच 
अतों के पालन का ही उल्लेख द्वै--''संयमो नाम 
हिसानतस्तेया ब्रद्मपरि ग्रद्देभ्यो बिरति: |” 

इस प्रकार दिगम्बर शाब्रानुसार भो मुनिके लिय 
एकान्ततः बखत्याग का विधान नहीं पाया जाता | हां 
कुदकुन्दाचाय ने ऐसा विधान किया द्वै, पर उसका 
उक्त प्रमाण ग्रन्थों स मल्न नहीं बेंटता । 

३-केवली के भूख प्यास आदि की वेदन। 

कुन्दकुल्दाचाय न केवली के भूख प्यास आदिकी 
वेदना का निषेध किया है। पर तत्वाथसृत्रकार ने 
सबलता से कमसिद्धातानुसार यद्द सिद्ध किया दडै कि 
वेदनी योदय जन्य श्लुधा-पिपासादि ग्यारह परीपह 
केवली के भो द्वोते हैँ (देखो अध्याय ६ सूत्र ८-१७) 
सत्राथेसिड्धिकार एवं राजबातिककार न यह सिद्ध 
करने का प्रयत्न किया है कि मोहनीय कर्मोई्य के 
अभाव में बेदनीय का प्रभाव जजतरित हो जाता है 


0] 


इस से वे बेदनाएं केबली के नहीं दोतीं। पर कमे- 
सिद्धांत से यद्द बात सिद्ध नहीं होती । मोइनीय के 
अभाव में रागठंप परिणति का अभाव अवश्य होगा 
पर बंदनीय-जन्य बेदना का अभाव नहीं हो सकेगा । 
यदि वैसा होता तो फिर मोहनीय कम के अभावके 
पश्चात बेंदनीय का उदय माना ही क्यों जाता ? बेंद- 
नीय का उदय सयोगी और अयोगी गुणस्थान में 
भी आयु के श्रन्तिम समय तक बराबर बना रहता 
है। इसके मानते हुए तत्सम्बन्धी बदनाओं का 
अ्रभाव मानना शाख्रप्तम्मत नहीं ठहरता । 
दूसर समन्तभद्र स्वामी ने श्राप्तमीमांसा में बीत . 
राग के भी सख ओर दृः्ख का सद्भाव स्वीकार 
किया है यथा-- 
पुणय ध्र व॑ स्वता दृःखा- 
त्पापं चे सुखता यदि | 
बीतरागी प्रुनिविद्वांस्ता- 
भयां युच्ज्यान्िमित्तत३ ॥६ ३॥ 


3३>+०० ऐऑ ४००००. 


( नोट- कर के तीर्ना लेग्ध श्रीमान प्राफेसर 
हीरालात जी के हैं। इनमें से पृत्रक्ति दो लेखों ५। 
उत्तर श्रीमान पं० रामप्रसाद जी शाख्री न अपने लेग्व 
के परिशिष्ट में तथा मैनबॉयक पन्न में एबं पाण्डित 
दरबारीलाल जी न्यायाचाय व पण्डित परमानन्द जी 
शाब्री सरसाबा ने अनेकांत में दिया है। ज॑न- 
बोधक और अनकान्त के वे लेख इस ग्रन्थ में ५० 
गामप्रसाद जी शास्त्री के लेग्ब के पीछ उद्घत हैं। 
तीसरे लेख का उत्तर समस्त बिद्वानों ने लिखी है | ) 
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श्रीमान प॑० रामप्रसाद जी शास्त्री बम्बई 


शि ४. 





# जी बीतरागाय नमः * 


हर 


| दिगम्बर जेन सिद्धान्त दर्पण 


| श्रीमान्‌ प्रोफेपर होरालाल जो साहब एप० ए०, एल-एज० बा०के 'जन इतिहास 
का एक विलुप्त अध्याय, ख्री-मुक्ति', 'संयमी ओर वस्र-त्याग, 'केवली के 
भूख-प्यास की वेदना' इन चार विषयों पर क्रमानुसार विचार | 


मगल्न श्लोक 
श्री मान सत्वहितंकरों गुणघरों यः कुन्दकुन्दप्रभुः | 
भक्तानामभिवांद्धनी यसुखद: सत्कायकार्यादूभुतः ॥। 


श्रीसीमंघरती थे भक्तिवशग: 


श्रीभद्रबाहप्रभोः । 


शिष्यः प्राभ्न्‌तकादिशाश्स जनत्पायात से नः श्रीगुरुः ॥६॥॥ 


[ जन इतिहास का एक विलुप्त अध्याय | 


श्रीमान प्रोप्सर हीरालाल जी साहब एम ए०, 
एल-एल० बी० नागपुर न “जन इतिहास का पक 
थिलुप्र अध्याय! नामक पुस्तक प्रदाशित की है इस 
पुस्तक का सम्बन्ध 'शिवभूति और शिवाय नामक 
पुस्तक से बहुत घनिष्ठ है, अथात्‌ू--उस पुस्तक की 
यदि साथेकता सिद्ध हो गई होती तो इस पुम्तदः थी 
भी साथकता अवश्य सिद्ध हो सकती थी। परन्तु 
उस पुस्तक बिपयक विचार से मैने जैन-बोघक के 
बीर निब्राग २४७० संख्या २१-५२-१४-१४ के इन ४ 
ध्यंक्ों में यह अच्छी तरह स सिद्ध कर दिया है. कि- 
जो उस पुस्तक से (शब्रभूति और शिवाय को 


एक समझा गया है वह किसी भी हेतु ओर प्रमाण 
से सिद्ध नहीं दो सकता। जब यह बात सिद्ध दो 
गई दे ओर उसका प्रतिबाद आजतक प्रोफेसर जी 
साइब से नद्दीं हो सका द्वे तो फिर उस पुस्तक से 
सम्बन्ब रखने वाली इस पुस्तक की घ्थिति क्रिसी भी 
प्रकार नहीं टहर सकती | अथात-मुलो नास्ति कुतः 
शाखा! इस वस्उुस्थिति की ल्थिति इन पुस्तक की सत्ता 
को घ्िद्ध करती है । तथापि इस पुस्तक में कई बातें 
ऐसी हूँ कि जिन पर विचार करने से इस पुस्तक की 
असारता के साथ उस 'शिव्भृति ओर शिवाय! 
नाम की पुस्तक की असारता विशेषतया पुष्ट द्वोगी। 


[ रे | 


दूसरे इस पुस्तक के खण्डन से श्रीमान पृज्य श्री 
१०८ आचायबर कुन्दकुन्द स्थामी की अति प्राचीनता 
भी सिद्ध होगी जिसका कि सम्बन्ध “द्री-मुक्ति आदि! 
तीन विषयों के खण्डन में मुख्यतया साधन दे । 
इसी मुख्य विषय को लक्ष्य में रखकर इस पुस्तक- 
तविपयक जिचार के खण्डन की सफलता समभी गई 
है। इस लिये प्रथम--इस पुस्तक के विचार करने 
का प्रयत्न द्वै जोकि इस प्रकार है-- 
प्रथम ही इस पुस्तक में आपने जो यद्द 
लिखा द्वै कि 'श्वेताम्बर मुल भाष्य की गाथा में 'को- 
डिन्न कुट्बवीरा' का उल्लेख आया है, अ्रतः 'शिव- 
भूति-शिवाय के उत्तराधिकारियोंकी खोज करना दै ।! 
यहां पर सबसे पहले तो बिचार यह द्वे कि 
'कोडिन्न कुट्तीरा' से जो आपने श्री कुंदकुंद स्वामी 
को समभझ रखा दै, वह बिलकुल ही निराधार है । 
कारण कि कल्पसूत्र की स्थविरावली से माल्म हुआ 
है कि कोडिन्न' का अथ “काडिन्य' गोत्र दै। जोकि 
“भ्वभूति' ओर 'सुप्रभ' गणधर का गोत्र माना गया 
दै। ओर “कुट्रा शब्द का कुछ भी अथं होता नहीं। 
इससं यह मालूम पड़ता द्वै कि यहां पर 'कुट्र'ं की 
जगह 'कुच्ड' शब्द द्ोना चाहिय॑। 
का अथ “कुक्य' गोत्र हो सकता दै। ओर 'ब्रीरा' 
शब्द का अथ- श्री बीर स्व्रामा के गोत्र का उद्भधावक 
यानी सूचक 'कश्यव' गोत्र हो सकता है। इस तरह 
सब शब्दों का अथ “कोडिन्य, कुत््य, कश्यप इन मगोत्रों 
के आचाय परम्परा के स्पर्श से हुए, ऐसा उस 
गाथा के उत्तराद्ध& का अथ हो सकता है, न कि उस 
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४ कोडिन्न कुट्ब्रीरा परम्परा फासप्रुषन्ना । 
( मूलभाष्य श्वेताम्बर ) 


(व _#न्‍मयाबाक, प्र ह। कु बैक, कु 
कुल राबर 
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शब्द का अ्रथ 'कुंदकुंद' हो सकता है। कारण कि 
दुदकुद” अर्थ के लिये इस पुस्तक भरमें कोई आागम, 
युक्ति, शिज्ञालेख आ्रादि एक का भी प्रमाण नहीं दिया 
है, दूसरे 'कोडिन्न कुट्वीरा' यह शब्द बहुच चनान्‍्त द्वे 
तथा “उप्न्ञा' यह क्रिया भी बहुवबचन है । इससे भी 
यह पता लगता दवै कि इन वाकक्‍्यों से बहुतसे आचाय 
ग्रदण किये हैं। अतः “कोडिन्न कुट्रत्रीरा' से जो 
आपने श्री कुन्दकुन्द स्वामी को समझ रक्‍खा दै बह 
सबथा निमुल द्वै। कारण कि कुन्दकुन्द स्वामी का 
सम्बन्ध यहां कुद् भी प्रयोजन नहीं रखता. किन्तु 
तन तद गोत्रीय आचार्यों से ही यह “कोडिन्न कुट्ट- 
वीरा' शब्द सम्बन्ध रखता है । 
आगे आप लिखते हैं #ि-स्थवरिरावली के 

अनुसार शिवभूति के शिष्य ओर उत्तराबिकारी 
“सदर! हुए। इस लिखावबत से आपने ध्भद्र' से 
हितीय “भद्रवाहं को समका है, जिसकी कि पुष्टि 
आझापन श्रवण बलगाला शिल्नालख नं० ४० ( ६५४ ) 
से की है। परन्तु इस शिलालेख का अथे आपने 
बिलकुल्ञ ही उल्टा ( विपरीत ) किया द्वे। शिलालेख 
नीच लिसंव अनुसार इस प्रकार है-- 

श्री भद्रः सवतो यो हि भद्रबाहुरिति श्रतः | 

श्रव-केबलि-नाथपु चरमः परमो मुनिः ॥| 

चन्द्रप्रका शीज्वलसानद्र की तिः, श्रोचन्द्रगुप्रों 7 जनि 
तस्य शिष्य: । यसस्‍्य प्रभावाद बनदेवबतामसि- 

राराधितः स्वस्थ गणों मुनीनाम ॥ 

इसका स्पष्ट अथ यह दे कि सब तरफ से जो श्री 
शोभा या लक्ष्वीकर भद्र श्रेष्ठ हैं ओर श्रतकेबरलियों 
में अन्त के उत्कृष्ट मुनि हैँ। आंर चन्द्रत्रकाश के 
समान उम्बक्ष (धवत्न) मद्दान कीति के धारक जिनके 


है 


( भद्गबाहु प्रथम के ) शिष्य श्री चन्द्रगुप्त राजा हुए 
जिसके ( भद्रबाहु के ) प्रभाव से बनदेवताने उनके 
मुनियों का गण ( समूह ) सम्मानित किया । 

इस शिलालेख से स्पष्ट दे कि शिलालंखस्थ भद्र- 
बाहु प्रथम थ जोकि अन्तिम श्रुतकेवली थे । न कि 
शिवभूति के शिष्य या दूसरे “भद्रबाह' थे । 

दूसरे शिज्ालेख से आपने भट्टवाह को ह्वितीय 
भद्रबाहु समक रकखा है-वह भी ठीक रद 
वृसरा लालेख निम्न प्रकार है -- 

श्री गंतमगणघरसात्ञान शिप्य लोदाचायं- जम्द- 
विष्णुदेवापराजित-गोवर्द्धनभद्रबाह - विशाख-प्रोषिल- 
फ़तकाय --जयनाम- सिद्धा थ॑ध्ृतिपेण- बुद्धिलादि-गुर- 
प्रम्परोश--क्रमागत-मढ़ा उु हप-संत तिसमत्र द्योतिया- 
स्वय-भद्रबाहु-स्वा मिना उम्जयन्यामष्टाड्मद्दानिपित 
तत्वज्ञन 


ट। 


त्रेकाल्यदर्शिना निमित्तेन द्रादश-सम्बत- 
सरकाल-बंपम्यमुपलध्य ऋथिते सब्सज्ञ उत्तरप८ा- 
दक्षिण परथ्थ प्रस्थितः इत्यादि । 
इस शिलालेख में गोवद्ध 
शब्द का उतजख है । उन 
प्रथम भद्रताह समका है । 
न्तां 


च् 


के पास एक भरद्रवाह 
ता प्राफ्सर सा 
परन्त आग 'मंद़ायुरूत - 
समुद्योतितान्ब य-भद्रबाह स्वासिना' हू: अं 
दुसर भद्रबाहु का समके ग्वस्था है । बह एक ब्या- 
करण दी अजानकारी का आर उपकारकर परिस्थिति 
पर गहरा दृष्टि नहीं देने का परिशास है | दिगमपर 
जन सम्प्रदाय में अषप्टांग मक्ष निर्मित ज्ञानी कोई +॥] 
दसरे भद्रवार नहीँ हुए हूँ, कितने पंचम प्तकवली 
जो श्रीभद्रबाहु स्वामी हुए हैं वे ही अष्टांच निमित्त 
के पूर्ण ज्ञाता थे। कारण कि वे श्रतकेवली थे! 


चे 
इस लिये त्रिकालदर्शी मद्दानिमित्त के व दा ज्ञाता हो 


छा 
श्र 


 / 


सकते हैं । 
व्याकरणते हिस्ववसे 'महाउरुप संतति! जो शब्द 


है वह विभक्ति रदित समास्र के अन्तर्गत है, उसका 


सप्तमी तत्युरुषी समास के सम्बन्ध से बिप्रद्द में 
“'महापुरुपरूतता! या “महापुरुषसंततिपु! ऐसा त्िग्रह 
करने पर आर “समुद्योतितान्वय” के साथ “भद्रबाहु- 
स्वामिना' शब्द होने से प्रथम पद्रवाहु स्त्रामी ही 
परिगणित द्वी सकते हैं। क्योंकि उनन अपने पीछे 
व मुनि परम्परा को दुष्काल से भ्रष्ट हाते हुए बचाया 
था। इसो लिये “समुगद्योतितान्वय” यह विशेषण 
उनके लिय लागू पड़ता है, क्योंकि अन्बय शब्द का 
अथ पश्चात काल्लोन गण-गन्छ द्वोता है या अन्बय 
शब्द का 'अनुपृर्च से चल्ला आया गण गन्द्र! भो अथ 
होता दहै। उस गण गच्छ को जिन्‍ने भ्रष्टाचार से 
वचाकर रक्षण किया था। इस लिये वे 'सम्योति- 
तान्बय' विशपण वाले हुए । 

सम्राट चन्द्रगुप के समय में कधानक सं इन्हीं 
भद्रबाहु सवारी का वणन प्रसिद्ध दै, न कि किन्हीं 
दिबनूति के दिष्य भद्रद्महु का, दिगम्बर सम्प्र- 
दाय में तो काइ भी शिवभूति के शिष्य 'भद्रबाहु' 
नहीं हुए हैँ । क्याकि दिगम्बर सम्प्रदाय के किसी 
भी शिलालेख या ग्रन्थ म॑ इस तरह का कहीं भी 
बण न नदी मिलता । यदि इन उपयुक्त शिल्ालेखों 
में कहीं पर शिवभूति के शिप्य “भद्रबाहु' का वर्णन 
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पाया ज्ञाता तो प्रा सर साइबर वो बढपना को कुछ 
परत न 
जैसी हि 
आपस श्री समन्तभद्र स्वामी के बिपय भें वल्पना 


को दे। 


टेका भी मिल्षता | 


हेनिसय 


परन्तु बसा कट्दी भी 
है एक असंबद्ध बल्पना द्वी है | 
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आश्रय है कि उस कल्पना से द्वितीय भद्वबाहुको 
कल्पित कर समन्तभद्र स्वामी के साथ सम्बन्ध आप 
ने जोड़ा दै। जिसका अनेकान्त के वर्ष ६ किरण 
११-११ पत्र ३३० में श्रीमान पं० दरबारीत्ाल जी 
न्यायदीथ कोटिया ने अकास्य युक्तियों से खण्डन 
किया है। जो कि बढ़े महत्व का होने से इस टैक्ट 
के साथ मुद्रित है। अतः इस बिपय को पुनरुक्त 
भ्रोर विस्तार भय से चचित नहीं किया है। 

उपयु क्त सब कथन से यद्द बात स्पष्ट हो जाती 
दै कि दिगम्बर सम्प्रदाय में दूसरे कोई भी पूर्ण 
निमित्त ज्ञानी भद्रबाहु नहीं हुए तथा समन्तभद्र और 
भद्रत्राहु एक व्यक्ति नहीं थे । दिगम्बर सम्प्रदाय के 
दिसाब से ५शवाय ने ही समन्तभद्गके रूघ में प्रवेश 
किया, जिनने कि भगवती आराधना नामक महान 
प्रन्थ का निमाण किया, न कि शिवभूति के संघ में 
समन्तभद्र स्त्रामी ने प्रवेश किया था । 

चन्द्रवश उनका राजपि चन्द्रगुप्त की परम्परास 
दो सके तो भले ही संभवित द्वो, परन्तु दिगम्बर 
सम्प्रदाय में तो समन्तभद्र स्वामी के चन्द्रबंश का 
कट्ठीं भी उल्लेख नहीं दै । 'बनवासी' यादी वे प्राय: 
बन में ही रहा करते थे। इस लिये श्वेताम्बर्मन्थ 
कथित समनन्‍्तभद्र स्वामी के ये दो बिशेषण इस रीति 
से संभवित दो सकते हँ। वास्तब में देखा जाये 
तो 'नुक्ताके दर फेर से खुदा जुदा हो जाता दे । इस 
दृष्टि स विचार किया जाय तो श्वेताम्बरों के 'सामंत 
भद्रीं आर दिगम्बरों के 'समन्तभद्र' जुद ही स्थिर हो 
सकते हैं । 

दिगम्बर सम्प्रदाय के लेखों से स्पष्ट है कि 
समन्तभद्र स्वामी ने अपनी अटूट जिनभरक्ति रूप 


रतोत्र की सामथ्यं से चमत्कार दिखलाकर शिवकोटि 
राजा (शिवाय) को अपना परम शिष्य बनाया था। 
फिर मालुम द्वोता है कि शिवार्य ने भी अपना कोई 
शिष्य बनाया हो जोकि बहुत करके “घोपनन्दी' थे । 
तथा घोषनंदी ने भी अपना कोई शिष्य बनाया द्वो 
जिनका कि नाम उमास्वाति ब्राह्म होगा जो कि पहले 
श्वेताम्बर रहे होंगे फिर उनने घोपनंदी का शिष्य 
बन कर कुछ भाग दिगम्बर सम्प्रदाय का ओर कुछ 
भाग श्वेताम्बर मान्यताओं का स्वीकार क्रिया होगा। 
उनने ही उमास्त्रामी के तत्वाथंसूत्र को अपन ढांच 
से कुछ इधर उधर करके टीका लिखी होगी जिसका 
कि नाम भाष्य है । 

कारण कि तत्वाथसृत्र की रचना तो समंतभद्र 
स्वामी से पहले डमार्वामी कर चुके थे। क्योंकि 
उसके ऊपर समन्तभद्र स्वामी का एक गंधद्दस्ति मह्दा- 
भाष्य लिखा गया था | ऐसा कथन लघु समंतभद्र का 
अप्रसहस्री टिप्पण+ में ओर हरतमल्लि कवीश्वर का 
विक्रम कारब नाटक» में पाया जाताहै इस कथन 
से स्पष्ट सिद्ध है कि श्रीसमन्तभद्र की शिप्य-परम्परा 
में घौषनंदी तक पृण दिगम्बर परम्परा रही | क्योंकि 


+ इह हि खलु पुरा स्थवीयनिरबद्यविद्यासयमसम्पदा 
गणधघर-प्रत्यक- बुद्ध-श्रतकवलि-दशपूवणां सृत्र- 
कून्मद्रपीणा महिमानमात्सात्कुबद्धि: भगवद्धि- 
रमारवामिपादराचा० ६० रासूहितरय दत्वार्था- 
धिगमस्य माक्ष-शास्त्रस्य गन्धहस्ताख्य महाभाष्य 
मुपनिबध्नतः स्याद्वाद-विद्याग्रगुरुषः श्री स्वामि- 
समंतभद्राचार्याः ॥ 

» तल्वाथसूत्रव्याख्यानगन्धद्दस्तिप्रव॒तेकः | 
स्वामी समन्तभद्रो 5भूदबागमनिदेशकः ॥| 
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“नन्दिसंध! खास दिगम्बरों का माना जाता दे उसकी 
परम्परा घोषनंदी तक समन्तभद्र की परम्परा में रही 
अनन्तर घोपनंदी के शिप्य ब्राह्मण उमास्वाति ने 
उनकी परम्पर। को बदल दिया और शायद यापनीय 
संघ की उत्पत्ति उन्हीं उमास्वाति ब्राह्मण स हुई दो 
तो कोई आश्चय की बात नहीं हे । 
श्र; कुन्दकुन्द स्वामी अपने को श्री श्रतकेत्रली 
भद्गरताहु सत्रामी का साक्ञात शिप्य लिखते हैं। पट 
प्रश्नत के बासप्राश्नत में इस तिपयक- गाथा-- 
लंदेवियार हुआ भासासचस ज॑ जिण कहिय॑ | 
सा नह ऋड्ियं णाणं यीसेश य मद्वाहस्स ॥६१॥ 
अथ शब्द बिकार रूप परिणत हुआ ओर 
जिस आओ जिनन्द्र भाषा सत्रों म॑ कहा है 
हु के शप्य (मेन) जाना है। 
इस गाथा स ग्रन्थकता ने अपनी लघुना के साथ 
प्पन चचनां क॑। प्रमाणता सूचित की है । अब वह 
आग का गाथा से इस बात को सूचित करते हैं कि 
वे भद्रबाह स्थामो कान से थे । 


हू उसी 


प्रकार भद्र 


“>गाथा-- 
आर र; अंग बियाणं चउप्स पुत्बंग विउल विस्परमां 
अयआ ।६-। 
अआअय--जोँ शादशांग के विज्ञान से यक्त हैं ओर 


सयणाणि मद्दवाह गमयगरू+ भयवओं 


चादह एच ग के महान विस्तार को करन वाले हे 
ण्स अलेझातया भंभद,। के गुरु भावान भद्नआाह ज 


रह! | 


न दा प 





+ जैसा सत्र का अथ होता हो बेस ही अथ को जाने 
उसे 'गमकः कहते हैं। इस शब्द से ग्रन्थकार ने 
भद्रबाहु को अपना गुरु प्रगट किया है यह ६१वीं 
गाथा के भाव से स्पष्ट है । 





हन दो गाथाओं से यह बात्त स्पष्ट हो जाती है 
कि इस षटप्नाभ्ृत अथवा ब्रष्टप्राभ्नत प्रन्थ के कर्ता 
जी कोई हैं वे श्री भद्रबाहु स्वामी के साक्षात शिष्य 
हैँ आर भद्गबाहु स्वामी वे ही दें जोकि अंतिम श्रुत- 
कब्रली हैं । 

जो वीतरागी मुनि अपनी लेखनी से जिस बात 
क। लिखते हूँ वह बात सबेधा सत्य होती है उसके 
लिये दूसर प्रमाण शिलालख ताम्रपत्र आदि सामग्री 

ठ भो काय कारी नहीं गिनी जाती । 

श्री प्रोफसर साहिब को जिस तरह श्वेताम्बर 

का थापनीय भाष्य के अन्त में लिखी प्रशस्ति प्रमाण 


है उसी प्रकार इस ग्रंथ-लिखित जो ऊपर की गाथा 


हैं वे भी प्रमाण माननी चादिये और उनके प्रकाश 
में ही श्री प्रन्थकता कुन्दकुन्द स्वामी का समय 
निश्चित समझना चाहिये। क्योंकि अन्य कल्पित 
घटित प्रमाणां से स्वयं ग्रन्थकता द्वारा लिखित 
प्रमाणां की जो कीमत है वह दूमर की कदापि भी 
नहीं होती । 

इन उपयु क्त गाथाओं के आश्रय स यहद्द बात 
एप सिद्ध है कि श्री कुन्दकुन्द स्वामी-अभी प्राप्त 
दिगम्बर परम्पराके प्राचीन आचाय श्रीधरसनाचारय 
पृप्यदन्‍्त ओर भूतबली स॑ भी प्राचीन हूँ । इस लिये 


उनकी परम्परा श्री घरसनाचाय पुप्पवन्त भृतंबला 


ओर उमास्वामी आदि स बहुत द्वी प्राचीन है । श्री 
पटुखंडागम में भी सूच्म दृष्टि स विचार किया जाय 
तो उसके सूत्रों में कुन्दकुन्द परम्परा का ही अनु- 
करगा है । जिसका कि रद्दसस्‍्य प्रोफसर हीरालाक्षजी 
की समझ में नहीं आया दै यदि बारीक हृष्टि स आप 
बिचार करते ता यह विषय आप जान लेते | श्रस्तु । 
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घदखंडागम आदि सूत्रों का विषय श्री कुन्दकुन्द 
स्वामी के अभिप्रायों से किस प्रकार सम्बद्ध दे उसका 
स्पष्टीकरण इस आगे के लिखे लेख के अनुसार है । 

प्रोफेसर द्वीरगालाल जी एम० ए०, एल एल० बी, 
ने उपयु क्त दो पुस्तकों के अलावा “अखिल भारत- 
वर्षीय प्राच्य सम्मेलन” (१२९वां अधिवेशन बनारस 
हिन्दू विश्वविद्यालय) में एक परचा अध्यक्ष की 
टैसियत से विचाराथ रक्‍्खा उसमें “ब्लीमुक्ति, 
संयमी और वख्रत्याग, केबली के भूख प्यास की 
वेदना” इन तीन बातों का मतभेद दिगम्बर शोर 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय में मुख्यतया बतल्ाया। परन्तु 
दिगम्बर सम्प्रदाय में अन्यमत के लिंग से मुक्ति 
नहीं होती, केवलज्ञान अवस्था में केवली को उपसर्ग 
नहीं होता इत्यादि ओर भी बहुत सी बातों में 
द्गम्बर ओर श्वेताम्बर सम्प्रदायों में मुख्य मतभेद 
हैं। अस्तु, यहां आपने मुद्रित परचे में तीन ही 
मुख्य बातें ली हैं उन्हीं पर क्रमशः विचार किया 
जाता दै । 


सत्री-मुक्ति 


आपने पट्खडागम के सत्रों को बहुत प्राचीन 
माना है इस लिये आपने सूत्रों के आधार से ही 
द्रव्यखी के १४ गुणस्थानों का समर्थन कर मुक्ति का 
समथ न किया द्वैे। इसमें प्रथम ही पट्खंडागम के 
ससप्ररूपणा सूत्र ६३वें का हवाला दिया दै। सूत्र 
निम्न प्रकार दै-- 
: सम्मामिच्छा-इष्टि-असंजदसम्माइट्टि- 
संजदासंजदठाणे णियमा पज्जत्तियाओ ।६३। 


इस सूत्र का आशय यह्द दे कि नियम से पयांप्त 
मनुष्यणी के सम्यक्दृष्टि १ अश्रसंयत सम्यम्दृष्टि २ 
संयतासंयत ३ ये वीन गुणस्थान होते हैं । 

श्री वीरसेन स्थामी इस सूत्र की व्याख्या संस्कृत 
भाषामें करते हैं, उसमें प्रथम पंक्ति-'हुए्डाबसपिण्यां 
स्रीपु सम्यग्द्धयः कि नोटपद्यन्त इतिचन्न, व्त्यथ्न्ते । 
कुतो बवसीयते ? अस्मादेवाषात । 

इस पंक्ति का आशय यह दे कि हुण्डावसपिणी 
कान में स्त्रियों मं क्या सम्यग्टाष्र नहों उत्पन्न होते 
हैं (-- (समाघान) ऐसा नहा दे उत्पन्न होते 
(शंका) यह बात केस जानी ? (समाघान) इसी #े 
प्रणीत सूत्र के आधार से यह बात जानो गइ ह | 


यहां सबसे पदले यह बात उपस्थित होती है कि 
बीरसेन स्वामी को इस सूत्र की व्याख्या में ण्सी 
पंक्ति लिखने की क्या जरूरत पड़ा. क्या हुए्डाव- 
सर्पिणी काल में दिगम्बर या श्वेताम्बर किसी भी 
आगम में खियों की पर्या्र अबम्था में कहाँ पर 
सम्यक्त्व॒ का निर्षेध पाया जाता है ? यदि कहाँ भा 
निपध पाया जाता हो तो किसी बादी कृत शेका का 
समाधान यहां उपयुक्त था परन्तु एसी बात कहाँ भा 
पाई नहीं जाती फिर श्री बीर्सन स्वामी को एसी 
शंका उठाकर समाधान करने की क्यों जरूरत प्ड़ी । 
मेरी समभ से इस शंका ओर समाधान में भीतरी 
कु रहस्य अवश्य है । जो कि प्रोफेसर साहब का 
दृष्टिगत नहीं हुआ । इसी कारण उनन उस पंक्ति का 
असली अथ नहीं किया । 

इस पंक्ति का असली अर्थ तात्बिकता को लिये 
हुए इस प्रकार हो सकता दै। श्वेताम्बर सम्प्रदायमें 
श्रीपर्याय के लिये कुछ एक खास अबस्थाओं के 


॥ 
ऊ 


निषेध का बणुन है, यथा-श्वेताम्बर-प्रबचन सारो- 
द्वार तीसरा भाग पत्र ४४४-४४५ में एक गाथा 
निम्न प्रकार से दज दै-- 
अरहंत चक्कि केसब बलस भिन्नेय चारण पुव्वा, 
गणहरपुलायशअ्ाहारगं च न ह भवियमहिलाशं | 
इस गाथा का आशय यह दै कि-शस्तियों क 
अरहंतपदद और चक्रवति, नारायण, बलभद्र, समिन्न- 
श्रीताऋद्ध, चारणऋशद्धि, पृवश्रत, ये प्राप्त नहीं होत 
तथा स्त्रियां गणभर नहीं होतीं पुलाक, श्आद्वारक ये 
पट भी बातें उन्हें प्र!प्त नहों होतीं । 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय में जब झ्लियों के लिये खास 
पसा कथन है तो स्त्री अवस्था में “अरहंत' पद उनयो 
नह होना चाहिय परन्तु उनके यहां चतबिर्शान 
त।थकरा में पन्द्रहब श्री मल्लिनाथ भगवान को 
मल्लिबाई' तीथकर माना दवै। यह बात उपयुत 
था स विरुद्ध जाती है, इस लिये उसका समाधान 
रने हूँ कि हडावर्सापणी काल में बल 
(अपवाद) हुआ करते हैं उनमे स यह एक 
अक्षरा हआ है । 


अछर 
अकेरा भी होता है वह असस्मत्र 
का नहीं होता है । फिर भी यह अछेरा इतना ऊंच 
कि चक्रत्रति, नारायगा आदि का न होकर एक देग 
ती4कर (ऊंचीसे झची पदवी) का आश्रय । अस्त | 

उनक यहा मल्लबाइ ताथकर हुई इसा बात क। 
मन मे रख कर श्वेताम्थरां की तरफस जो शंका 
उठाई गई द्वै उसका इस संत्र में समाधान द्वै । 
श्वेताम्बरों की तरफ से भी यहद्द शंका क्‍यों उठाई 
गई उसका समाधान इस प्रकार द्वै कि सूत्र में तीन 
गुणस्थानों का सदभाव पयाप्त अवस्था में बताया 


गया है परन्तु मल्लियाई ने तीथकर पदनी का पहले 


 । 


बंध करके जन्म लिया और तीथकर प्रकृति का बंध 
सम्यक्त्व के सद्भाव में ही होता द्वै इस लिये उनका 
सम्यक्त्व सह्दित जन्म लेना सिद्ध होने से अपयाप्र 
दशा में खत्री को सम्यकत्व आ जाता है इसी भाव को 
मन में रख कर “सम्यग्टष्टयः किन्नोत्पद्यन्ते! शंका की 
गई है। उसका समाधान--इतिचेत', नोल्नन्ते' 
ऐसा चाहिये था परन्तु इस बिना समझे द्वी-'इतिचेन्न, 
उत्पयन्ते' किया दै । यह सब 'सम्यग्हष्टयः, पद्‌ पर 
ओर “उत्पयन्ते' क्रिया पर नहीं लद्द॒य देनेका परिणाम 
है। 'सम्यस्दट्रयः का अर्थ सम्यग्दर्शन-विशिष्ट 
“उत्तयन्ते' उतपन्न द्वोते हैं, ऐसा अथ होने से उत्पन्न 
दशा के पृ की दशा में यानी गर्भाधान के समय में 
अपयाप्रता स्वयमेव आ जाती है, अतः सत्र में 
परयापता' होने से शंकाकार को शंका का स्थान मिल 
जाता है । और उसका समाधान 'नोटबद्न्ते' क्रिया 
से ठीक बैठ जाता दे । 

यह सब लिखने से यहां प्रकरणगत बात यह 
सिद्ध हा जाती है कि खत्री पर्याय में अरहंत' होने 
आदि की शक्ति नहीं है फिर मोक्ष की बातां तो बहुत 
दूर दै । 

पटखण्टागम समप्ररूपणा योगव्वार यांगमागंणा 
प्रछपणा पत्र ३३२ सूत्र ६३ में-'संजदासजद' शब्द 
के आग 'ट्राण' के ऊपर १ का अंक देकर नीचे 
टिप्पण दिया द्वै कि--“अन्न 'संजद' इति पाठशेपः 
प्रतिभाति ।' माठू्म पड़ता है कि यह टिप्पण घबला- 
टीका की शअस्मादेबापाद द्रव्यल्लीणां निवृ त्तिः 
सिद्धय दिति चेन्न' इस पंक्ति को देख कर दिया है। 
इस वाक्य का यह अथ होता है कि इसी ६शवे के 
के ऋषिप्रणीत सूत्राधार से द्रव्यस्यी को मोक्ष सिद्ध 


[ 


होगी, परन्तु ऐसी बात नहीं है “इतिचेन्न' इस पंक्ति 
से उत्तर का पूर्वांध वाक्य लिख कर आगे संमाधान 
दिया है । बह इस प्रकार दै-- 

'सवासरत्वादप्रयास्यानगुणरिथतानां संयमा- 
नुपपत्तेः इसका आशय यह द्वै कि वस् सहित होने 
से अ्प्रय्याख्यान कपाय का उदय होता है अतः 
'संयम' छट्ठा गुणरथान आदि नहीं होता दै। इसके 
आगे शंकाकार ने शंका की है कि-- 


धभावसंयमस्तासां सवाससामप्यविरुद्ध इतिचेत' । 

इसका आशय यह है कि वस्लसहित होने पर भी 
उनके भाव संयम अविरुद्ध है अर्थात हो सकता है। 
इस जगह यह बात उपग्थित होती है कि यदि सूत्र में 
वसंजद-संयत' यह पाठ होता तो शंकाकार अवश्य 
ही ऐसी शंका करता कि-सूत्रे 'संजद, इति पदस्य 
सदूभावः कर्थी अर्थात सूच में संयत यह पद क्‍यों 
है। परन्तु ऐसी शंका नहीं करके “भावसंयमस्तासा 
मित्यादि, शंका की दै इसस स्पष्ट मारूम पड़ता है कि 
सूत्र में 'संजद' शब्द नहीं है । 

तथा आगे इसी प्रकरण के पत्र ३३३ की चौथी 
लाइन में 'कर्थ पुनस्तासु चतुदश गुणस्थानानि, ऐसी 
शंका की है। यहां पर “उपस्थितं परित्यक्य अनु- 
पस्थिते मानाभावात' इस न्याय को छोड़ कर 'संजद! 
के स्थान में चतुदंश गुणस्थान लिया है। इससे भी 
ज्ञात होता है कि सूत्र में संजद' शब्द नहीं है। 

इस सब निष्कप से माल्म द्वोता द्वे कि जिस 
धबला की पंक्ति से प्रोफेसर साहब ने सूत्र में 'संजद' 
टिप्पण दिया दै बह पंक्ति उस रुप में नहीं है किन्तु 
अशुद्ध दै। वह पंक्ति-'अस्मादेवा्षादू द्रव्यस्ीणां 


| 
न निवृत्ति:। सिद्ध्येदितिचेन्न! ऐसी होनी चाहिये । 
इसका आशय यह दे कि इसी आपकसूत्र से द्रव्य- 
ह्लियों को मोक्ष नहीं होता । यह धवलाकार का कथन 
है। इस पर शंकाकार अपने मन में शआगे के सूत्रों 
की तथा अनिमित्त में भावप्रधान की धारणा हृदयमें 
रख कर शंका करता दै कि-'सिद्ध्यत' द्रव्यस्री को 
मोक्ष सिद्ध होगा । उसकी शंकाका समाधान श्रीवीर- 
सेन स्वामी ने “इतिचन्न' शब्द करके आगे दिया है । 
इस सब कथन से यह चात भले प्रकार समझ 
में आजाती है कि सत्र में 'संजद! शब्द नहीं दै। 
जब सूत्र में 'संजद' शब्द ही नहीं है तो फिर सह 
बात अनायास ही सिद्ध हो जाती है. कि द्रव्यस्री के 
पांच गण स्थान तक दी होते हैं । दूसरे सृत्रम॑ पयात्त 
शब्द पड़ा है, वह अच्छी तरह से सिद्ध करता है, कि- 
द्रव्य स्त्री का ही यहां ग्रहण है. क्योंकि पर्याप्रियां सत्र 
पुदूल द्रव्य ही हूँ. उनसे जो स्त्रीका शरीर बना दै बढ़ 
द्रव्य स्त्रीका ही बोधक दै | 
यहां एक जिशेप बात और है कि सत्र 'पयात' 
शब्द तो है ही उसमे यदि 'संजर' शब्द और भी ह।ता 
तो फिर श्री बीरसन खामी शंता का उत्थापन करके 
भाव स्त्रीका प्रतिपादन करत हुए समाधान नहीं कर ते 
अथात- पर्याप्रस तो द्त्य स्रीकों सममकर अर 
वहां छट्टा गुशस्थान बाचक “संजद' शब्द द्ख कर 
भाव सी शब्द लिख कर समाधान नहीं करते | इसस 
स्पष्ट मालूम होता दे कि सूत्र 'संजद' शब्द है ही 
नहीं । इसी लिये श्री बीरसेन स्वामी ने भावश्री का 
प्रतिपादन करके स्त्रतः उठाई हुई शंका का समाधान 
क्रिया दे | इस सब लेख से यह स्पष्ट हो जाता है. कि 
द्रब्यस्री के श्रादि के पांच ही गुणस्थान होते हैं। 


इस सूत्र का मुख्य तात्पय भी यही दै। 

आगे भावखीवेदमें १४ गुणस्थान कैसे हो सकते 
है ऑर भाव बेद इस ग्रन्थ में कहां से आया, इस 
वात के निणणय के लिये क्षेत्रान॒ुग॒म “मनुष्य प्ररूपणा' 
पत्र ७२ दरखविये-- 

मणुसखगदोः मणुस मणखुसपज्जत्तमणासणी स 
मिन्छाइट्टि पहुंदे जाव अजोगकेबली केबडिखत्त 
जाॉगम्स असेंस्द: (दर भर ।।१५।॥| 

पास मलुप्य स्पर्श प्ररपणा! पत्र २४६ 

मरुसतदीए-मरणुस-मणुसपज्ञत- मणुसिणीस 
रद्रादिट्वी दि केच्रडिय खत्त पोसिदं, लोगस्स 
असखजदिभागो' | ३५ से ३६८ सूत्र तक। 

कालानुगम मदुष्यकाल प्रूपणा'-. 

मरणसगदीए-मरु स-मणुसपज्जत्त मणुसिणीस 
मल्डादटा कनाचर का गदाहञीत, जाणाजीयं पड़नच 
सब्पद्धा ॥६८॥; 

हस्तिराकास मनुष्य अन्तरप्रकूपणा' पत्र 2६ 
सत्र ४७ से 5५ तक 

गखिस्तगढाए सणुस-मणुसपज्जत्त समर सिणीस 
निनडादिद्ीणमंतर कब चर काछदी हांदि गाणा जा व 
१४“ -च शत्यि अंतर शिरसंसर । 

भाव्रानुग सनुप्यभावप्ररूपणा' ५७ २१३-.. 

'नगुसगदीए- मरुत-सरुसपठजत मसशणशसणीर 
मिःआंदइपहुडि जाब अजोगकेबरलिति ओघं || 

अल्यबहुत्वानुगम 'सनुष्यात्पत्हुल प्रूपणा'-- 

मखुणगदीए-मणुस॒ मणुसअपज्जत्त मणुसि- 
णीसु तिसु अद्धासु उबसमापवेसणेश तुल्लाथोचा! | 
पे ४३ से ८० तक | 


४५ है 5 बे ब्द् आः ए हे श्र 
& ते। फिर यह रपष्ट है कि, इग 


इन सब सूत्रों में केवल-मणुसिणी-(मनुष्यनी) 
को ही लिया द्वैे और सत्मरूपणा के ६३ वें सूत्र में 
पयाप्त मनुप्यनी को ही लिया है। केबल मनुष्यनी 
के वाले सूत्रों में चोदह गुगास्थान बतलाये हैं । परन्तु 
सत्प्ररूपणा के ६३ ज॑ं सत्र में पयाप मनप्यनी के 
पांच हो गुणस्थान बतलाये हैं । 
इससे स्पष्ट सिद्ध है कि जिस जगह केवल मनु- 
प्यनी का ग्रदण किया $ै वहां भावमनप्यनी का ही 
स ऊपर क जक्षंत्रानगम आदि 
प्ररूपणा के सूत्रों में 'मनुष्य पर्याप्र! को ग्रहण किया 
है, उसी तरह बद्दां पर्याप्त मनुष्यनी का भी ग्रहण 
होता है, परन्तु वहां पर बैसा प्रहण किया नहीं दै। 
इससे स्पष्ट है कि बहां पर भावख्री का ही प्रदण द्वै 
जोकि उन सुत्रों स ही यह द्रव्यखों ओर भावश्ली का 
भद स्वयं सिद्ध होता है। और जब यह बात इन 
ज्रोंस स्पष्ट सिद्ध दा जाती है तो द्रव्यवेद में 
भाववत का परवतन भा अनायास ही सिद्ध ह 


ग्रहण है, नहीं तो 


सता & । जब एसा बात इन सन्ना स सिद्ध हो जाती 
[ प्रन्थकार का कथन 
श्रा कुन्दकुन्द स्त्रामी के मत से और इनसयी परम्परा 
ने गॉम्मटसार ग्न्‍न्ध के रचयिता ओर इसके टीका- 
कार लथा अमितगति आदि जिनसे भी आचांय॑ 


सावसत की १५ गुगास्थान मानने बाले हैं, उनके 
कथन स मिलता हुआ है । 

फिर यह जो प्रोफ्सर साहब का कहना है. कि 
कुन्दकुन्दाचायन अपन इरंथोंमें सत्री-मक्ति का स्पष्टत 
निपभ्र क्या है । 
गुणस्थान चचा 


किन्तु उन्होंने व्यवस्था से न तो 
की हैँ आर न कमंसिद्धान्त का 


[ ९० | 


विवेचन किया दै जिससे उक्त मान्यता का शास्त्रीय 
बिवेचन शेष रह जाता दै / यह सब कथन काफूर- 
बस उड़ जाता दै। क्‍योंकि यद्द बात यानी श्री 
कुन्दकुन्द स्वामी का कथन षदखण्डागम के उन्हीं 
सूत्रों से सिद्ध हो जाता दै जिनका कि उल्लेख प्रो० 
साइब ने श्री कुन्दकुन्द के कथन के विरुद्ध में दिया 
है। इससे स्पष्ट सिद्ध दै कि बह श्री कुन्दकुन्दाचायका 
व्याख्यान सनन्‍्तोषजनक द्वी नहीं किन्तु पूर्ण सन्तोष- 
जनक दै । 

श्री प्रोफेसर साहब ने द्रव्यस्ती को सिद्ध करन 
की पुष्टि में ४ हेतु दिये हैं, उनका क्रम से निराकरण 
निम्न प्रकार है । 

(--सूत्रों में जो योनिनी शब्द का उपयोग 
किया गयो है बह द्रव्यस्नी को छोड़ अन्यतन्न घटित द्वी 
नहीं हो सकता | 

यह पहला द्वेतु आपका सबंथा अयुक्त द्वै। वर्यो- 
कि पटखणभम के सूत्रों में मनुष्यिणी के लिये कहीं 
भी 'योनिनी-योनिमती” का उपयोग नहीं किया गया 
है। ऊपर सत्प्रुपणा आदि के जितने भी सूत्र दिये 
हैं उनमें तथा अन्य दूसरे सूत्रों में किसी जगह पर 
भी यह योनिनी शब्द उपयुक्त नहीं किया गया है। 
पट्खण्डागम के सूत्रों में कंत्रल तिय॑ख्वनियों के लिये 
द्वी योनिनी-योनिमती' शब्द का प्रयोग क्रिया गया 
है। उसके कुछ नमुने के सूत्र निम्न प्रकार हैं-- 

द्रव्य प्रमाशानुगम तियश्वगति प्रमाणप्ररूपणा 
पत्र २२८ सूत्र ३३ -- 

'पंचेन्दिय तिरिक्ख-जोशिणीस मिच्छरिट्टी 
दव्बप्रमाणेण केवडिया असंखेज्जा' । 


क्षेत्र प्रमाणानुगतियंत्न क्षेत्र प्ररूपणा' पत्र ६६ 
सूत्र ६-- 

'पंचिंदिय तिरिक्ख पंचिंदय-तिरिक्खपज्ज'त्त- 
पंचिंदियतिरिक्ख जोणिणीसु मिच्छाइट्टि पहुदि जाब 
संजदासंजदा केबडि खेत्ते लोगस्स श्रसंखेज्जदि- 
भागे!। 

'स्पशानुगम तियघ्व स्पर्शप्रसूपणा' पत्र २(१-- 

'पचिदियतिरिक्ख पंचिदियतिरिक्ख पह्जर- 
जोशिणीस मिच्डाविट्टी हि. केबडिय रंत्तं फोसिए 
लोगस्स असम्बय्जदिभागों' ॥२६॥ 

'काल्नानुगम नियेग्वकाल प्ररूपणा पत्र ३ट८-- 

'पंचिदियतिरिक्ख- पिदियितिरि+ख' उक्त 
पंचिदियविस्विखजोणिणीस मिच्छादिद्वा कब क्र 
कालदों हॉति णाग्गाजीवं पडुेच्च सब्वद्धा ॥४४॥ 

“अन्तरानुगम तियद्व अन्तरअरूपणा पत्र २७ 

सूत्र १६- 

पंचिदियतिरिक्ख-पंचिदियतिरिक्खपज्जत्त- 
पंसिंदियतिरिक्ख-जोणिणीस. मिच्छादिट्टीणमंतर 
केबचिर कालदो दोदि णाणाजीब पड़न्च शत्थि अंतर 
गखिरंतर' ॥३६॥। 

“भावानुगम तियक प्ररूपणा पत्र २(०-- 

पतिरिक्खगदीए तिरिक्ख-पंचिदयतिरिक्ख- 
पंचिदियपज्जत्त पंचिदियतिरिक्ख -जोणिणीस मिच्छा- 
दिद्ठि पहुदि जाब संजदासंजदाणमोध! ॥१६॥ 

इस प्रकार ऊपर के सब सूत्रों में तिय॑ंग्वनियों 
के लिये 'योनिनी' शब्द आया है | परन्तु मनुष्यनियों 
को न तो पद्खण्डागम में ही कहीं “योनिनी' शब्द 
देखा है और न कहीं गोम्मटसार में दही देखने को 
यद शब्द मिला दै। श्री प्रोफेसर साहबु जो योनिनी 


शब्द से ख्री के लिये द्रव्यश्ली समझ रहे थे वह बात 
इस प्रकरणमें न होनेसे आपका पहला हेतु यहां कुछ 
भी सार नहीं रखता अतः सबंथा निरसार है । 

२--“जहां वेदमात्रकी विवक्षा से कथन किया 
गया है वहां आठवें गुणस्थान तक का ही कथन 
किया गया है, क्योंकि उससे ऊपर बेद रहता ही 
नहीं है ।' द 

इस हेतु के लिखन का आपका आशय यह है 
कि जब वेद 5८ मे गुस्स्थान से आग हेदी नहीं तो 
फिर भावशाी के वेद की &प से १४ गुणस्थान केसे 
संभव्रित द सकते है ? 

इसव। स्पष्ट उत्तर यह है. कि उपशम और क्षाक 
श्रणी आटबे गुणरथान से मड़ती दै। जिस भाव- 
आवेदी ने क्ष।क श्रणी माड़ी है बह नियम से ऊपर 
के गुणस्थानां को घारण करता है क्योंकि ज्पकश्न्णी 
के साथ ऊपर के गुणस्थान धारण का अविनाभावी 
सम्बन्ध है, अथान जिसने क्षपक श्रेणी माड़ी है बह 
नियम से ऊपर के गुगस्थान प्राप्त कर मोक्ष जायगा 

वेद का उदय नवमें गुणस्थान के सवेद भाग 
तक माना है आठवें तक द्वी नहीं माना है । क्‍योंकि 
सत्प्ररूपणानुयोगद्वार वेदमागंणा प्ररूपण पत्र ३४२ 

इंत्थिवेदा पुरिसवेदा असर्ण्णि मिच्छाइट्रिप्पहुडि 
ज्ञाब अगियद्धित्ति।१०२॥ 

पत्र १४६ सूत्र-- 

“'मणुस्सातिवेदा मिन्द्धाइट्टिपहुडि जाब अ्रणि- 
ट्रित्ति ||१०८॥ 

इत्यादि पदखण्डागम के श्रनेक सूत्र होने से वेद 
का सद्भाव नवमें गुणस्थान तक है । 

३-“कमंसिद्धान्त के अनुसारवेर-बैषम्य सिद्ध 


नहीं होता । भिन्न इन्द्रिय सम्बन्धी उपांगों की 
उत्पत्ति का यह नियम बतलाया दै कि जीव के जिस 
प्रकार इन्द्रिय ज्ञान का क्योपशम होगा उसी के 
अनुमार यह पुदूगल रचना करके उसको उदय में 
लाने योग्य उपांग की प्राप्ति करेगा। चक्षु-इन्द्रिय 
आवरण के क्षयोपशम से कण-इन्द्रिय की उत्पत्ति 
कदापि नहीं होती ओर न कभी उसके द्वारा रूपका 
ज्ञान हो सकेगा। इसी प्रकार जोब में जिस वेदका 
बन्ध होगा उसी के अनुसार वद्द पुदूगल-रचना 
करेगा ओर तदनुकूल ही उपांग उत्पन्न होगा । यदि 
ऐसा न हुआ तो बद्द वेद द्वी उदय में नहीं आा 
सकेगा । इसी कारण तो जीवनभर वेद बदल नहीं 
सकता । यदि किसी भी उपांग सहित कोई भी वेद 
उदय में आ सकता तो कपायों व अन्य नोकपायोंके 
समान वेद के भी जीवन में बदलने में कौन सी 
आपत्ति आ सकती है ।” 

उत्तर-यह तीसरा द्वेतु आपने वेद-बैषम्य के 
नहीं सिद्ध करने में दिया द्वैे वह अपनी सत्ता कुछ भी 
सिद्ध नहीं करता । कारण कि प्रथम तो यह वेदवेषम्य 
की बात आगम प्रमाण से सिद्ध दे । क्योंकि षद- 
खण्डागम के सूत्रों से यह बात अच्छी तरह सिद्ध की 
जा चुकी द्वै कि पर्याप्त मनुष्यिनी अर्थात द्रव्य व््री के 
पांच ही गुगस्थान हो सकते हैं। ओर मनुष्यनी 
यानी भावश्री के १४ गुगस्थान दो सकते हैं । दूसरे 
सत्ररूपणा अनुयांग द्वार वेद मारगगणा प्ररूपणा पत्र 
३१४४५ सूत्र ॥१०४-१०६।॥। 

'ऐर्‌इया चदुसुठाण सु सुद्धा णपु सयवेदा ॥(०५ 


तिरिक्खा सुद्धा गपु सगवेदा एडंंदियपहुडि जाब 
च३रिदियात्ति ||१०६॥| 


[ ९३ ] 


इन दो सूत्रों में 'सुद्धा शापु सय वेदा” यह शब्द 
आया है। इसका तात्पय किसी दूसरे वेद में दूसरे 
वेदका मिश्रण नहीं होता अथात “जहां जो द्रव्यवेद है 
वहां बह ही भाववेद है; मिश्रण नहीं है ।” यह 
बात इन जीचों में उक्त 'शुद्धा' शब्द सिद्ध करता है। 
परन्तु इन सूत्रों के आगे के जो सूत्र हैं. उनमें “शुद्धा' 
शब्द नहीं है। अतः यह बात अनायास ही धिद्ध 
हो जाती है कि शेष जीचों के वेद-बेपम्य है । देवोंमें 
जो वेदवेषम्य दे वह क्वचित है, बाहल्यसे नहीं दै 
ऐसा गोंम्मटसार ग्रन्थ की टीका से स्पष्ट है । 

गोम्मटसार मूल जीवकांड वेदमार्गणा की गाथा 
२७०, पत्र १०६। 
पुरिसिच्छिसंडवेदोदयेण पुरिसिल्छिसंडओ भावे | 
णामोदयेणदव्वे पायेण समा कहिं विसमा ॥२७०।॥| 

भावाथं--पुरुष ख्री नपु सक वेद के उदयसे भाव 
पुरुष, भाव खी, भाव नपुसक वेद होता है ओर नाम 
कम के उदय से द्रव्यवेद होते हैं। ये भाव ओर 
द्रव्य बेद प्रायः सम होते हैं आर कहीं कहीं विषम 
वेद भी होते हैं अथानत-जिपम में कहीं द्रव्यवद पुरूष 
तो भाववेद खत्री है आदि | इस कथनस माछसम पढ़तः 
है कि जो कथन इस विपय का पटर्ंडागम सत्रां में 
है वह ही गोमटसार तथा योमटसार की टीका ओर 
सर्वाथंपिद्धि राजबानिक आदि रिगम्बरास्नाय के 
सभी ग्रन्थों में है | 


इस तरह बेद-बंपम्य आगम-प्रमाणु से रपष्ट 
सिद्ध है तथा प्रत्यक्ष में भी पुरुषायित क्रिया, पुरुष 
का पुरुष के साथ व्यभिचार देखन से ओर नाटक 


आदि स्थलों में पुरुष को रो के वेष से तथा स्त्री को 
पुरुषके वेष घारण करन से तथा उन वेषोंमें बसे ही 


हावभाव आदि के देखने से यह बात सभी बाल 
गोपाल के अनुभवगम्य है । 

इस विषय में इन्द्रिय ओर इन्द्रिय विपय ज्ञान 
के साथ में जो आपने समानता दिखायी है वह भी 
आगम ओर अनुभव सिद्धान्त से अ्रयुक्त है । कारण 
कि इन्द्रिय विषय ज्ञान तत्‌ तत इन्द्रियाचरण कम के 
कज्षयोपशम का विपय दै ओर द्रव्यन्द्रिय की रचना 
उस उस नाम कम के उदय-जन्य काय का परिणाम 
है, इस लिये बहां तो बिपमता हांन का कोई भी 
प्रश्न दी नहीं है । कारण कि वहां तत तने इन्द्रिय 
ज्ञानावरण का ओर तन तन इन्द्रिय नाम दर्म का 
विषय नहीं है | परन्तु वेद मे तो दोनों जगह अथान 
द्रव्यवेद ओर भाववेद में द्रव्य ओर भाव-उदय का 
विपय है। इस लिये उभयस्थलों में अथात इनिद्रिय 
ओर बेद के त्रिपयमें कारण ओर काय की समानता 
का रष्ट्रान्त प्रत्यक्ष विरुद्ध है । 

वुसर--आवरण कम का अथ अपने अपने 
गुण का ढकना होता है। मोदहनीय का अथ व्या- 
मोहत करना होता है । आवरगा रूप ढक्‍कस का 
जिम २ प्रदेश में अभाव होगा उस * प्रदेश में बह 
गुण प्रगट होगा आर वह अपने मार्ग से प्रगट होगा 
जस कि प्रकाश किसी आन्छादन से आनछादित है 
इस लिये प्रकाश के प्रदेश बाहर नहीं जाते परन्तु 
उस आन्छादन पटादि मे जिस २ जगह स छिद्र ६ 
जात हैं उस २ जगदहके मागस प्रकाश प्रतिभास बाहर 
को पड़ता है | ठीक यह दृष्टान्त इन्द्रिय विपयज्ञान का 
आर द्वार रूप द्रव्येन्द्रियका है । 


परन्तु मोहनीय कम का वह्द विषय नहीं दै 
क्यांकि मोहनीय का मोहित करना विपय है इस 


[६ | 


इस सूत्र का मुख्य तात्पय भी यही है | 
आग भावज्ीबेदमें १४ गुणस्थान कैसे हो सक 
हैँ और भाव वेद इस ग्रन्थ में कहां से आया, इस 
वात के निगणंय के लिये क्षे वानुगस “मनुष्य प्ररूपणा” 
पत्र ७३ दखिये-... 
'मणुसगदीए मणुस मखुसपज्जत्तमणु सणीस 


अजोगकेबली केबडिखित्त 
लागस्स असंखजजदिमाग |! ११॥ 


ह मिच्छु ड् टि पश्नटि 


जब 
दा दुरस महुष्य रमशशंप्ररूपगा पत्र 
मसुसगदीए-मर “मश्ुसपजत-मणुसिणीस 

मिच्छारिट्ठीहि केबरडिय खत्त पोसिदं, लोगस्स 

असखजाद भागों! ॥ २४ से ३८ सूत्र तक । 
कालानुगमे 'म प्यकाल प्रूपण।-_ 
गशसगढाए-मरुस-मणुसपजत्त भणुसिण|स 
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६ तो फिर 


इन सत्र सूत्रों में केवल-मणुसिणी-(मनुष्यनी) 
को ही लिया है और सत्प्रूपणा के ६३ व सूत्र में 
पसाप्त सनुप्यनी को हो लिया है। केवल मनप्यनी 
के वाले सूत्रों में चोदह गणस्थान बतलाये हैं| परन्तु 
सत्रूपणा के ४३ वे सूत्र में पर्याप्त मनष्यनी के 
पांच ही गुगास्थाग बतलाये 

इसस स्पष्ट सद्ध है कि जिस जगह केवल मन- 
प्यनी का ग्रद्दश किया है वहां भावमनुप्यनी का ही 
प्रहण है, नहीं तो जैसे ऊपर के क्षे तानुगम आदि 
प्रूपणा के सूत्रों में 'मनुप्य पर्याप्र! को ग्रहण किया 
है, उसी तरह बहां पर्याप्त मनुष्यनी का भी ग्रहण 
हता है, परन्तु वहां पर ब्रैसा प्रहण किया नहीं दै। 
इससे स्पष्ट है कि वहां पर भावखी का ही ग्रहण है 
योकि उन सूत्रों से ही यह द्रव्यस्रो और भावद्री का 
भद स्त्रय सिद्ध होता ढै। ओर जब यह बात इन 
सत्रों स स्पष्ट सिद्ध दो जाती है तो द्रव्यवेद 
भात्रवेद का परिवदन भी अनायास ही सिद्ध द्दो 
मंता है। जब एसी दात इन सूत्रों से सिद्ध हो जाती 


अरब अन्न 


यह स्पष्ट है कि इन ग्रन्थकार का ऋथन 
भा उन्दकुन्द स्त्रामी के सत से आर उनकी परम्परा 

गॉम्मट्सार ग्रस्थ के रचण्िता और उसके टीका 
कीर लेथा आमतगति आदि जियन भी आचाय 
च्स्क। को 2४ गणशरथान भानतने वाले है, पनवका 


क्रेथन सॉमलता हुआ है | 

फिर यह जो प्रोफसतर साहब का कहना है. कि 
अन्दकुन्दाचाय न अपने स्रंथोंमें स्री-मुक्ति का स्पष्ट त: 
निपध किया दै। किन्तु उन्होंने व्यवस्था संनतो 


गुणस्थान चचा का है और ने कर्मासद्धान्त का 


| 


विवेचन किया है जिससे उक्त मान्यता का शाखीय 
विवेचन शेष रह जाता दै / यह सब कथन काफूर- 
वत्‌ उड़ जाता दै। क्योंकि यद्द बात यानी श्री 
कुन्दकुन्द रवामी का कथन पदखण्डागम के उन्हीं 
सूत्रों से सिद्ध हो जाता है जिनका कि उल्लेख प्रो० 
साहब ने श्री कुन्दकुन्द के कथन के विरुद्ध में दिया 
है। इससे स्पष्ट सिद्ध दवै कि वह श्री कुन्दकुन्दाचायंका 
व्याख्यान सन्‍्तोषजनक ही नहीं किन्तु पृूण सनन्‍्तोप- 
जनक ड्छै | 

श्री प्रोफेसर साइब ने द्रव्यश्री को सिद्ध करने 
की पुष्टि में ४ हेतु दिये हैं, उनका क्रम से निराकरण 
निम्न प्रकार है। 

१--'सूत्रों में जो योनिनी शब्द का डपयाग 
किया गयो द्वै बह द्रव्यश्री को छोड़ अन्यत्र घटित ही 
नहीं हो सकता ।! 

यह पहला द्वेतु आपका सबंथा अयुक्त है| क्‍्यों- 
कि पद्खणगभम के सूत्रों म॑ मनुष्यिणी के लिये कहीं 
भी “योनिनी-योनिमती' का उपयोग नहीं किया गया 
है। ऊपर सत्ररूपणा आदि के जितने भी सूत्र दिये 
हैं उनमें तथा अन्य दूसरे सूत्रों में किसी जगह पर 
भी यद्द योनिनी शब्द उपयुक्त नहीं किया गया है। 
पद्खण्डागम के सूत्रों में केवल तियशख्वतियों के लिये 
ही “योनिनी-योनिमती' शब्द का प्रयोग छिया गया 
दै। उसके कुछ नमूने के सूत्र निम्न प्रकार हैं-- 

द्रव्य प्रमाणानुगम तियमख्वगति प्रमाणप्ररूपण 
पत्र २२८ सूत्र ३३ -- 

'पंचेन्दिय तिरिक्ख-जोशिणीस मिच्छरिट्ठी 
दग्बप्रमाणेण केवडिया असंखेज्जा' । 


"क्षेत्र प्रमाणानुगतियंत्न चेत्र प्ररूपणा' पत्र ६६ 
सूत्र ६-- 

'पंचिंदिय तिरिक्ख पंचिंदय-तिरिक्खपज्ञत्त- 
पंचिंदियतिरिक्ख जोणिणीसु मिन्छधाइट्टि पहुदि जाब 
संजदासंजदा केबरडि खेत्ते लोगस्स अ्रसंखंेज्जदि- 
भागे! | 

'सर्शानुगम वियश् स्पर्श प्ररूपणा! पत्र २११-- 

'पचिदियतिरिक्ख पंचिद्ियतिरिक्ख पड्जत्त- हु 
जोणिणीसु मिच्छाविट्टी द्वि केबडिय खत्त फोसिद 
लोगस्स असम्वच्जदिभागों ॥२६॥ 

'कालानुगम तियश्काल प्ररूपणा पत्र ३४७४-- 

पंचिदियतिरिक्ख- विदियतिरिकख'पज्कत्त- 
पंचिदियदिग्क्खिजोशिणीस मिन्‍्छादिट्री कप चिय 
कालदों दोंति णाणाजीब पडुन्च सव्वद्धा ॥४०॥ 

अन्तरानुगम तियज्च अन्तरअरूणणा पत्र ३४ 
सूत्र ३६-- 

'पंचिदियतिरिक्ख-पंचिदियतिरिक्ख पज्जत्त- 
पंचिंदियतिरिक्ख-जोणिणीस. मिच्छाविद्वीण॒मंतर 
केवचिर कालदो होदि णाणाजीय पडुनच गुत्थि अंतर 
णिरतर' ॥३६॥ 

“भावानगम तियक प्ररूपणा' पत्र २१२-- 

भतरि क्खगदीए तिरिक्ख-पंचिंदयतिरि कख- 
पंचिदियपब्जत्त पंचिदियतिरिक्ख-जाणिगीसु मिच्छा- 
दिद्ठि पहुदि जाब संजदासंजदागुसोघं! ॥१६॥ 

इस प्रकार ऊपर के सब्र सूत्रों में तियंग्वनियों 
के लिये 'योनिनी' शब्द आया है | परन्तु मनुष्यनियों 
को न तो पट्खण्डागम में ही कहीं “योनिनी' शब्द 
देखा है और न कहीं गोम्मटसार में द्वी देखने को 
यद शब्द मिला द्ै। श्री प्रोफेसर साहब जो योनिनी 


। 


शब्द से सत्री के लिये द्रव्यल्ली समझ रहे थे बह बात 
इस प्रकरणमें न दोनेसे आपका पहला हेतु यहां कुछ 
भी सार नहीं रखता अतः सर्बथा निस्सार है । 

२-- जहां वेदमात्रकी बिवक्षा से कथन किया 
गया ह वहां आठवें गृुणरथान तक का ही कथन 
किया गया है, क्योंकि उससे ऊपर वेद रहता ही 
नहीं है ।! 

इस हेतु के लिखन का आपका आशय यह है 
कि जब वेद ८ में गुगरस्प न से आगे हैदी नहीं तो 
फिर भावदी के बेद वी अपना १० शुणस्थान केस 
सभविन ४ सकते हैं ? है 

उसका स्पष्ट उत्तर यह है कि उपशम आर क्षयक 
प्रणी आउवे शुणस्थान से मड़नी है । जिस भाव- 
आवदी ने ज्ञवक अंणी माड़ी है बह नियम से ऊपर 
के गुणस्थानां को बारण करवा है वर्यांकि क्षपकश्र/ 
के साथ ऊपर के शुखणन्धान धारण का अविनाभावी 
सम्बन्ध है, श्रधात्‌ जिसने क्षपक श्रेणी माड़ी है वह 
नियम से ऊपर के गुगस्थान प्राप्त कर मोक्ष जायगा 

वेद का उदय नवमें भुणस्थान के सवेद भाग 
तक भाना है आठवें तक द्वी नहीं साना है। क्योंकि 
सम्प्ररूपणानुयोगद्वार वेदमार्गणा प्ररूपण पत्र ३४२ 

इत्थिवेदा पुरिसवेदा असण्णि मिच्छाइट्रिपहुरि 
जाब अशियद्धित्ति॥१००॥ 

पत्र ३४६ सृत्र-- 

'मणुस्सातिवेद! मिच्छाइट्टिपहुडि जाव अ्ररि- 
ट्रित्ति ॥१०८॥ द 

इलयादि पट्खण्डागम के अनेक सत्र होने से बेद 
का सद्भाव नवमें गुणस्थान तक है । 

३-- “कम सिद्धान्त के अनुसारवेद-बेपम्य सिद्ध 


नहीं होता । भिन्न इन्द्रिय सम्बन्धी उपांगों की 
उत्पत्ति का यह नियम बतलाया द्वै कि जीव के जिस 
प्रकार इन्द्रिय ज्ञान का क्षयोपशम द्ोगा उसी के 
अनुसार यह पुदूगल रचना करके उसको उदय में 
लाने योग्य उपांग की प्राप्ति करेगा। चक्ष-इन्द्रिय 
आवरण के क्षयोपशम से कश-इन्द्रिय की उत्पत्ति 
ऋ्दापि नहीं होती ओर न कभी उसके द्वारा रूपका 
ज्ञान हो सकेगा । इसी प्रकार जीव में जिस वेदका 
बन्ध ट्रोगा उसी के अनुसार बच्चे पुदु्गल-रचना 


"करेगा आर तदनुकूल ही उपांग उत्पन्न होगा । यदि 


ऐसा न हुआ तो बह वेद द्वी उदय में नहीं आ 
सकेगा । इसी कारण तो जीवनभर वेद बदल नहीं 
सकता । यदि किसी भी उपांग सहित कोई भी वेद 
उदय में आ सकता तो कपायों व अन्य नोकपायोंके 
समान वेद के भी जीवन में बदलने भें कोन सी 
आपत्ति आ सकती है ।” 

उत्तर-- यह तीसरा द्वेतु आपने वेद-बैषम्य के 
नहीं सिद्ध करने में दिया है वद्द अपनी सत्ता कुछ भी 
सिद्ध नही करता । कारण कि प्रथम तो यह वेदब्पम्य 
क्री बात आगम प्रमाण स सिर है । क्‍योंकि पद- 
खण्डागम के सूत्रों स यह बात अन्छी तरद्द सिद्ध की 
जा चुकी है कि पर्याप्त मनुप्यिदी अथात द्रव्य सत््री के 
पांच ही गुशस्थान हो सकते हैँ। ओर मनुप्यिनी 
यानी भावी के १४ गुणस्थान दो सकते हैं। दूखर 
सतठ्रूपणा अनुयांग द्वार वेद मार्गंणा प्ररूपणा पत्र 
३४४ सूत्र ॥(०४-१०७॥ 


'गोरइया चदुसुठाण सु सुद्धा पु सयवेदा ॥१०५ 
तिरिक्‍्खा सुद्धा गपु सगवेदा एड दियपहुडि जाब 
च३रिदियात्ति ॥१०६॥। 


[ १२ | 


इन दो सूत्रों में 'सुद्धा णपु सय वेदा' यह शब्द 
आया है। इसका तात्पय किसी दूसरे बेद में दूसरे 
वेदका मिश्रण नहीं होता अथात “जहां जो द्रव्यवेद द्वै 
वहां बह ही भाषवेद दे, मिश्रण नहीं दे ।” यह 
बात इन जीचों में उक्त 'शुद्धा' शब्द सिद्ध करता है। 
परन्तु इन सूत्रों के आगे के जो सूत्र हैं. उनमें 'शुद्धा' 
शब्द नहीं है। अतः यह बात अनायास ही पिद्ध 
हो जाती द्वै कि शेष जीबों के वेद-बैपम्य है । देवोंमें 
जो वेदबे पम्य है वह क्वंचित है, बाहुल्यसे नहीं द्वे 
ऐसा गोम्मटसार ग्रन्थ की टीका से स्पष्ट हे । 

गोम्मटसार मूल जीवकांड वेदमार्गणा की गाथा 
२७०, पत्र ९१०६॥। 
पुरिसिच्छिसंडवेदोदयेण पुरिसिच्छिसंडओ भावे। 
णामोदयेणदव्वे पायेश समा कहिं विसमा ।।२७०॥। 

भावाथं--पुरुष ख्री नपुसक वेद के उदयसे भाव 
पुरुष, भाव स्त्री, भाव नपु सक वेद होता है ओर नाम 
कम के उदय से द्रव्यवेद होते हैं। ये भाव ओर 
द्रव्य वेद प्रायः सम होते हैं ओर कहीं कहीं विपम 
बेद भी होते हैं अथान-तिपम में कहीं द्रव्यवेद पुरूष 
तो भाववेद खत्री है आदि । इस कथनस मालठ्स पड़त 
है कि जो कथन इस विपय का पटरख्ंडागम सूत्रों में 
है बह ही गोमटसार तथा गोमटसार की टीका और 
सत्राथतिद्धि राजवातिक ऊऋादि रिग्म्व॒सम्नाय के 
सभी ग्रन्थों में है | 


इस तरह वेद-बेपम्य आगम-प्रमाण से स्पष्ट 
सिद्ध है तथा प्रत्यक्ष में भी पुरुषाय्रित क्रिया, पुरुष 
का पुरुष के-साथ व्यभिचार देखने से ओर नाटक 
आदि स्थलों में पुरुष को डी के वेप से तथा थी का 
पुरुषके वेष घारण करन से तथा उन वेषोंमें बेंसे ही 


इदावभाव आदि के देखने से यह बात सभी बाल 
गोपाल के अनुभवगम्य है । 


इस विषय में इन्द्रिय ओर इन्द्रिय ब्रिषय ज्ञान 
के साथ में जो आपने समानता दिख।यी है वह भी 
आगम ओर अनुभव सिद्धान्त से अयुक्त है | कारण 
कि इन्द्रिय त्रिषय ज्ञान तत्‌ तत इन्द्रियात्ररण कम के 
क्षयोपशम का विपय द्वे आर द्रव्यन्द्रिय की रचना 
उस उस नाम कम के उदय-जन्य काय का परिणाम 
है, इस लिये बहां तो वबिपमता होने का कोई भी 
प्रश्न ही नहीं है । कारण कि वहां तत तत्‌ इन्द्रिय 
ज्ञानावरण का आर तत तत इन्द्रिय नाम कर्म का 
विपय नहीं है । परन्तु बेद में तो दोनों जगह अथान 
द्रव्यवेद ओर भाववेद में द्रव्य ओर भाव-उदय का 
विपय है। इस लिये उभयस्थलों में अधथात इन्द्रिय 
ओर वेद के विषयमें कारण आर कार्य की समानता 
का दृष्टान्त प्रत्यक्ष विरुद्ध है । 

दृसर--आवरणु कमे का अर्थ अपने अपन 
गण का ढकना होता है। मोहनीय का अर्थ व्या- 
मोहत करना हाठा है। आबरण रूप ढकक्‍कन का 
जिस प्रदेश में अभाव होगा उस £ प्रदेश में वच्द 
गुग प्रगट होगा और बह अपने मार्ग स प्रगट होगा 
जस कि प्रकाश किसी आच्ल्ादन से आब्छादित 
इस लिये प्रकाश के प्रदेश बाइर नहीं जाते परन्तु 
उस आचछाइरन पटादि में जिस २ जगह से छिद्व हा! 
जात हूं उस २ जगह्के मागस प्रकाश प्रतिभास बाहर 
को पड़ता है | टीक यह हृष्टान्त इन्द्रिय ब्रिपयकज्ञान का 
आर द्वार रूप द्रव्येन्द्रियका है । 


परन्तु मोहनीय कर्म का वह विषय नहीं दे 
क्योंकि मोहनीय का मोहित करना विपय है इस 


(३ ] 


लिये बद्द अपने मार्ग को छोड़ कर कुमार्ग में भी 
जाता है। वेद का त्रिषय चारित्र माहनीय कम का 
काय है इस लिये अपने मोहित क रन के स्वभाव स 
ग्य स्थान को छोड कर अयग्य स्थान में भी प्रवृत्त 
“र] सकता है। इस लिये बेद बरैपम्य का होना 
'जमात्रिक है, परन्तु इन्द्रिय ज्ञान का आर द्रव्यन्द्रय 
का बैपस्य संभवित न होमेसे इन्द्रिय और वेद 
का हशात किसीभी तरहस संभ बित नहीं 
ह्स तरह आग 5 


भिद्ठ हे | 


विपय 
हूं। सकता | 
४ अनुभत्र सं संभवत रसप४ 
7 हत्य वर के साथ भाव वेदका बैंपम्य ह 
सकता है- अं ऐसा होने से # कुद कुद स्वामी का 
मी केथन है. बह गणव्थान- आर कम सिद्धान्त की 
अनुमातिक अनुसरण को लिये हए दे अथान जो उन 
ने द्रत्यस्त्री को मोक्तका निपंथ किया है बढ वास्तविज 
है तथा जिन ईप्यपार (देवनंदी) अकलंक देव नमिचद्र 
सिद्धांत चक्रवर्ती 'नद्या-नदी आदि आचायों ने इस 
विषय का कथन था है व चाह श्री कुंद कुंद स्वामों 
को शिष्य परंपरा के हों पाह न भी हों परन्त इस 
विषय में सभी का एक भत दे और बह पट खंडागम 
आगम के भी अनबिरुद्ध है तथा अनुभवक्षगग्य है 
लिय प्रामाणिक है. | 

(के) ४- “नी प्रकार के जवोकी ता कोई सर्गात 
है। नहीं बेंठती, क्योंकि द्रव्य में पुरुष और ब्ल।लिग 
के सिद्याय तीसरा तो कोई प्रकार ही नहीं पाया 
जाता, जिसस द्रव्य-नप सक के तीन अलग भद बन 
सर्के |! 

उमाधान--इस कथन से आपका यह कहना है 
कि संसार में कोई द्रव्य नपु सकलिंग ही नहीं है फिर 

“उसक के साथ भावुवेद के सम्बन्ध के तीन वेद न 


गाथा से भी नपु सर्कालग की सिद्धि होती है । 


होने से नो वेद ही नहीं बनते हैँ । एसा मानना 
तथा आपका लिखना आगम ओरे प्रत्यक्त अनुभव के 
विरूद्ध है । कारण कि आगम श्री गोम्मटसार जीव- 
कांड का २७० कांगा था में णामीद्येण दठवे! इस 
वाक्य स द्रब्य-नपुसक' वेद सिद्ध है। 
गई सके वेद को ही नपु सकलिंग कहते हैं । 
पदखण्डागम सम्प्रख्पगा प श्र ३४३-- 
उठ सयवदा एडदियपहडि जाब अगशियरटि ते ॥९०३॥ 
+त्र २४६ सृत्र-- पतरिक्खा तिवेदा अ्रसण्णि 
+चिदियप्पहडि जाब सजदासंजदाति ॥१०७॥ मरणु- 
"सा तिवदा परिच्छा्दिट्टिप्पहुडि जाब अणयद्विति ॥१०८ 
इत्यादि सूत्रों से स्पष्ट है कि भावबेद नपु सके 
5 ता है आर जब भावषवेद नपु सक द्वोता दै तो द्रव्य 
वेद नपु सक भी अवश्य होता दै। यदि आप पद- 
लाउडागस के आधार से भाववेद नपुसक मानते हों 
रि द्रव्यवेद नपु सक न मानते हों तो फिर आपको 
उसका द्रव्यवेद पृरुषवेद या स्त्रीवेद जरूर मानना होगा 
क्योंकि भाववेद को किसी द्रव्यवेद का आश्रय तो 
अवश्य चाहिये। ऐसा मानने से “बदतों व्याघात! 
ताम का दूषण आपके वचन में आवेगा। अर्थात 
वेद-त्रपम्य नहीं मे नते थे सो बह मानना स्वयमेव 
आर जायगा | 


द्रव्य- 


गोम्मटसार जीवकांड की +७४ दी 
अत; 
अश्ेश्य दी 


शाखाधार से नपुसकर्लिंग (वेद ) 


सिद्ध है । 

॒त्यत्ष में मनुष्यगति के द्रव्य नपु सक (ही जड़ा) 
सब्रत्र पाये जाते हैं, जिनका मुख्य धन्धा गाना- 
पजाना है, उनके न तो पुरुष का लिंग होता है और 
नज्ीफा लिंग होता है, किन्‍त परुप आंर श्र लिंग की 


| १४ | 


आकृति से जुदा विलक्षण छिद्रमात्र लिंग द्वोता दै । 


इस सब उपयु क्त लिखाबट स सिद्ध द्वै कि द्रव्य- 
नपु सक यानी नपु सकलिंग अवश्य है । उसके 
दोने से नपुसक के तोन वेद सम-वेषम्य स सिद्ध 
होने के कारण लिंग भद से नी प्रकार के प्राणी सिद्ध 
दो द्दी जाते हैं । 

(ख) ४--' पुरुष और स्वीवेद में भी द्रव्य और 
भाव के वैषम्य मानने में ऊपर बताई हुई कठिना' 
इयोंके अतिरिक्त ओर भी अनेक प्रश्न खड़े होते हैं । 

समाधान-द्रठ्य ओर भाववेद के वेंपम्य से 
फोई भी कठिनाई उपस्थित नहीं होती यदि कोई 
कठिनाई उपस्थित होती तो वह प्रदर्शित करनी थी, 
परन्तु आपने एक भी उपस्थित नहीं की । भ्रतः कैसे 
समझा जाय कि उसके मानने में कोई कठिनाई है। 

(ग) ४--““यदि बैषम्य हो सकता है तो वेद के 
द्रव्य ओर भाववेद का तात्पर्य ही क्‍या रहा ? किसी 
भी उपांग विशेषको पुरुष या स्त्री क्टा क्यों जाय" ? 

समाधान--बद बेंपम्य होन से द्रव्य स छ्ी का 
लक्षण गर्भधारण करना द्वे ओर पुरुष का गर्भ 
धारण कराना है । ओर उनके मार्ग जुदे २ स्पष्ट 
हैँ ही तथा ऊपर शास्त्रीय प्रमाण ओर अनुभन्न से 
वहां बेद-बपम्य सिद्ध हो ही चुका है। वेपम्य के 
दोने पर भी उपांग त्रिशर्षा स अर्थान गर्भ धारण 
करने ओर कराने के मार्गरूप चिन्हों से श्री ओर 
पुरुष जुदे २ कह दी जा सकते हैं। अ्रथात उन 
के कट्टने में कोई भी अड़चन नद्दीं आसकती | 

(घ) ४--“अपने विशेष उपांग के बिना अमुक 
बद उदय में आबगा किस प्रकार ? यदि आ सबता 
है तो इसी प्रकार पांचों इंद्रिय ज्ञान भी पांचों द्रव्ये- 


न्द्रिय के परस्पर संयोग से पच्चीस प्रकार क्‍यों नहीं 
दो जाते ? इत्यादि ।” 

समाधान--अपने विशेष उपांग के बिना भी 
अमुक बेद का उदय मोहनीय कम के डदय स॑आ 
सकता है। ओर इंद्रियज्ञान में क्षयोपशम का विषय 
होने से बेपम्य नहीं हो सकता यह बात अच्छी तरह 
मे सिद्ध की जा चुकी है। अतः बंद में नो भव दो 
सकते हैं, इद्रियों म॑ं २४ भद नहीं ६ सकते। यह 
बात शाद्धीय प्रमाणों से और अनुभव से सिद्ध द्वै । 

इस प्रकार के विचार से स्पष्ट सिद्ध है. कि द्रध्य- 
ख्री चोदह गुणस्थानों की ओर मोक्तुकी अधिकारिए)ओ 
नहीं हो सकती। ख्थरयों में शास्त्रीय प्रमाणों के 
अलावा और भी अनुभवगम्य क्ज्जा, कामाष्ट गुणिता 
आदि ऐसे कारण हैं जोकि पूर्ण संयम के बाधक हैं । 
पूर्ण संयम के बिना मोक्ष का द्वोना किसी प्रकार भी 
संभवित नहीं होता । 

शास््रकार जो श्री नमिचन्द्र सिद्धान्त चन्न बती हैं 
जिनका कि ग्रन्थ गोम्मटसार कर्मेसद्धांत ओर गुण- 
स्थान चर्चा के आधार पर श्रव॒लम्बित है, उनन 
द्रब्यश्री के नीचे के तीन सहनन ही गॉम्मटसार कम- 
कांड की गाथा ३२ में लिखें हैं। और कठिन तप- 
श्रया में उत्कृष्ट संहनन ही काम आ सकते हैं. ओर 
उन्च से उच्च तपश्चयां के बिना मांक्ष हा नहीं 
सकती यह एक अनुभव का विपय है। अतः संहननों 
में उत्कृष्ट संदनन बञ्जबूपभनाराच संहननद | यह दा 
उनच से उरूच तपश्चर्या और ध्यान का साधन हा 
सकता है । 

इसी कारण पृज्यपाद स्वामी ने सर्वार्थसद्धि 
प्रन्थ में और अकलंक देव ने राबातिक में मोक्ष को 


| १५ | 


पहले बञ्ञप भनाराच संहनन से होना लिखा है जोकि 
अनुभव सिद्ध है, क्योंकि अनादि काल से आत्मारूप 
घर में घुसकर आत्मा के साथ अभद भाव से दीखन 
वाले कमरूप आस्तोन के सप॑ सरीखे दुश्मनों को 
निकालने के लिये कठिन मजबूत साधन होन ही 
चदियि। टस लिये गोम्मरसार और स्वाथंसिद्धि 
आदि प्रामाशिक ग्रंथों में जो इस विपय का कथन 
है वह अनुभव सिद्ध भी है । 


तथा उनने अपनी आगम-सम्बन्धी गृरुपरम्परा 
सें भी अवश्य लिखा ही होगा। इस लिए उनके 
बचन अन्यथा नहीं हो सकते। पदखण्डागम में 
भी यह संहनन का बिपय इस तरह आरा जाता यदि 
उस की कथन शैल्ली उस दृष्टि स की जाती जैसी कि 
अन्य ग्रन्थों में उस विषय की है। प्रन्थकर्नाओंकी 
पदाथ-प्रतिपादनमें जुदी जुदी शैली होती है, इस 
लिये एक ही विषय को कहने वाले पदखण्डागम में 
आर गोम्मटसार में शैली जुदी जुदी है। सम्भष 
है कि किसी शैली में कोई पदार्थ का कंथन कहीं 
सामान्य स भी आ जाता है, कहीं क्रिसी पदार्थ का 
कथन विशेषता से भी आ ज ना है। अतः गंथ की 
जुदी पद्धति के कथन से सब बातचीत सचत्र ही था 
जाय इसका कोई भी नियम नहीं है। अतः द्रव्य 
स्व को मांक्ष निषेय में जिन आचार्यों नेजो जो 
कथन किया है ब्रह आप द्ोोने से तो प्रार्माशक है ही 
तथा अनुभवगम्य दोन से भी प्रामाणिक है। इस 
तरद्द द्रब्यल्ली को मोत्त निराकरणककरणा पूर्ण हुआ ! 
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संयमी ओर वख्र-त्याग 

इस ब्रिषय में प्रोफेसर हीरालाल जी साहिब का 
वक्तव्य निम्न प्रकार है- 
“्रेताम्बर सम्प्रदाय की मान्यतानुसार मनुष्य वल्ल 
यागकरके भी सब गणस्थान प्राप्त कर सकता दै और 
चखका स्वथा त्याग न करके भी मोक्ष का अधिकारी 
हो सकता है | पर प्रचलित दिगम्बर मान्यतानुसार 
बख्के मम्पृण त्याग से द्वी संयमी और मोक्ष का 
अधिकारी हो सकता है। अत एवं इस नजिषय का 
शाखीय चिंतन आवश्यक है” । 

समाधान-- अ्रेताम्बर मान्यतानुसार- बश्धका 
सर्वथा व्याग-आदि तीथंकर ने किया दी दे यह उन्हीं 
के मतानुसार बात द्ै जो कि प्रसिद्ध भी दे । जब कि 
प्रथम तीर्थंकरने यह पर्द्धात प्रचलित की है तो फहदना 
होगा कि यह बहुत प्राचीन है। आदिनाथ प्रभुने इस 


पद्धतिकों क्‍यों अपनाया जब कि बख-सहित सुखसाधन 


सें ही सरलतामें मोज्ञ मिल सकती द्वै तो फिर कठिन 
मार्गस मोक्षको मिलाना यह श्रा आदीश्वर भगवान 
का कहां तक उचित काम द्वो सकता दे इसे ता 
श्रेताम्बर मतानुयायी या उनकी पीठ ठोंकन वाले दी 
जान सकते हैं 

इस त्रिषय में यदि यह देतु दिया जाय कि-'उस 
समयके मनुष्य विशेपतासे मूढ़ ( ऋजुबक्र ) होते थ 
इस लिये उनके सम्बोधनके लिये श्री ऋषभदेवन उस 
मार्ग का अवलंबन किया' । तो इस के लिये कद्दना 
इतना ही पर्याप्र है कि इनने मोक्षका वास्तविक 
साधन सबको बतलाया है। यदि वस्र सहित भी 
साधन होता तो वे कुड्ध काल बखस्र रहित भी रहकर 
तपश्चर्या करते ओर कुछ काल बखसह्दित भी तपश्चयां 
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करते-अथान दोनों प्रकार से मोक्ष का मार्ग बतलाते, 
परन्तु यद्द बात तो उन्होंने की नहीं। सिफ दि्गम्बर 
वृत्ति का अवलंबन करके ही कठिन तपश्चर्या द्वारा 
मोक्षको प्राप्त किया। इससे यद्द बात सिद्ध है कि 
दिगम्बर मान्यता अति प्राचीन है और वह श्रेताम्धर 
शास्त्रों से द्वी सिद्ध दे । 

अब दूपरी बात महाब्रीर स्रामी की भी उन्हों 
श्वेतान्बर शास्त्रोंके आधार से मित्षती है जोकि उनके 
यहां प्रसिद्ध है कि मद्दावीर र्त्रामी न दिगस्वर 
अवस्था स॑ ही मोक्षकी प्राप्ति की देवदृष्य बस्त्र जो उन 
केजिये वतलाया गया है बह स्वतः मद्दावीर प्रमु का 
प्रदण हिया हुआ नहीं बतलाया द्ै ऊिंतु इन्द्र के द्वारा 
उनके शरीर पर डाला हुआ बतलाया गया है- तथा 
१३ मास पीछे उस बस्र के दूर होने पर फिर उनके 
शरीर पर कोई वस्त्र नहीं रहा था। ऐसी अ्रबस्थामें 
यदि वच्च सहित ही मोक्ष की प्राप्ति संभवित थी तो 
फिर उसी सरल मार्गकों भगवान वीर प्रभु प्रहण कर 
सकते थे- परन्तु उनने पस मार्गकों ग्रदण नहीं किया 
इससे सिद्ध दे कि मोक्षप्राप्ति ऐसी हलुआ पूड़ी नहीं है 
जो मझटही गले उतरने से हड़पत्ली जाय । उस केलिये 
बड़ी कठिन तपश्चर्या और उस तपश्रया को बेसे 
साधन मिलाये जातेहँ तब कहीं उसकी सिद्धि होताडै । 


इस अचककता से मोक्ष प्राप्नि में आदि प्रभु के 
कथनसे यद्द बात स्प४्ट सिद्ध है. कि- यह मोक्ष साधना 
की पद्धति श्रति श्राचोन है । इसलिये प्रोफेसर साहबने 
जो '्रचज्षित'ः शब्द लिख कर दिगम्बर मान्यता 
बतलाई है बह कुड भी सार नहीं रखती अर्थात “वह 
अभी बीच में चल पड़ी दे यह बात नहीं है? । इसी 
प्रकार ज्ञिन तीथकर प्रभुका तीथ चलरहा है उन बोर 


प्रभुकी भी मान्यता दिगम्बर थी इसलिये उनके हिसाब 
से भी यह दिगम्बर मान्यता बीचकी चलाई हुई वा 
मानी गई नहीं द्ोसकती ईिन्तु वह सत्य ओर अनादि 
कालीन धारा प्रवाहसे आयी हुई अति प्राचीन अर्थ त- 
सनातन है जोकि श्रेताम्बर मान्यतासेही स्पष्ट सिद्ध । 
बहुत से प्राचीन शिला लेख, ताम्रपतन्र, प्रतिमा लेखोंसे 
तथा अन्यघर्म से, प्राचीन शास्त्र, वेद, उपनिषद, 
पुराणों सं भी पता चलता है कि दिगम्बर सम्प्रदाय 
प्राचीनतस है । पहिले समय में (विक्रम की ध्त्री 
शताब्दी तक) ख्रेताम्बर भाई भी दिगम्बर प्र तिमाश्रों 
को ही पूजते थे । इस प्रमाग मथुरा के कंकाली 
टीलेकी दिगम्बर प्रतिमाये हैं. जो कि करीय दो हजार. 
बर्षकी पुरानी हें उनपर जो शिला लख हैं उससे पता 
चलता दै कि प्रतिमायें पदिल दिगम्बर सम्प्रदाय की 
दी होती थीं उन्हें दोनों सम्प्रदाय समान भावसे पृजते 
मरे । बह समय श्रेताम्बर सम्प्रदाय की उत्पत्ति के आस 
पास का होगा । इसी लिये अतिमाओं तक उस समय 
में बस्याधान का विधान नहीं हुआ होगा पीछे तो जो 
कुद्ध हुआ है वह सबके दृष्टिगोचर दे । 

इस सब लेखन का सागंश यह है कि दिगम्बर 
सम्प्रदाय की जो प्रगाली मुक्ति प्राप्ति क विषय मं 
अचेलकपने की पहिले थी वह ही आज़ है । अतः 
प्रोफेसर साहब अपने लिख हुए- 'प्रचलित शब्द ल 
जो यह समभने का साहस करते हैं कि 'अचलक 
अवस्थासे मोक्षप्राप्ति की प्रणाज्ञी दिगम्बरों में पीछेसे 
प्रचलित हुई है तो यद्द उनका समभना गक्ञत दै । 
कारण कि इस विषय के प्रमाण अभी तक कोई भी 
देखने में नहीं आये हैँ । यदि प्रोफ़ेसर को कहीं भा 
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बैसे प्रमाण देखनमं आते तो वे उनका उल्लेख करते । 

आपने संयमी ओर वब्न-त्याग के प्रकरणमं जो 
भगवती आराधना आदि के प्रमाण उपस्थित किये हैं 
उनमें तो कुद्ध भी सार नहीं है । 

क्यों उनमें सार नहीं है इसी बात का आगे के 
लेख में स्पष्टीकर ण॒ है-- 

१--““दिगम्बर सम्प्रदाय के अत्यन्त प्राचीन ग्रंथ 
नयगत्रती आराबना में मुनि के उत्मर्ग ओर अपबाद 
माग का विधान है, जिसके अनुसार मुनि बस्य 
घारण कर सकता है । देखा गोदा (७६-८३)” 

समायान- संगंबता आराधना अत्यन्त प्राचीन 
प्रन्‍्व दे ऋर बह दिगम्बर सम्प्रदाय का ग्रंथ हे । प्रौँ० 
छार्दव के इस कबन में कोई अन्तर नहीं दे! 
क्यांझि प्राचीन तो बह इस कारण से है कि प्रथम 
विक्रम शताब्दी क आचाय श्री समन्तभद्र स्वामी के 
शिष्य दिब्ाय ( शिवकारट ) राजपि का लिखा हुआ 
है। शिवाय आर 'शबभूत एक व्यक्ति नहीं थ इस 
बात की सिडि शोलापुर स निकतन वाले “जनवॉयक 
पत्र में अच्छी तरह स कर दी है, उसका जवाब 
अमी तक प्राक्सर साहब से बना नह है । तथा वह 
लख भी इस दुँकट के साथ सब पाठकां की जान- 
कारी के लिये प्रकाशत झिया गया है, उसस उस 
बिपय के तथ्यातश्य का निणय पाठक गण अच्छी 
तरह से कर सकेंगे। प्रोफेसर साहब इस ग्रन्थ क। 


हे 


स्वतः दिगम्बरां का लिख रह ६। इसस भी सिद्ध 
होता दै कि ग्रन्थ के निर्माता स्वयं दिगम्बराचाय 
तियाय थे, न कि शिवभूति नाम के कोई श्वेताम्ब- 
राद.य। 

अब इस ग्रंथ के अंतर्गत यह बात बात विचार 


करने की है कि इस ग्न्थमें मोक्तके साधनभूत सवस्त 
मुनिलिंग का भी विधान द्वे क्या ? 
भगबती झाराधना में त्यागी के उत्सगंलिंग 


ओर अपवादलिंग का वर्णन आया दहै। इस लिये 


आप लिखते हैं कि “मुनि बख्र धारण कर सकता 


है” चसके लिये आपने भगवती आराधना की 


गाथा नं० ७६ से ८३ तक का दृबाला दिया है उस 
की जांच के जिये उन गाथाओं का ओर आगगेको 
इसी प्रकरण की अ्रन्य गाथाओं का, “तव्िजको-यां! 
संस्कृत टीका के आधार सं संत्तेपम॑ निरुय इस 
प्रकार से द्वै-- 

भगवती आराधना में गाथा «६ से भक्त प्रद्या- 
ख्यान विपय शुरू हुआ है । श्री अपराजित सू रणो 
अपनी विजयोदया टीका में ७७ बीं गाथा को उत्था- 


निका इस प्रकार लिखते हैं-- 


मक्तप्रद्याख्यानहस्य तत्रद्याख्यानपरिकरभृतलिग- 
निरूपण उत्तरामिः गायानिः क्रियतै-- 
उस्सरिगयलिगकदस्स लिंगमुस्सगिय तथ चव । 
अववादियजिंगस्स नि पसत्थमुबसरग्गिय लिग॑ ॥७७॥ 
टीका--उस्सगियलिंगकदम्स-उत्कपण सजन 


त्यागः सकलपरि ग्रहस्य त्याग: । उत्सरो त्येग-रूकले- 
ग्रंथपरित्याग भर्ं- लिगं-ओत्सगिक । तेनायं श्रथे 
ग्रंत्य ]ऋलिंग-स्थितस्य भक्तप्रत्थाख्यानामिलापवतः 


त॑ चेव उस्सगियं लिग॑ तदेव प्राकयृहीत लिंग आंत- 
सर्गिकं। अववादियलिंगस्स बि-यतीनां अपवाद- 


ऋारणत्वात परिग्रहो'पैरबाद:, अपवादों यस्य विद्यते-- 
इत्यपवा दिये परियग्रहसद्वित लिंग अस्येत्यगवादिकलिंगं 


भवषति। वाक्यशपं कूत्या ए4 पढुंरे, बन्धः कारये:- 


सा आय नाल 


कड़ा 


जे से जा 
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जइ पसत्थलिंगं-जडइ़-यदि प्रशस्तं शोभन लिग॑ महन 
भवति | चर्म-रहितत्व॑, अतिदीधेत्व, स्थृूलत्व॑, 
असहदुत्थानशीलतेत्येबमादिदोपरहित॑ यदि भवेन | 
पु स्वलिंगता इह ग्रहीनेति बीजयोर पि लिगशब्देन 
प्रहणं। श्रतिलंबमानतादिदोपरहितत/ | प्रशस्तापि 
तयोगृद्दीता | 

हिन्दी अथ--सकल परिय्रह के त्याग बने स्त्प्गं 
कहते हैं, सम्पूर्ण परिग्रद्द के त्याग्मे हुआ जा लिंग द्ै 
डसे ओत्सगिकलिंग” कद्दते हैं। और अरल्सर्गिकलिंग 
जिसके हो उस ओत्सगिकलिंग स्थित कहते हैं। भक्त 
सत्यास्यान की इच्छा करने वाले ओत्म्ि#लिंग 
पाले साधु के वह ही श्रौत्स गिक (अ्रचलक दिगम्बर) 
लिंग होता है। और अपबादलिंग बाले का अर्थात 
सपरिग्रही की चर्म-रहित, श्रतिदी्ध / स्थूल, बारबार 
सुरायमान द्ोन बाली यदि मेहन इन्द्रिय न हो तो 
पह भी सल्लेखनान्नत में औत्सगिकलिंग जो दिगम्बर 
लिंग है उसे धारण करे | 

नोट--जो आशय बिजयोदया टीका का दै बही 
आशय श्री परिइत प्रवर आशाधर जीकी मूलाराधना 
टीका का है | 

गाथा नं० 5८ की उत्थानिका-- 

श्रोत्सगिक लिंगं न भवत्येवेत्यस्थापवादमाह-- 

जस्स बि अ्रव्वभिचारी दोस! तिट्टाणगी बिहार- 
म्मि। सो वि हु संथारगदों गरदेज्जोस्सोगिय लियं 

टीका-जस्सबि-यस्यापि/ अव्बधिचारी अनि- 
राकार्यों दोसों दोपः। तिद्ठाणगों स्थानत्रयभन्न:- 
मेहने वृषणयोश्र भवः औषधादिना नापमार्य: | सो 
5पि-हु-खु-शब्द एवकाराथ: स च गेरहेज्ज इत्यनेन 
सम्बन्धनीयः । गृण्द्ीयादेव, कि ! उस्सगियं लिंगं- 


ओत्सगिक अ्रचेल्ञतालक्षणं । क्‍्य विहारम्मि-विदारे 
बसतो संधारगदे-संत्थरारूदः संस्थरारोहणकाले । 
एवं संस्थराख्टस्येव ओत्स्गिक नान्यत्रेत्याख्यानं 
भवति | 

अर्थ -एक मेहन इन्द्रिय ओर दो अण्डकोप इस 
तरह तीन स्थानों में जिनके दोप हैं आर जिनका 
आपधि आदि से उपचार भी नहीं हो सकता बह यदि 
अत्समगिकलिंग-अचेलक-दिगम्बर लिंग भक्तपत्या- 
स्यान के समय घारण करे तो वसति अर्थात घर में 
ही धारण कर । ु 
द इस गाथा से यह बात लिठ्े द्वाती है, निश्थानके 
दोप बाला दिगम्बर (उत्सगं) वृक्ति के धारण का 
अधिकारी नही है. सन्‍्यास के समय यदि 'दगस्थ॒र 
होना चाह तो घर के भीतर द्वो सकता है । 

७६ वीं गाथा को उत्थानिका--- 

अपवादलिंगस्थानां प्रशस्तलिंगागां संबपारेध कि- 
मोत्सगे लिड्लितेत्यस्यामा रेका यां- आह- 

आवसधे वा अप्पा उग्ग जो वा महदिओहिरम । 

मिच्डजण सजण वा तस्सद्वाज्ज अवचादिपं लिगं ७६ 

टीका --आवबसथ वा निव्रासस्थान । अप्यारग- 
क्रप्रायोग्य अविविक्त ( एकान्त-रहित ) अपन्रादिक- 
लिग॑ दृबदि ( मव॒ति ) इति शप:। ज्ञां बा महदिओं 
भहद्धिक:ः। दिरम हीमान लब्जाबान । तस्या 
दोग्न अपवादिक लिगं। मिरछ बा मिथ्याह्टा । 
सजण-स्वजनों बन्वुअगों 'द्वाज्ज भवेत , अपवादिक 
लिंग॑ सचेलल्िंगं | 

अथ--इस गाथा का सम्बन्ध ऊपर की गाथा से 
चला आता है। अथांत जो त्रिस्थान दोप बाला हो 
बह एकान्त रदित स्थान में अपनाद गृहस्थ लिंग को 


| ६६ | 


धारण करे ओर जो श्रीमान महझऊिक लज्जाबान हो 
ओर जिसके कुटुम्ब्री जन मिथ्या-दृष्टि हों बह अपवाद 
लिंग जो स्चलकलिंग ग्रहस्थलिंग दै उसे धारण करे । 

इसका तात्यय स्पष्ट यह निकलता है कि जिममें 
उपयु क्त चाते न हों वह भक्तप्रत्याख्यान के समय- 
अचलक ही वृत्ति को घारण कर। इस गाधा में 
महाद्वक के साथ जो लबण्जाबान वि्शिप्ण दिया है इस 
के ही बोध होता है। आर 
यदि मुनि माना 


से स्पष्टनया ग्रहर 
विशेष यह 
जाता ता उसके लिय ग्रथ: 
विघास क्यों वरतल क्यांकि »पराद्तिग मे भी 


बात है कि + मा साटित है! 


र आपदादलिंग +। हैं। 

| 
दे आर ब८ प्रीफसर साहब सम्मत मु्ति अबस्था में 
भा बच्चे है फिर एसी दशामं ग्रन्थकार का पिष्ठ-पदश! 
में क्या प्रयोजन सिद्ध हो सकता अर्थात कुछ भी 
सेंदीं। अतः इस गाथा के अश्रिप्राय स यह बात 
स्त्रयमंच आ जाती है कि सचल दशा मुनिपद्‌ की नहीं 
है किन्तु केवल अचेल दिगम्बर अवस्था ही मुनिपद 
की है | ः 


3स गाथा के आग की ८०वीं गाथा है उसवो 
उत्थानिकां -- 

पुत्रनि्दिष्टीत्सग लिगस्थ॒रूपनिरू पग्ता थे त्तिरगा था -- 
अरूचलक लोचा वोसट्ूसरीरदा य पड़िलिहरणं । 
पसो दि शिंग कप्पीा चउव्विद्दों हादि 


संस्कृत टीका -. 


उस्सग्गं ।|८5०|| 
अचेलक्कमिति । 


जो ९ 
का हमला ४० कक: 0: उप: 
<*407#-4, 


चलता । जक्ोचा कशांत्वाटनं दृस्तन । बोस 
सरीरदा य ब्युत्सट्रशरोरता च । पडिल्िद्दणं प्रति- 
लेखनं। एसो दु एघ:। लिंग-कप्पा लिगबिकल्प: 


चडव्विहो चतुबिधो भव॒ति । डउस्सगे ओत्सर्गिक 


संज्ञिते लिग | 


अथ--आओत्स गिकलिंग में चार बातें होती हैं-- 
प्रथम अचेज्ञता बखा-रहितपना अथात दिगम्बरसूप 
दसरा अपन हाथों से केशों का उपाटना अथान केंश- 
लॉच, तीसरा शरीर से ममत्व भाव-रदितपना अधथात 
शरीरका संस्कार-रहितपना, चौथा प्रतिलिखन अथात 
जीवों की रत्ता के लिये शसी अन्ध में कहट्टे गये नमें 
हलके »ादि लत्षसां +र सहित मयूर-पंख का बना 
हुआ पतिलेखन । अखान पारी । 

इस गाथा से हू वात #7प्ठ पायी जाती दे. कि 
केशलोॉच का करना औत्सर्गिक लिंग में द्वी दोता दै । 
अपवाद लिंग भ॑ नहीं होता इसलिये श्रपबाद लिंग 
मुनिपद का द्योतक नहीं। बम्न सह्दित 'वंत्ताम्बर साधु 
केशलॉच भी करते हूँ इससे ज्ञात द्वोता दे कि वे क्ोग 
बन्च सहित अवम्था को अआत्सगिक लिंग मानते हैं । 
परन्तु ये ग्रन्थकार अचेल अवस्थामें दी केशलॉच का 
विधान करने हैं इस लिये माल्म पड़ता है कि- इन 
प्रन्थकारवी दृष्टिमं बह दशा ने ओत्सार्गिक दे और न 
वह अपवादिक है| किंतु प्रन्थकार की दृष्टिमें अचेक्तक 
दरशाही ओत्सर्गिक लिंगहें जोकि मुनिपद्मे प्रसिद्ध हे ! 

बन्म सहित क्षाबक या गृहस्थ दशा १६ मीं प्रतिमा 
तक अपवाद दशा सानी गई है। क्यांकि अपवाद का 
>थ टीकाकऋार न 'परिग्रह' कहा है सो बह श्रावक्र था 
गहर्थके ही होता है। यदि प्रत्थकार अख्तको परिग्रद्ध 
ही नहीं समभते ते। उनन अचलक का इत्सये में ओर 
सचलक का अपवाद लिग में बिधान क्‍यों किया। 
तथा सचेलक दशा द्वी अचलक दशा क॑ समान उत्कृष्ट 
होती तो भक्त प्रत्याख्यानम स्चेल दशाका परित्याग 


ओऔर अचल दशावे अदशका उपदेश सी क्यों देता । 
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प्रन्थ में ऐसा उपदेश दे इस लिये ज्ञात द्वोता है कि 
सचेलदशा मुनिपद की नहीं हैं. कितु शावक पदकी दै । 
गाथा ८१ की उत्थानिका-- 
अतीतानिः गाथाभिः पुरुषाणां भक्त प्रत्याख्याना- 
भिलापिण। लिंग-बिकल्पोडमिहशष्टनिश्चयः । अधुना 
स्नं.णां तदथिनीनां लिगमुत्तरया गाथया निरूप्यते-- 
इत्थीबि य ज॑ लिंग॑ दिद्व उस्सग्गियं व इदरं वा । 
त॑ तद् होदि हु लिंगं परित्तमुब्रधि करेंतीए ॥८६१॥ 
टीका-इत्थीविय स्रिर्षप । ज॑ लिड् यांहिन्न । 
दिट्ठ' दृएं आगमउमिह्दितं । उस्सग्गियंच ओत्सगिक 
तपत्विनीनां । इदरं बा शआाबिकाणां । त॑ तदेव | तत्थ 
भक्तप्रत्याख्याने द्वोदि भवति । लिग॑ं तपल्िनीनां 
प्राकृतनं। इतरासां पुसामिव योज्यम्‌। यदि महद्धिका 
लज्ञावती मिथ्यादृष्टिस्वजना च तस्या; प्राकृतनं लिगं 
बिबक्ते आवसथे, उत्सगंलिंगं वा सकऋलपरिमप्रह- 
त्याग रूपं । उत्सगंलिंगं कथ्थ निरूप्यते स्रीणा मित्यत 
आह तं तत उत्सगं-लिंगं । तत्थ सत्रीणां होदि भवति । 
परित्त अल्प | उपधि परिग्रह । करेंतीए कुबदया: । 
हिन्दी अथ--झ्तियों का भी जो लिंग शाप्त्र में 
कहा गया हे बह ही जानना चाहिये-तपरिव नियों का 
श्रीत्सगिक लिंग है ओर श्राविकाओंका अपवाद लिंग 
है। वहदी भक्त प्रत्याख्यान में होता है, भक्त 
प्रत्याख्यानमें तपस्बिनियोंका ओत्सगिक लिंग अथांत 
सब वस्तरका त्याग रूप लिंग होता है आर श्राविकाओं 
का पुरुषों की तरह; अर्थात यदि वह महड्विका हो 
लब्जाबती दो या जिस के स्व जन मिथ्या दृष्टि हों तो 
डसको प्राकृतन लिंग यानी ओत्सर्गिक लिंग-एकान्त 
स्थान में या घर के भीतर सब्र परिग्रह त्याग रूप 


होता है । 

यहां शंका होठी दे कि ख्रियोंका लिंग ओट्यर्गिक 
रूप केसे हो सकता है ? 

उसका समाधान--अल्प परिग्रह यानी शाटिका 
मात्र धारण करने से इनके ओत्सर्गिक लिंग द्वोता दे । 
परन्तु केःल वह्द उपचार से माना गया है यदि वह 
उपचार से न होता तो भक्त ग्रत्याख्यान में वस्खका भी 
स्याग क्‍यों होता । इस लिये मानना पड़ेगा कि-- 
आत्सर्गिक लिंग जो मुनि पद है. उसमें तिल तुप मात्र 
परिग्रह की भी ग॒ जाइश नहीं है जो कि मोक्ष के लिये 
खास सच्चा कारण है । 

गाथा ८२ की उत्थानिका-- 

नन्‍्वहेस्थ रत्नन्रयमावना- प्रकपण-स्रांतरुपयुज्यत 
किमनुना लिंगविकल्पोपादाननेत्यस्यीत्तरमाह-- 

जत्तासाध्ाचहृकरणं खु जगपच्रयादठिदिकरण । 

गिहभावविवेगो विय लिंगग्गहण गुणा होंति ॥८२॥ 

टीका - जत्तासाधरा चिणहकरणुं-यात्रा-शन्‍्र- 
स्थित- हेतुभूता भुज्ञि क्रिया तम्य साधन यहि"जात॑ 
चिन्दजात तस्य करणं । नहिं गृहस्थवेषण व्यिता 
गुणीति सबंजनाविगस्यो भव्रति । अज्ञोतशुएु- 
विशपाश्व दाने न प्रयच्छनति। ततो न भ्यान्छरी- 


रस्थिति: । असत्यां तस्थां रस्नत्यमाबनाप्रकपः 
क्रमोशोपचीयमानों न स्थात । गखबताया: सूचन 
लिगं भबति । ततो दानादि--परं५रया काय-सिरद्धि 
भंवति-इति भाव: । अथवा यात्रा शब्दो गति-वचनः 
यथा देवदत्तस्य यात्राकालो :यम । गतिसामान्यव चनॉ- 


दि अय॑ शिवगतावेब बतते, दारक॑ पश्यसीति यथा, 
यात्राया: शिवगतेः साधन रस्नन्नर्य तस्य चिन्हकरणं 
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ध्यजाःरणम । 
जगपरचयाद टिदिकरणं जगच्छब्दोन्यत्र चेतना- 
चेतनद्रव्यसंहतिबचनो “जगन्नैकात्रस्थं युगपदखिला- 
नंतविषय! इत्येबमादों । इह प्राणिविशेषज्ृत्तिः | 
यथा - “अहतस्िजगद-बंद्यान' इति | प्रत्ययशब्दो- 
इेकार्थ:। क्वचिद्‌ ज्ञाने बतते यथा 'घटस्य- 
प्रत्ययो, घटज्ञानं इति यावत | तथा कारणबचनौर्डाप 
मिथ्यालप्रत्ययानंतसं सार, इति गदिते मिथ्यात्वहेतुक 
इति प्रनीयने । तथा श्राद्धवचनो5पि “अय॑ अ्रत्रास्य 
प्र्यय४ भ्रद्धंति गम्यते । इह्मापि श्रद्धाक्षत्त | जगतः 
श्रद्धांत। ननु श्रद्धा प्राणिधर्म:ः अचेलतादिक शरीर- 
धर्मा लिंगं तत्किमुच्यते “लिंग जगत-प्रत्ययः” इति। 
सकलमंगपारहारो मार्गो मुक्तेः इत्यत्र भव्यानां श्रद्धा 
जनयाति। “लिंगमिति जगत प्रत्यया इति अभिहितं। 
न चत सकलपरिग्रहस्यागो मुक्तिलिंगं किमिति नियोग- 
तोपनुप्ठी यते इति । 
आदठिदिकरण आत्मनः स्वस्थ अ्रस्थिरस्य 
स्थिरतापादन । कब्र ? मुक्तिबत्मनि त्रजने । कि 
मम परित्यक्तवसनम्य रागण रोपण, मानन, मायया, 
लोभन वा। वसनाग्रसरा: सवा लाकेलंक्रिया तन्च 
निरस्तं । को मम रागस्यावसर इति। तथा परि- 
ग्रहा निबन्धनं कोपस्य । तथाहि- पिच्रा सतो युद ध्य्ते 
घनाधितया ममेदं भवति तवेद्मिति। तन किमनन 
स्वजनबरिणा रिक्थन । लोभ आयास॑ पाप दुर्गा 
च बद्धयता इति सकल; परित्यक्तों बसन पुरस्सर+ 
परिग्रही रोपब्रिजितये । हसंति च मां परे साधबो 
रोषमुपयातं । कक्‍्वेयमबसनता मुमुक्ञोः क्वायमस्य 
कोपहुताशनः ज्ञानजलसेकपरिवृद्धतपो-बन-विनाशन- 
बद्धविश्चमः इति | तथा च माया घनाथिमिः प्रयुज्यते 
सा च तिय॑ग्गति प्रापपततीति भीत्वा मायोन्मृलनायेंवे- 


दमनुछितम । गिद्िभावविवेगोबिय गृहित्वात्थग- 


'भावो दर्शितो भवरति । 


अथे--इस गाथा में लिंग ग्रहण के पार गुण 
बतलाये हैं। उनमें पहला शरीर स्थिति की कारणु- 
भूत मोजन क्रिया का साधन वतलाया द्वै जो कि बिना 
साधुवेप के भिक्षाद्वात्त से भी सफल निर्देषता नहीं 
बन सकती । भोजनके बिना शरीर-स्थिति नहीं ठहर 
सकती ओर शरीर-स्थिति के बिना रत्नत्रय की सिद्धि 
नहीं हो सकती । इस लिय रिंग गुण प्रत्यय (विश्वास) 
का साधन है उसके होने से ग्रहस्थ मुनि के गुणों में 
(श्वास कर श्रद्धा स आद्वार देता दै उससे आगे की 
सब कियायें सघती हैं। 'अथवा यात्रा शब्द का 
अर्थ शिवरगात है, उसका साधन रत्नत्रय दै, उसके 
लिये चिन्ह का धारण बह रत्नत्नय का साधन द्वै। 
यह लिग धारण का पहला गुण दै। दूसरा गुण- 
जगत के प्राणियों के विश्वास का कारण है. अर्थात्‌ 
सम्(र्ग परिग्रह का त्याग मुक्ति का कारण ह्ै। इस 
प्रकार की भव्य प्राणियों के हृदय में श्रद्धा पेदा करने 
का कारण बह लिंग धारण का गुण है । यहां टीका- 
कार ने सर परिग्रह के त्याग का मुक्ति का कारए 
बतलाया है ओर सर्व परिग्रह का त्याग बख््र-त्यागर्के 
बिना सम्भवित नहीं हे । यह दतत ' अचक्तक! की 
मुख्यता से इस प्रकरण द्वारा स्वयमत्र आ जाती दे ! 

क्योंकि लिंगों में अचेलक को ही 'हत्सगं' शब्द 
द्वारा मुक्ति का कारण बतक्ञाकर मुख्य रूप स परि- 
गणित किया है न कि सचेल्क अपवाद श्रावकलिंगकों । 
इस लिंग को तो स्वर्गादि सुखों का कारण मुल्यतया 
बतलाया है, न कि साज्ञात मुक्ति का। इस लिये 
सचेलक मुनि का लिंग नहीं । कारगा कि मुनिलिंग 
का धारण मुख्यतया मुक्ति प्राति के उहश्य स॒किया 


(0 


जाता है । 

तीसरा लिंगका गुण--आत्म स्वरूपमें अस्थिरता 
को दूर करके शुद्ध आत्म-स्वरूपमें स्थिति-करण 
का साधन बतलाया है । क्योंकि इस लिंगको धारण 
करके द्वी-मोक्षमार्ग में प्रवृत्त होनेके निमित्त अचेलक 
जिंगको धारण करनेवाले साधुके- नीचे लिख अनुसार 
परिणाम द्वोते हैँ। जैसे--स्वत्यागी मुझे राग रोष 
मान, माया, लोभ से क्‍या प्रयोजन है? बद्म को 
दी मुख्य करके लोक में सब प्रकार के अलंकार यानी 
शोक सानियत की इच्छा होती है इस लिये बख्त्याग 
से वे सभी शौकसानियत स्वयमेब नष्ट हो जाते हैं। 
श्यादि बख्र-परिप्रद्ट को मुख्य करके मोक्ष मार्गोप- 
योगी भावना इस लिंग से होती है, यद्द तीसरा गण 
इस लिंग का है । 

चौथा गुण--गाहंर्थ्यधर्म का प्रथक भाव अर्थात 
गृहस्थथर्म इस ओत्स गिकलिंग से जुदा है ऐसा चौथा 
गुण इस लिंग से द्वोता दै । 

गाथा ८३ में अचेलकर्िंग धारण करने के और 
भी गुण हैं इस बात को दिखलाते हैं-- 

गंथच्चाओ लाघबमप्पडिलिद्टणं व गदभयत्तं व । 
संसज्जण परिद्दारो परिकम्म विवज्ञणा चेव ॥|८३॥ 

टीका- गंथच्चाओ परिग्रह-द्यागः । ज्रात्रव॑, 
हैदय-समारोपित-शैज्ञ इव भवति परिग्रहवान । कथ- 
मिद्मन्येभ्यश्रोरादिभ्यः पालयामि इति दुद्धंरचित्त- 
खेदविगमाहृधुता भत्रति । अप्पडिलिदणं बसन- 
सद्दितलिंगधारिणो द्वि वसद्जखण्डादि शोधनीयं महन। 
इतरस्य पिच्छादिमात्र । 

परिकम्मविवश्जणा चेत । याचनसीबन-शोष- 
सु॒प्रच्छालनादिरनेको दि व्यापारः स्वाध्यायध्यान- 
बिघ्नकारी अचेत्नस्य तन्न तथेति परिकर्मविवर्ज्जनम । 


गदभयत्तं-भयरद्दितततिा । भयव्याकुल-चित्तरय 
न द्दि सत्नत्रय-घटनायामुपयोगो भवति। सबसनों 
यतिवस्तेषु यूक्ाजिज्ञादि-सम्मूछ नजी वपरिद्दार विधातु' 
नाइति अचेलस्तु तं परिददरतीत्याद-संसण्जएपरिद्दारो 
इति | 
परिसद अधिवासणा चेव । शीतोष्णदंशमशका- 
दि१रीषद्दजयो युज्यते नग्नस्यथ । वसनान्छादनबतो न 
शीतादिबाधा येन तत्‌ सहनपरीषदजय: स्यात्‌ । पूर्बा- 
पात्तकमंनिज रा परिपोढव्या: परीषद्दाः” इति बचना” 
ज्िजेराथिमिः परिपोढव्याः परीषहाः । 
अथ--अचेलक लिंग में परिग्रह-त्याग, 
लाघबव, प्रतिल्लेखन, निभयत्व, संसगंपरिहार, परि- 
करमंबजन--इस प्रकार ६ गुण ओर होते हैं। इन 
सबका सविस्तर वर्णन संस्कृत टीका में से जानने 
योग्य दै। इसी तरह से यहां अ्रचेलकता के मद्दान 
गुण वर्णन किये हैं। इस सब बरणणन का सार 
प्रन्थकार के मत से ऐसा स्पष्ट सिद्ध है कि श्रावकघमे 
में भी बख्र के लिये दी गई छूट से ब्रती का शुद्ध ब्रत 
नहीं पत्ता तथा अन्य मताबलनम्बी वद्नधारी के तो 
बह केसे पल सकता है । उपयुक्त सब गुण अचेलक 
के द्वी हो सकते हैं। सचेलक ( बद्चधारक ) तो 
चेल के सम्बन्ध से अनेक चिन्ताओं का स्थान बन 
जाता दे जिससे कि आकुलताबश म्शेक्षोपयोगी ब्रत 
संयमादि कुछ भी धारण नहीं ऋर सकता । 
गाथा ८४-८५-८६ में अचेलकता के और भी 
अनेक गुण ध्यान देने योग्य हैं । 
अब अपवादलिंग जो श्राबक श्राविका का है, 
उसके बिषयमें प्रन्थकार आगे की गाथा से फ्ैसा 
स्पष्टीकरण करते हैं वह भी ध्यान देने योग्य है। 
गाथा ८७ की उत्थानिका-- 


[ रे३ | 


अपचादलिंगमुपगतः किमु न शुद्ध्यत्येवेत्यादि 
शंकायां तस्यापि शुद्धिरनेन क्रमेण भवतीत्याचष्टे-- 
अववादियलिंगकदों विसयासत्ति अगृहमाणों य | 
शणिदशगरहण जुत्तो सुज्मद उबर्धि परिदरंतो ॥|८७ 

टीका--अचेलक्क ग्दं । अबवबादलिंगकदों वि 
अपवादलिंगस्थीषपि । करोति स्थानाथथवृत्तिरिद 
परिग्रह्दीतः । तथा च प्रयोग: एवं च कृत्वा-- 

ए० च स्थित्वा इत्यथः । सुज्कदि शुद्ध्यति च 
कममलापायन शुद्ध्यति । कीहक सन यः स्वां 
सत्ति शाक्ति । अगृहमाना अगृहमानः सन उपाधि 
परिग्रदू॑।  परिद्दरंतों परित्यजन योगत्रयेण । 
निदणग रद्दण जुप्तो सकलपरिभरद-त्यागो मुक्त मांगों 
मया तु पातकेन बस्मरपात्रादिकः परिग्रहः परीपद्रमी- 
रुणा ग्रहीत: । संतापो निदा। गह्ां परेषां एवं 
कथन । ताथ्यां युक्त: । निंदागहण॒क्रिया-परिणत 
इति यावत । एवं अचंलता व्यावणितगुणा मूल- 
तया गृहीता । 

अ्रथ--इस गाथा का श्रभिप्राय यद्द दै कि जो 
अपवाद मार्ग को प्रहण किये सचेलक दै वह भी 
अपने वेप की निंदा ओर गद्दों करने से शुद्ध होने के 
मागपर लग जाता दै। अ्रर्थाव शक्ति-हीनता से 
अचेलकता को नहीं धारण किये हुये है परन्तु उसका 
अभिवांत्ती दै। कारण कि वह अच्छी तरद्द से 
सममनता द्वै कि यह अपवाद लिंग भोक्ष का साधन 
नहीं दे इसी लिये बद्द अपनी शक्ति-द्दीनता को 
दिखाता हुआ उस वेश में इस प्रकार का विचार 
करता है कि सकक्ष परिप्रह-त्याग मुक्ति का मार्ग है। 
परन्तु मैं ने पातक से बच्चन पात्रादिक परिभ्रद परीसद्द 
के भय से ग्रहण किये हैं। इस प्रकार से रबय॑ 
अपने मन में विचार करनेसे तथा अन्य आआचार्यादि 


के सामने बचन कहने से शुद्धि के मांग में कग ज्ञाता 
है। यह गाथा का आशय है । 

इस गाथा से और उसकी टीका से स्पष्ट सिद्ध दै 
कि अपवादलिंग मुनिलिंग नहीं है क्योंकि बद मोक्ष 
का मार्ग खास करके नहीं है, भले द्वी परम्परा कर 
भवांतर से हो । किंतु उत्सर्गलिंग मोक्ष का साज्षात 
साधक दै, इसी लिये अपवाद लिंग की निंदा में टीका- 
कार ने मुख्यतया यद्द घात दिखाई दे । 

इससे यह बात स्वय सिद्ध डे कि अचेलक यानी 
उत्सगंलिंग द्वी मुनिलिंग दै दूसरा कोई भी मुनिलिंग 
नहीं दै । भगवती आराधना की उपयुक्त सब 
गाथाओं ओर टीका के प्रकाश में यद्द बात स्पष्ट सिद्ध 
हो जाती दै। फिर न मारम प्रोफेसर द्वीरालाल जी 
साहब अपवादलिंग को मुनिलिंग केसे समझ रद्द हैं, 
यह समम में नहीं आता। मेरी समम से यदि 
आप भगवती आराधना की इन गाथा ओर टीकाशों 
के ऊपर अच्छी तरद्द से दृष्टिपात करेंगे तो यद्द्‌ विषय 
आप दी समभ में भी इसी तरह आवेगा जो कि 
इस ग्रंथ से खासकरके निकलता दे ऐसा मुझ पूर्ण 
विश्वास है। आप स्वयं विद्वान तथा इस सरलतासे 
जानने में क्षम भी हैं । 

(क) २--'तस्वार्थ सूत्रमें पांच प्रकारके निग्रर्न्था 
का निर्देश कियाहै जिनका विशेष स्वरूप सबोथसिद्धि 
ब राजवातिक टीकामें समझाया गया है | (देखो 
अध्याय ६, सूत्र ४६-४७) | इसके अनुसार कट्दी भी 
बख्रत्याग अनिवाय नहीं पाया जाता । बल्कि बकुश 
निर्मन्‍्थ तो शरीर संस्कारके विशेष अनुबर्ती कद्दे गये 
हैं। यद्यपि प्रतिसेबना कुशीलके मूलगुणोंकी बिराघना 
न होनेका उल्लेख किया गया द्वै, तथापि द्रव्य लिंगसे 
पांचों द्वी निम्नन्थों में विकल्प स्त्रीकार किया गया द्वै 


[ २४ | 


“भावलिंगं प्रतीत्य पंच निम्रन्थलिंगिनो भवंति | द्रत्य- 
लिंग॑ प्रतीत्य भाज्याः। इसका टीका कारोंने यह ही 
अथ किया है कभी कभी मुनि वस्य भी धारण कर 
सकते हैं ।” 

समाधान-तत्वाथ सूत्रमें जो पांच प्रकार के 
निम्नन्थों का कथन किया है बह-चारित्र की उत्तरोत्तर 
वृद्धिकी अपेक्षास दे | जैसे कि-पुलाक मुनिके विपयमें 
“उत्तर-गुणभावना5उपेत - मनसो ज्तेप्बाप क्‍वचित 
कदा चित्‌- परिपूण ता मपरिध्राप्नुचंतो5विशुद्धा: पुलाक- 
सावश्यात पुलाका इत्युच्यन्ते' । 

इसका तात्य स्पष्ट डै कि--मुनियोंके- मूलगुण 
ओर उत्तरगुण दो प्रकार के बतलाये हैं-उनमेंसे-जो 
मुनि उत्तरगुणोंकी भावनासे रहित हैं अथात जिनका 
उत्तरगुणों की तरफ विशेष लक्ष नहीं है किंतु उधर 
सामान्य दृष्टि अवश्य है-- (यह बात भावना शब्द्स 
स्पष्ट है. क्योंकि भावना शब्दका अथ अनुपेक्षा होता 
है जिसका कि विशेष अथथ वारबार चिंतन होता है) | 
च्रतोंमें भी 'क्वचितः किसी देशमें ओर 'कदाचित 
किसी कालमें अपूणता को प्राप्त होते हूँ । यहां ब्रतोंस 
मूलगुणोंका ग्रहण है क्योंकि इस प्रकरण में मूलगुणों 
का ग्रहण किया है । अथात कभी उपसगे, प्रमाद, 
कषाया दि किसी विशेष कारणसे मृलगुणोंमें विराधना 
भी जिन के हो जाती है वे सब मुनियों में साधारण 
जाति के मुनि हैं । 

सर्वाधथ सिद्धि और राजवातिक के इस कथन से 
यह बात कहीं भी नदीं शो तित होती है %ि-दीक्षा लेते 
समय या तपश्चरया करते समय मुनि कहीं बख्र का 
ग्रहण करते हैं। कोई उनको जबरन भक्ति या वेषके 
कारण वस्नसे लपेट दे तो वह मुनिका व धारण 
करना नहीं कद्दा जाता ईद । क्‍योंकि मलगुणोंमें 


५अचेलक” गुण तो अवशय ही लिया दे । उसके 
बिना तो "नैग्रन्थ्य' बनही नहीं सकता क्योंकि सवा 
सिद्धिकरने, नैगम और संप्रद्दादि नयकी अपेक्षासे- 
सभी पांचों प्रकारके साधुओं को निर््रन्थ लिखा है | 
यह सर्व कथन साधारण पुलाक मुनिके विषयका है | 

इसके आगे वकुश जाति के मुनि हैं जिनका 
कि दर्जा पुलाक्स ऊंचा द्वै जोकि साधारण मुनियोंमें 
से ही चारित्र तथा पद विशेष की अपेक्षा उच्चता को 
लिये हुए हैं। वकुश जाति के मुनि-एक बिहारी न 
होकर आचाय ओर उपध्याय परमेष्ठी पदमें सगगणणत 
होते हैं । 

चारित्र की अपेक्षा तो उनके उचचता इस कारण 
द्ै-कि 'नैग्नथ्यं प्रस्थिता: प्रतिस्थिताः नैग्नथ्य यानी 
अ्चेलकताके प्रतिस्थित हैं यानी अत्यत दृढ़ हें अथात 
प्रमाद ओर कपाय आदि कारण द्वारा अचेलक वृत्ति 
से कभी डिगते नहीं, सघ में रहन से उपसग भी कोई 
नहीं होता । इन्हीं सब कारणों से वनका विशेषण 
सैग्रण्य प्रस्थि ता! दिया है । ओर दूसरा विशेषण 
उनको “अखंडितत्नता/ का दिया है उसका अभिम्राय 
यह दै कि वे अपने मूलगुणोंकों आवश्यकादि कृत्यों 
से पूर्ण पालते हैं. किसी प्रकार भी २८ मूलगुरों में 
बाघा नहीं आने देते | उनमें वे पूर्ण रीतिस सावधान 
रद्दते हैं । 

तीसरा विशेषण-'शरीरोपकरणुविभूषाठ बतिन 
है इसका अमभिप्राय यह दे कि शरीर और उपकरणु- 
इनकी विभूषा। शरीरका सॉंद्य, प्रभार, स्वच्छता यह 
शरीर की विभूषा' ओर उपकरण कमंडल पीछी 
शास्त्र इनका सुन्दर होना तथा खच्छ रखना यह 
'डपकरणकी विभूषा है । इनके प्रति कुछ प्रवर्तन होना 
है. बह शरीरोपकरण-बिभूषापनुवतिनः दे । यह 


| २४ | 


विशेषण इस लिये दिया द्वै कि शिष्यों की उनकी प्रति 
प्राह्मता रहे जिससे कि दीक्षा-शिक्षा द्वारा शिष्य 
अपना कल्याण कर सके, शिष्यों के हिताथ जो 
प्रीति का अंश है वह ही कुछ मोह मिश्रित कब रता 
चित्रक ( चितकबरा ) अंश है, इसी कारणा उनको 
बकुश या ( शवल्-कब रित ) मुनि कहते हैं । 
अविविक्तप-जिन्छिदा: का तात्पर्य भी यह ही 
है [के शिप्य मण्ड्ल्ी से वे विभक्त नहीं हूँ काल 
साथ सेखत हैं आग उन्हें दीक्षा प्रायश्ित्त शिक्षा दत 


के ऐप त्त हे भी माहधए कल ्ं ठ। ० 2 22205 % 
४#। सम हलतु से भा माहाश। हान सब “बकुर। 
भांति हैं । 


यहां विभूषा स बच्च का कुछ भी अमिप्राय नहीं 
है, कारण कि इनके लक्षण में प्रथम ही 'नंग्रन्थ्य 
प्रांतस्थिता:" यह विशेपषण आया है, उसका स्पष्ट 
अभिप्राय 'अचलकत्व' है। उसका स्पष्टीकरण राज- 
बातिक की आगे की पंक्तियों स हो जाता है। जो 
कि (का-समाधान को लिये हुए हैं | राजबातिक की 
पंक्तियां इस प्रकार हँ-- 

4 श्विदाह-क!ईबादी शंका करता है कि-- प्रकृष्टा- 
7कृष्रमध्यानां निग्रन्था भावश्वा गित्रभदाद गृहस्थवत ।६ 

भाष्य - यथा ग्रहस्थश्रारित्रभदा न्निग्रथव्यप- 

दृश्भागू ने मचति तथा पुलाकादीनामपि प्रकृष्ट चारिः - 
गदा ज्गनन्‍्थत्व नोपपदश्चते । 

थें-जिस प्रकार य्ृदस्थ चारित्र के भद 
भिम्नथभाव को प्राप्त नहीं होता है उसी प्रकार पुलाक 
अ्रादि मुनिर्या को उत्तम मध्यम, जवन्य चारित्र के 

से निम्नन्थभाव नहीं दीता है । 

समाधान-न वा दृष्टत्थ। 
न बंप दोषः कुतो दृष्टव्वाद आाद्माणशब्दबत । 
ज्ञात्या चाबम्व्रिध्ययनादिभदेन भिन्नपु क्राह्मणशब्दो- 


क्राक्षाण श5ड ष् लत | + 
यथा, 


बत॑ते तथा निम्नथशब्दो 7पि | कि च-- 

अथ--बाह्यण शब्द के समान यह दोप नहीं दै 
क्योंकि चारित्र पालन करन की अपेक्ता्स बह चारित्र 
बाला होतः है. श्रध्ययन ( पढ़न ) की अपेक्षा से 
विद्यार्थी आर पढ़ानकों अपेकज्ञास अध्यापक | यद्यपि 
व्यक्तियों में भद है तथापि ब्राह्मण जाति की अपेक्षासे 
सभी भद वाले ब्राह्मण हैं। यही हृश्टान्त निम्नन्थ 
शब्द के साथ लागू है । और भी आगे इसी बात 
के समथंन में यथा-- 

संग्रह्यवहारापज्षत्वात ।वा० नं० ८े। यह्ापि 
श्श्वियनयापत्षया गुगहँ।नपु न वतते तथापि संग्रह- 
व्यवह्ागनयबिबच्लाबशस्सव लब्िश'संग्रही भवति | 

अथ-यश्पि निश्चयनय की अपक्षा से गुणद्दीन 
में बह निग्रथ शब्द भले ही प्रवतित न ही पूणता की 
धअपत्ता स | कारण कि पृण ता तो १३ व श्र १9५ यें 
गुणरथान में होती है परन्तु संग्रह आर व्यवद्दार- 
नय की अपेत्ञा से तो सब बिशेषों का खंग्रद दो जाता 


है। अ्रथात छठ गणस्थान स लेकर सभी संयमी 


ज्ग्रथ मान जाते हैं। “'किंच आर भो-- 
८टट्टि-सामान्यत्वात ।बार ६॥ 
भाष्य--सम्यस्द४। ने निप्रन्थरूप व भूण- 
वेषायुधर द्वित॑ तत्सामान्यसागान सम दि. पुलाकादिषु 
निग्नन्थशब्दों युक्त: । 
अथ-- सम्यसदशन आर भूषण पेप-बस्मपरिधान 
आयुयसर हित उस निम्नेन्थ रूपसे सामान्य मर्म सापेक्ष 
सम्पूर्ण पुलाकादिकों में जि्ेन्‍थ शब्द युक्त ही है । 
( रा० बा० शंदा )-- भम्नन्नते प्रसंग इतिचेन्न 
छावा ऋा ५ लि (६3० «|| यदिभमन्नत डपि निभन्‍& शब्दों 
वेते धबकेटपि स्थान-अतिप्रसंगो नैष दोप:, कुतो 
रूपाभावात्‌ नि पऋपमत्र लः प्रमाएं, ने च श्रावके 
 ऋलाकरा 


2] 


तदस्तीति नातिप्रसंगः। 

अथे--भम्नत्रत में भी यदि निम्नन्ध शब्द माना 
जाय तो श्रावक फे भी मानना चाहिये, ऐसा मानने 
से अतिप्रसंग ( अतिव्याप्ति ) नामक दोष उपस्थित 
होगा । उत्तर-यह दोष नहीं आता है, कारण कि 
श्रावकों में रूप ( नग्नरूप ) क' अभाव है, यहां हम 
को निग्रेन्थरूप ( अ्रचेलक रूप ) प्रमाण है। बह 
श्राबक में है नहीं, इस लिये अतिप्रसंग नाम का दोष 
उपस्थित नहीं होता । 

रा० बा० शंका-अन्यस्मिन म्बस्पेउतिप्रसंग 
इति चन्न हृप्थ्यभावात ॥बा० नं० ११॥ म्यादेत- 
दयदि रूपं प्रमाए मन्यस्मिन्नपि स्वरूपे निग्नेन्थव्यपदेशः 
प्राप्पयोति-इति तन्न। कि कारणं ९ रष्त्या सह यत्र 
रूप तत्र निम्रन्थव्यपदेशः। न रूपमात्र इति। अथ 
किमथथः पुलाकादिव्यपदेशः चारित्रगुणस्योत्तर-प्रकप 
वृत्तिविशेषस्यापनाथ : । 

अथ- यदि रूप को प्रमःण मानते द्वो तो दूसरे 
धम वालों के स्वरूप ( जातरूप-परमहंसरूप ) में भी 
निप्रेन्थ का कथन द्वोगा ? ऐसी शंका यहां नहीं ह। 
सकती; कारण कि वहां हष्टि ( सम्यग्द्शंन ) नहीं है । 
सम्यम्दश न के साथ जिस जगह जातरूप दे वहां है! 
निश्नन्थ का कथन दे । केबल जातरूप ही प्रमाण 
नहीं है । दूसरी शंका-पुल्ञाक आदि का भद्‌ किस 
लिये दै ? उत्तर--ऊपर ऊपर चारिश्रगुण की अधि- 
कता सूचित करने के लिय पुज्ञाक आदिका कथन दै। 

राजवातिक के इस सब कथन स यह बात स्पष्ट 
सिद्ध दो जाती दे कि 'शरीरोपकरणु-विभूषानुबतिनः 
बाक्य में जो 'विभूषा' शब्द आया है बह साधु 
(मुनि) को घस्् सद्वित साधु दोने का द्योतक नहीं दै, 
किन्तु अचेलक श्रवस्था का ही द्योतक है | 


सब थिसिद्धि के अध्याय ८ सूत्र १ की व्याख्यामें 
ज्ञिस जगह पांच प्रकार के मिथ्यात्वों का वर्णन किया 
है वहां विपयंय मिथ्यात्व को यों लिखा द्वै--“सम्रन्धो 
निग्नेन्थः, केंचली कबलाहारी, स्त्री सिद्ध्यतीत्ये वमा दिः 
विपयंयः। अर्थ-सप्रन्थ को नि्मन्थ मानना और 
केबली कबलाहद्यारी होते हैं, ख्री मोक्ष को प्राप्त करती 
है इत्यादि मानना या कहना विपर्यय मिथ्यात्व दवै ! 

इस अकार का कथन भास्करानन्दी की सुखबाव- 
ध्रत्ति मं तथा राजवातिक में विपयंय मिथ्यात्व का 
ब्रगन किया है। इस बर्गान से भी यह बात सिद्ध 
है कि सबस्तर निग्रन्थ नातीं होता यदि सबस्तर निग्नन्ध 
होता तो पृज्यपाद स्वामी, अकलंकदेव अपने सब्ार्थ- 
सिद्धि और राजबातिक ग्रन्थ में एक जगह मुत्ति की 
वख्र विधान करते ओर दूसरी जगह मुनि की बख- 
बविधानता को विपयय मिशथ्यात्वी लिखते ? यह कदापि 
सम्भवत नहीं हो सकता है । 

इस सब कथन से यह स्पष्ट दवा जाता है कि जिन 
ग्रन्थों का आश्रय लेकर प्रोफेसर साहब साधु को 
सबस्य सिद्ध करना चाहते थ उन्हीं ग्रन्थों से सा/ वन 
अचलकलिय सिद्ध दो जाता है। इस लिये झद्टना 
हांगा कि प्रोफेसर साहब न इन ग्रन्थों का पृथ्ापर 
सम्बन्ध से मनन नहीं किया दैै। यदि आप इन 
ग्रन्थां का पृ७पर सम्बन्ध से मनन करते तो इन 
ग्रन्थों का हवाला देकर ऐसा न लिखत कि मुनि का 
बस्तर त्याग अनिवाय नहीं पाया जाता। 

श्लौक बातिक में भी मुनि के अचलक लिग का 
विधान ओर सचेलक का खण्डन बड़े ही मार्क का 
किया द्वै--बह इस प्रकार दै-- 

कुन एने निम्नन्थाः पंचापि मता इत्यत आह--- 
अथ--ये पांचों भी निमन्थ कैसे माने जाते ईं 


ऐसी शंका होनपर समाधान-- 
पुलाकादया मताः पंच निग्रथाः व्यवद्दारतः । 
निश्चायाज्रापि नेंग्र»यसामान्यस्याबिरोधतः ॥१॥ 
अथ - व्यवहारतय से पुलाक आदि सभी निग्नंथ 
माने गये हैं. निश्चय नयस भी निग्रथ सामान्य का 
अबिरोध होनेसे निम्न थत्व-सबमें ही दे ॥।१॥ 
ब्रस्तादिग्रन्धसापन्नास्ततो सन्ये नति गम्यते । 
बाह्मप्रग्थस्य सदभाधे हन्तग्र थो न नश्यति ॥२॥ 
अथ- उन पांचोस अन्य (दसर) वस्मादि परिपग्रह 
सहितहें व न्मिथ नहीं है यट बान स्थयमव आजाती 
है | वर्थाकि बरे दि बाह्रन्थके सदसाव्भ अन्तरंग- 
अधान रहता ही है । 
ये चस्रादिग्रहप्याहु निम्न थत्यं यथोदितम । 
मूच्छलुद्धुतितस्तेषां स्ूयाद्यादा ने उप कि न तन ॥३॥ 
अथ-- जिस तरह जा बस्तर आदि के ग्रहण मम भी 
स्पष्ट प्रकटित निग्र थत्व को कहते हैँ । उनके मतसे- 
मृच्डा (ममत्व) के अभाव स स्री आदि के ग्रहण म॑ 
भी मृच्छा का अभाष क्‍्यां नहीं माना जाय | 
विपयग्रहएं काय मूरू>। स्यात्तस्य कारगाम । 
नचकारणनिध्यस जातु कार्यस्य संभव: ।।४॥ 
अथे--जो विषय ग्रहण कार्य होय ओर मृच्छा 
उसका कारण द्वरोय तो कारण के नाश मे॑ काय कभा 
संभवत नहीं हो सकता अथान या ई 
[ तो बनच्नादि परिग्रह का अध्ण केस हो सकता हे | 
विपय: कारण मूच्टा तत्कायमितियां बदन । 
तस्य सृच्छीद थाउसत्व विपयस्य न सिदृध्यति ॥५॥ 
थं--विपय क्रारण है ओर मूच्छी उस बिपय 
का काथ है ऐसा जो कदते हैं उनके सिद्धन्त से उस 
विपयके नहीं होनेपर भी मृच्छा का उदय सिद्ध नहों 
होता है । 


हर साफपा के हु मं के तर“ नर 
पारपगरटह नाश का घाप् बहा कसा 
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तस्मान्मोहोदयान्म छा स्वाथ तस्य प्रहस्ततः । 

स यस्यास्ति स्वयं तस्य न नैग्नथ्यं कदाचन ॥६।॥ 
अथ-- इससे अधथात ऊपर के सब कथन से यह 
बात सिद्ध हो जाती है. कि-मोहनीय कम के उदय से 
मृच्छा (ममत्व ब॒द्धि) होती हे और उस मूच्छा का 
हण दे वह अपने अर्थ में होता है अथोत अपन 
पदाथके द्वोने पर ही होता है-ततः उसकारणुसे--बह 
पदाथ जिसके हैं उसके नंग्रथ्य कभी भी नहाँ द्वो 

सकता दे यह बात म्वयं ही सिद्ध है । 

आगे इन श्लोकां की बातिक में अन्‍्थवार न जो 
विषय प्रतिपादन क्रिया है बह--सब विपय--राज- 
वातिक का ही प्रतिपादन किया है-अथान भूषा; वेप, 
आयुध इनकर के रद्दित असंस्कार किया गया यथा- 
जात रूप द्ै वह ही निम्रथ स्वरूप दै. - वह गहस्थों में 
नहीं होता और सम्यग्दर्शनके अभाव होने से अ्रन्य- 
मती परमहंसके भी 'नैग्रथ्य' पद नहीं होता द्वै यह 
सब दिगम्बर शास््र--सम्मत सिद्धान्त है । 

२(ख) ' यद्यपि प्रतिसंबना कुशीलके मृलगुर्णां 
की विराघना न द्ोनका उल्लेख किया गया है तथापि 
द्रव्यलिगस पांचोंही निम्रथों मं विकल्प स्थीकार किया 
गया है “सावलिगं प्रतीत्य पंचनिग्रथलिगिनोभबन्ति | 
द्रव्यलिंग अतीत्य भाज्या: । (सर्गस० अध्या० ६, ४७) 
इसका टीकाकारान यह ही अथ किया है. कि कभी २ 
मुनि बसछ्घ भी सारण कर सकते हु | 

समाथान--सवार्थ सिद्धि स्वयं टीका है. उससे 
सिफ 'द्रव्यालिंगं प्रतात्य भाज्या! उतना दी इस द्रव्यलिंग 
के ब्िषयमें कधन दे उससे ज्यादा कथन नहीं दे । तथा 
राजबारतिक उस सर्वाथ सिद्धि की द्वी विशद बड़ी 
टीका है उसमें भी उतन ही वाक्य हैं जितने कि 
स्वार्थ सिद्धिमे हैं। फिर ने माढम आपने इन दो 
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प्रधान टीकाश्रों के सिबाय कौनसी टीका देखली जिस 
में कि आपको यह कथन मिल गया कि “कभी कभी 
मुनि वस्त्र धारण कर लेते हैं” । 
साथमें आप यहभी लिख रहे हैं कि- प्रतिसेवना 

कुशील नामके मुनिको 'मृलगुणोंकी विराधना न द्वोने 
का उल्लेख किया है! पेसा लिखनेस तो आपन 
'बद्च त्याग! को मूलगुण में मान ही लिया ढै--ओर 

मूलगण की विर।धना न होनेका स्पष्ट कथन सबा्थ- 
सिद्धिमें है ही । फिर “द्रव्यलिगं प्रतीत्य भाज्या' इस 
पदसे यही अथ आपने कैसे निकाल लिया कि मुनि 
कभी कभी वद्ध धारण कर सकते हैं ? इसका अथ 

यह ही क्‍यों नहीं होता कि कोई मुनि एका-बविहारी 

होते हैं, कोई मुनि एका-विद्ारी नहींभी होते हैं, कोई 
मुनि साधारण मुनि दोते हैं, तो कोई मुनि आचाय 

दोते हैं ओर कोई मुनि उपाध्याय होते हैँ । तथा 
तत्वाथ्थ सूत्रमें कह गये जो दश प्रकार के मुनि बँया- 
वृत्यमें ज्िय गय हैं वे भी द्रव्यलिंग से क्‍यों नहीं 
विभाज्य हो सकते जिनमें कि अआचाय, उपाध्याय- 

सबब साधुका प्रददरण द्व | मात्यूम पड़ता दे कि सबा्थे- 

सिद्धिकि टीकाकार पृज्यपाद आर अकलंक देवन उस 

नवम अश्रध्याय के सूत्र का स्पष्ट कथन देखकर के ही 
मोटी बात समभ कर “भाज्या:' शब्द का खुलासा नहीं 
क्या डै। 

अब रहो किसी के द्वारा गुनीखर को बख्मस 

आच्छादन करन की बात; सो यह-- बख्तत्याग में हो 
ग्भित है । कारण कि वह वस्त्र मुनीखर का अप 

द्वारा ग्रदण किया हुआ नहीं दे अतः बह दूसरेके 
द्वारा मुनीखर पर डाला बद्य मुनीखर फेलिये उपसग 
में गिना जाता दै । चाहे बह भक्तिसे हो, चाह ह पसे 
हो । उपसगगके बस्धको लेबर के द्वी सामायिक शिक्षा 


ब्रत प्रकरण से रत्न करडश्रावकाचार में-- 

»चेलोपसष्टमुनिरिव ग्ृहदी तदा याति यतिभाव, 

ऐसा कथन आया दै। तथा--भास्करानंदी की -- 
सख बोधिका तत्वार्थ वृत्ति-पन्न २२४ नव में अध्याय 
के ४७वें सूत्रकी टीका जो मैसूर म॑ छपी दै उसमें -- 

“लिंगं द्वित्रिधं द्रव्यलिंगं भावलिंगं चेति । 

भात्रलिगं प्रतीत्य पंचापि लिंगिनों भवत्रन्ति । 
सम्यर्दर्शनादे: सद भावात | द्रव्यलिगं प्रतीत्य भाज्या: 
केपांचित क्वचित कदाचित कुतश्िन कंथंचिन 
प्रारतगा-सदू भावात । 

अथं-लिग दो प्रकार का है द्रव्यलिग आर 
भावलिंग | भावज्षिग का आश्रय करके पांचोंही लिंगी 
हँ-क्‍्योंकि वे सम्यभ दर्शन आदि गुण सहित हैं । 
द्रव्यलिंग की अपेक्षा से कोई भुनिराज कहीं किसी 
समय किसी कारण से किसी प्रकार--आवबरण युक्त 
दो सकते हैं । इस ग्रंथकी लिखावट स यद्द बात 
माल्म पड़ती है क-भक्ति उपसग आदि के कारण 
जो मुनि धमंके लिये अभिप्रेत या योग्य नहीं दे व 
कारण कभी बन जाते हेँं--इस लिये भलही पांचों में 
स्वरूप देखने की अपन्षा भद दी सकता 8 परन्तु 
वास्तविक स्वय्ृद्वीत जातरूप की अपेक्षा से कोई भी 
भद नहीं है । 

सब ग्रन्थों के इस कथनस यह बात स्पष्ट है ज्ञाती 
है कि-मुनी खर को बखत्याग अनिवाय ही ८ । बस्तर 
त्याग का एक मुख्य द्वेतु बह मी है कि--जों काई भी 
मनुष्य जिस बस्तु को प्राप्त करना चाहता है. उसका 
आदर्श चिन्द्र रखकर ही उसे प्राप्त कर सकता है-- 
ऊँन सिद्धान्त से यह बात स्पष्ट सिद्ध दे कि आत्मा 
कमेनोकर्म उपाधियोंसे सब दा तुपमापकी तरह भिन्नह्ठै। 
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ँ  बेश्थके ढारा उपसर्गयुक्त मुनि 


अ्रथातू-वह अपने स्त्ररूप से शुद्ध चिदानन्द चैतन्य 
रूप प्रकाशमान ज्ञानदर्शन प्रमुख गुण वाला है परन्त 
फर्मं-नोकम उसमें आवरशणरूप हैं, ऐसा ध्यान करते 
भोर वैसी क्रिया श्राचरण करते ब्रद अपने शुद्धरूप 
को प्राप्त हो जाता है । 

यहां प्रकरण में भी साधक मनुष्य-शरार हृष्टान्त 
के बतार आत्मभाव छोर कर्मे-नोकर्म सहश बद्मादि 
प्रावरण समभ; कर उस सावक मुनि अबस्ण। में दर 
करके ब्रैंसा ही ध्यात कर सकता है कि इस शरीर से 
बस्त्रदि जुदे हें उनको छोड़कर जैसे शरीर नग्न हा 
जाता है. बेस ही मरी आत्माइन करमे-नॉकर्म प्रा- 
चश्गसख उदीहा सावमी है )। अशथान बख-स्साग 
का आदश। सम्मृब रखकर आर बेंसा चित- 
बन करने से साध्य की साधकता प्राप्त हो सकती हे । 
अतः बस्र-त्याग में सदन-शीलवा आदि गुर्णां के 
साथ यह भी एक अपूच मुख्य गण हे । 

+ (ग)-“मुक्ति भी सप्रन्थ और पिग्रथ दोनों 
लिगों से कही गई है... “निम्रथातगेन 'सम्रन्थलिगेन 
वा तिडिभू तपूव नयापेक्ष या” ( त० सूत्र १० अध्याय 
प सूत्र सवो्थलिद्धि ) यहां भूतपूव नयापेन्षया व 
अभ्िप्राय (सिद्ध होने से अनन्तर पू्! का है ।" 

समाधान-- इस विषय में सवाधसिद्धिकार न 
यह लिखा है कि -'लिंगेर केन सिद्धि; ? अवेद- 
स्वेन, जिभ्यों: वा वेदेभ्यः सिद्धिमावतों, न द्रव्यत३, 
इव्यंतः पुल्लिंगेनेब ।' 

अ्थे-- लिंग से किससे सिद्धि होती है ? अवदत्य 
से होती है अथवा तीत वेदल सिद्धि ४, वह भाववेद 
की अपेक्षा से, न कि द्रव्यवेद की अपेदया से । द्रव्य- 
बे) अपेन्षा से ता पूछिंग से द्वी सिद्धि हाती है। इस 
तरह सवोध सिद्धिकार के मत से स्पष्ट द्रव्यस्त्नी को 


मोक्ष का निषध है। द्रव्यश्ली को मोक्ष के निषेध में 
धर्वेज्ञाकार ने बस्तर का प्रतिबन्ध कारण माना है, यहें 


पटखशण्डागमके सत्रूपणाके ६३ सूत्र की घवल टीका 
से स्पष्ट है । इससे यह बात सहजमें ही निकज्ष आदी 


है कि वस्म सहित तो मोत्षसिद्धि है नहीं 


अब जो लिंग शब्द से वेष की मुख्यता करके 
सवांध सिद्धिकार ने “अथवन्रा' शब्द के द्वारा मांक्ष का 
बिधान किया है, उसपरें निम्न थलिंग के साथ तो कुद्ध 
आपत्ति भी नहीं थी, इस लिये उसके साथ भूनदवे- 
नय की वित्रद्या लगाई नहीं है क्योंकि उसमें तो न 
शेतास्वर समाज को ऐतराज है, न दिगम्बरसमाजको 
३, अथात इस बिपय में दोनों सम्प्रदाय एकमत हैं । 
सबख्र में दोनों सम्प्रदायों का मतभर अवश्य है उसी 
को दूर करने के निभित्त अन्थकार न भूतपूव नय की 
अपेक्षा ली है। अर्थात्‌-भूतयूबनय से यद्द बात 
सिद्ध है कि जिसने मुक्ति के मार्ग में जबसे पैर रखा 
है वहां से यदि गणना की जाय तो पदले जिसने 
श्रात्रक के ब्रत पालन किये हैं, वहां से वह गणना 
शुरू ही सकती दे। बाद को फिर मुनिलिंग धारण 
कर मोक्ष की प्राप्ति की। ऐसी व्यवस्था में शक्राबक 
जी सम्रन्थ लिंग है वह मुक्ति के लिये भूतपूतननय की 
अपेक्षा स कारण द्वोगा । बस, भूतपू्वंगय का यद्े 
दी अभिप्राय द्वे । 

आपने जो भूतपुर्वनय का सिद्धि होनेसे अनन्तर- 
पृ अर्थ किया है उसका तात्पय सिर्फ यह दी होता 
है कि सिद्धि दोनस अन्तर रहित वका समय! परतु 
श्रद्द अर्थ यद्वां सम्भवित मदीं हो सकता फारण कि 
तो पूज्यपाद स्वामी बश्न-सहित मोक्ष मानते 
संद्दी | 

कूसरे थोड़ी देशक लिये आपकी बात किसी तरह 


घ्ऊ 
बढ 


| है: | 


मान भी ली जाय तो बिनष्टोत्पत्तिमें जो जैन न्याय का 
सिद्धान्त है उसका घात द्वोता है। फारण कि जैन 
सिद्धान्त में एक पर्याय का नाश ओर दूसरी पर्याय 
दी उत्पत्ति एक ही समय में मानी दै। जेसे कि 
इृष्टातमें घड़ा फूटने का ओर फपाल ( खपिच्चे ) होने 
का एक ही समय द्वै। इय सिद्धान्त से लिंग-नाश 
ओर सिद्धपर्याय की उत्पत्ति का समय एक द्वी पड़ता 
है।इस हिये “सद्धि के अनन्तर पथ! जो अथ किया 
है बह भूतपूवका अथ रूगत नहीं होता । श्रतः सिद्ध 
कि भूतपू्थ का अथ 'हिस अव्य्था से मोक्ष प्राप्त की 
है उससे पृव की अवस्था दी सम्भवित है । 

ऐसा द्वोने से यह ही अर्थ स्पष्ट आ जाता है जो 
सब्र अवस्था दै बद्द दी यहां भूतपूत्ननय का विषय 
है। अथांत जिस मठप्य ने पहले श्रानक अवस्था 
धारण करके पीछे मुनि अबस्था घारण कर सिद्धि 
प्राप्त की दै उसमें जो श्रावक अवस्था दे उसके लिये 
ही भूतपृचनय लागू पड़ेगी । 

यदि आचाय के मत से सबस्त्र ओर अ्रवस्त्र 
दोनों द्वी अवस्था से मोक्ष होती तो फिर आचाय के! 
भूतपूव नय के द्वारा सिद्धि दिखलाने की जरूरत ही 
नहीं पड़ती । कारण कि बेसा होने से वहां बिना- 
शोरत्पत्ति विषयक जैन सिद्धान्त एक क्षण काहे बह 
घट द्वी नहों सकता था । 

दूसरे यहां एक बात ओर दे जिस प्रकरण से 
“मूतपूचनय! वा कथ् न किया जाता है, वहां 'प्रत्युत्पन्न' 
नय को चाद्दे आचाय कहें, चाद्दे न कहें, परन्तु उस 
का विषय तो अवश्य आ ही जाता है क्‍योंकि दोनों 
4.थन सापक्षता को परस्पर लिये हुए हैं। इस लिये 
दोनों में से एक का कथन होगा दो दूसरी जरूर ही 
समम् नी चादिये । इस प्रवरण में यदि आप भूत- 


पुजरनय का विषय निम्नन्थ ओर सन्प्रथ दोनों द्वी 
अवस्था में लगा देंगे तो फिर भ्त्युत्पन्न नय का विषय 
कहां लगाबेगे । यहां आपने दोनों दशा में ही जब 
भूतपूथ का विषय लगा दिया है तो प्रत्युत्पन्न का अब 
दूसरा विषय जरूर बतल्ाना चाहिये। अगर आप 
बसके लिये दूसरा बिषय नहीं बतत्ा सकते तो फिर 
निश्चित है कि निम्नथ अबस्था प्रत्युत्पन्ननय का विपय 
है ओर भूतपूर्व का बिषय सम्रन्थ अवस्था है । 

इस सब कधन स यद्गव ९५ष्ट सार निकज्ञ आता है 
कि मोक्ष या सिद्धि निभन्ध अवस्था से ही द्वोती दे । 
सग्रन्थ अवस्था मे किसी भी दगम्बर जेनाचाय के 
भत मे माक्ष-सिद्धि नही । 

सर्वाथ सिद्धि मुद्रित प्रति में निम्रं०ल्गिन के साथ 
६? एसा कोमा नहीं होने से आपको अधटित कल्पना 
करने का समय मिला है, इस लिये वहां इनब८ड 
कमा अवश्य होना चाहिये। जिसस कि गधर 
बिचार विश; किस। दूसर का आपको सी अघरटिद 
करना ही से उठ सके । 

यहां एक बात आर मी ध्यान देने योग्य ६- 
चार झ्ञनसे जिस जगह सिद्धि सबोथसिद्धिम बतलाई 
है वह केसे सम्मचित दे ? वहां सित्राय भ्ृतपूृथनय 
के गति नही, बहां सिद्धि होने के 'अनन्तर पू८' श्रथ 
दोंगा तो केबलज्नान बिना सिद्धि होगी क्‍या 

ध्लोकबानिक ग्रन्थ भें भी जो लिग स सिद्धि के 
विषय में श्लोक खा है उससे भी यही बात सिद्ध 
छोती है कि भूत नये था विषय रूभन्थ के ही साथ 
है. नपिग्थ के साथ नहीं है ! तथा मुक्ति मे बह बात 
मी दर्शादी है कि मक्ति हिग्रव अ्रयस्थ! के सिवाय 
दूमरी अवस्था से होती ही. नहीं। श्लोकबातिक का 
ब्रद्द श्लोक इस प्रकार है-..- 


साज्षाप्निप्रन्धथलिगन परंपर्यात्ततोन्यतः । 

साक्षात सम्रन्थलिंगेन सिद्धो निम्रंथता व्था ॥६॥| 

अथ--निम्नन्थलिंग से साज्ञात्‌ सिद्धि ( मोक्ष- 
प्राप्ति ) होती है। ओर सम्रंथलिंग से परम्परा कर 


से मोक्ष की सिद्धि बतलाई दे । इससे स्पष्ट सिद्ध दो 
जादा है कि भूतपृत्ननय का विपय सम्रन्थ के दी साथ 
है, न कि निग्नन्थ के साथ । अर्थात्‌ मोक्ष-सिद्धि के 
लिग से जो पृ दे बह हा भूत३७ दे! आचार ने 
यहां परम्परा में संप्नन्थलिंग की ही लिया है । अनः 
उस नयक्ा बिपय सम्रन्थ के ही साथ दे । 

श्लोक के उतराघ हा अध-+- 

यदि सम्रंथलिंग से ही साक्षात सिद्धि हो जाय 
तो फिर निम्नन्धलिग का घारण करना व्यर्थ ही है :” 
अथांत जो बस्तु सुगम मा से प्राप्त की जा सकती दे 
तो फिर उसके लिये कठिन मागके आशभ्रयकी जरूरत 
भी क्‍या ६ । इस श्लोक के उत्तराद्ध सं यद्द भात 
स्पष्ट दिखला दी है कि निम्रन्धथलिंग के सिवाय मुफ्त 
दूसरे लिग स नह; द्वोवी तथा न द्वो लकती दै । 

२--“'घबरलाक।र ने प्रमत्त-संयता का रबरूप 
बतत्ाते हुए जो. संयम की परिभाषा दी है उसमे 
केबल णंच जता का पातन का दी उल्लेख है संयम 
नाम दिसानुतस्तयात्रद्यगरिग्रदेभ्यों विरति: इस प्रकार 
दिगम्बर शसस्त्रानुसार नी मुनि के लिये एकान्ततः 
ब्रस्त्र त्य-ग का विधान नहीं पाया जाता । हां कु 
कुन्दाचाय ने ऐसा विधान किया दे पर उसका पक 
प्रमाण ग्रन्थों म॑मल नहों बैठता :” 

समाधान -इस प्रकरण नं ३ के प्रश्नस यहद्द 
बात रत स्पष्ट नहीं होती कि संयम सबस्तलिंग से भी 
द्ोता दे । किंग की भ्पेक्षा न करके केबल संयम के 


परिणाम से ही संयम होना मानते हैं तो फिर कहना 
होगा कि निमित्त के बिना ही केवल उपादान से ही 
कार्य सिद्धि का होना ठहरता है। परन्तु यह बात 
कायकारण के न्यायसिद्धांत से सबंथा विरुद्ध हे, क्‍यों 
कि प्रत्येक कार्य की उल्त्ति में नियमसे उपादान ओर 
निमित्त दोनों कारणों से ही कार्यसिद्धि का नियम है, 
जी कि श्रनुभव-सिद्ध है । दृष्टांत से भी यही बात 
सिद्ध दै कि मृतिका में घट बनने की शक्ति दै परन्तु 
इसके साथ पानी का सम्बन्ध हुए बिना तथा कुम्दार, 
चक्र, चीवर आदि निमित्त कारणों के बिना भ्ृतिका 
व। घट नहीं बन सकता | इसी तरह चावल में ओदन 
(भात) बननेकी शक्ति है, परन्तु पानी, अग्नि संयोग, 
बटलोई आदि कारणों के बिना चात्रज़् का भात नहीं 
बन सकता | 

इसी तरह दूरांदूर भव्य में शक्ति को अपेत्ता 
से भव्यत्व गुण है, परन्तु उप्तको कभी भी रत्नत्रयकी 
उत्पत्ति के साधन नहीं मित्रते, इस लिये उसकी अभ्र- 
व्यत्व में ही गणना द्ोती द्वै। ठीक यही दृश्टान्त 
प्रकृत बिषय संयम का है। अथात्‌ जब तक प्रमुख 
बसस्‍्त्र के साथ अन्य परिग्रदों क्व त्याग नहीं दोगा तब 
सके संयम गुण ही प्रकट नहीं हो सकता । 

पूसरे आप इस तिपय में घबला टीका का प्रमाण 
देते हूँ सो उससे तो यह बात सिद्ध द्वी नहीं हो सकती 
फारण कि 'संयम! से डुठ आई गुखुस्थान का ग्रदण 
है परन्तु धवलाकार तो सत््रूपणशा के ६३ थे सूत्र की 
टीका में दी यह बात रपट लिखते हैँ कि अचेलक 
अब्रस्था के बिना छुठा आदि गुणस्थान नहीं होता 
१ अथात जो सचेज्ञक है उसके पांच गुणस्थान 
तक हैं। सकते दें । आर पांचवें गुणत्थान को संयम 
( संयत ) में लिया दी नहद्दों दै। अतः धबत्नासे 


- भी यह ही बात सिद्ध है कि सबवर्खलिंग की संयम 
(संयत ) में परिगंणना नहीं।” यदि “संयम” से 
अपूर्ण संयम का आपका अभिप्राय द्वो तो वह श्राबकों 
का लिंग द्वोता ही है. किंतु मुनि-लिंग नहीं होता। 
स्त्रियों को 'सयत' अर्थात्‌ छठे आदि गुणस्थान का 
निषेध श्री बीरसेन स्वामी ने किया वह सवख्रता की 
मुख्यता से ही तो किया है। इससे कहना दोगा कि 
संयम के लिये जो वीरसेन स्वामी के मत से सब्रस्र 
घ्िद्ध करने था प्रय्त्त किया दे वह विफल प्रयत्न है । 


इस प्रकार के उपयुक्त आपके माने हुए दि्गिम्बर 
शाञ्रों के आधार से तथा अनुभव ओर युक्तियों से 
अच्छी तरद्द सिद्ध है कि मुनि अवस्था सबस्र अबस्था 
नदीं है उन्तु अचेलक अवस्था द्वी दे। जोकि मोक्ष 
की प्राप्ति की साक्षात्‌ कारण द्वे। इस ब्रिषय में 
श्लोकबा तिक में स्पष्ट लिखा दे कि 'यदि सबस्त अब- 
स्था द्वी मुनि श्रवस्था दै तो ख्री का आदान भी मुनि 
अवस्था में क्‍यों नहीं है ।' सबस््र दशा में डांस 
मच्छर आदि की बाघा होती नहीं यदि उसस॑ ही 
अधथात सुखद उपाय से ही मोक्ष की प्राप्त ह जाय ता 
फिर दुखद उपाय से मोक्ष का प्रयत्न भी क्‍यों क्रिया 
जाय इत्यादि। मुनिपद्‌ के लिये सबख्र खण्डन के 
मूलाचार, आदि पुराण, अनागार-धर्माम्ृत बगैरह 
अनेक प्रन्थ प्रमाण हैं, जिनसे यह रपष्ट सिद्ध है हि 
इत्सगं अबस्था द्वी मुनिपद की अवस्था दे, जिसमें 
कि मोक्ष का साज्ञात्‌ सम्बन्ध दै। किन्तु अपवाद 
अवस्था मुनि का लिंग नहीं हे बद्र अवस्था केच्रल 
क्रावक का चिन्ह है। इस प्रकार संयमी और बस्त- 
त्याग का प्रकरण पूर्ण हुआ । 


<++कमिदप+->मेकक (र्गाटस फट चपककनत- 
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| 
केवली के भूख-प्यासादि की 
“- वेदना --- 
ग्रोफस र साहब लिखते हैं कि-- 
“कुन्दकुन्दाचाय ने केवली के भूख प्यासादि की 
बेदना का निषेध किया है। पर तत्वाथंसूत्रकार ने 
सबलता से कर्मसिद्धान्तानुसार यह सिद्ध किया दे कि 
ब्रेदनीयोदय-जन्य क्ष॒वा-परिपासादि ग्यारह परिषद 
फेवली के भी होने दे । ( देखो अध्याय ६ सूत्र ८- 
४७ )। सर्बाथसिद्धिकार एवं राजबातिककार ने यह 
सिद्ध करने का प्रयत्न किया द्वै कि मोहनीय कर्मोदय 
के अभाव में वेदनीय का प्रभाव जर्जरित हो जाता 
है, इससे वेदनाएं केवली के नहीं होतीं। पर कमें- 
सिद्धांत से यद्द बात सिद्ध नहीं हं।ती ! मोइनीय के 
अभाव में रागप्नप परिणति का अभाव अवश्य द्वोगा 
पर वेदनीय-जन्य बेदना का अभाव नहीं द्वो सकेगा । 
यदि बसा होता तो फिर मोहदीय कर्म के अभाव के 
पश्चात वेदनीय का उदय माना दी क्‍यों जाता ? बेद - 
नीय का उदय सय्योगी ओर अयोगी गुणस्थान मं भी 
झायु के अन्तिम समय तक बराबर बना रदता 
है। इसके मानते हुए तत्सम्बन्धी वेदनाओं का 
अभाव मानना शाख्ष-सम्मत नहों ठद्दरता ।' 
समाधान--प्रोफेसर हीराज्!ःल जी साहब की 
उपयु क्त बात को ( शंका को ; उत्पन्न करने वाक़ा 
तत्वाथसूत्र नवमे अध्याय व 'एकाएश जिने” यह 
ग्यारहवां सूत्र है। उसमें तेरूव गुणम्थानबती और 
चोदने गुणस्थानवर्ती सयोगी श्रोर अयोगी जिन के 
४१ परिपहाँ का विधान है. क्योकि ररूके श्रधातियां 
कर्मो का सदभाव है, इस लिये उनमें सं वेदनीय के 


[ हैई | 


उदयके सद्भाव द्ोने से १६ परीषद्द जिनेन्द्र भगवान 
के द्ोती हैं, ऐसा नं० ११ बे सूत्र का अभिप्राय दै। 
यह द्वी कर्मसद्धान्त का विषय प्रोफेसर साहब के 
मन्तव्य का विषय द्वै। इस सूत्र की व्यास्या करने 
बाले पृज्यपाद ( देवनन्दी ) ने और अकन्ंकदेव ने 
अपने अपने ग्रन्थ स्वाथसिद्धि ओर राजवातिक में 
जिस तरह से व्याख्या की दे बद्द प्रोफेसर सादइुब को 
मान्य नदीं है, कारण कि उन व्याख्याओं में यद्ध बात 
दिखलायी द्वे कि (जिस वेदनीय कमके उदय से ये 
पर।पह जिनदेवके मानी हैं, उसका उदय अपनी केबल 
हयाति ( रूत्ता ) के डदयकाल में नंसा फल नहीं देता 
है जेंसा कि मोहनीय कर्म के साथ देता है । 

प्रोफसर साहब इस बात को मानते नहीं-कारण 
कि उसाम्वासी ने जिनेन्द्र भगवान के १६ परीषद का 
बिधान किया दै आर वह विधान भी वेदनीय कर्म के 
सद्भाव से दे और वेदनीय कर्म बहां मोजूद है ही तथा 
उसका उदय भी है । अतः जिननद्र के क्षुधाद परीषह 
दोनी चादिय ओर परीपहों के सम्बन्ध से उनके दुःख 
भी होना चाहिये। यह सीथा कम सिद्धान्त है। उस 
में माहनीय कम का पचड़ा लगाकर जो ज़िनेन्द्र के 
परीपह का शअ्रभातव बतलाया ह नडू कमंसिद्धान्त नहीं 
है, यह आपका रस अभिमत है । परन्तु यह अमि- 
मत आपका उमास्थामी के आधार वाक्योें से तथ! 
फ्रमंसिद्धाग्त को प्रतिपादम कर ने बाले ग्रन्थों के वथन 
से ही खण्डित :। जाता है। यहां पहले आपके 
विचार वी रूमाधानी उम्तास्तासी के बावयों से दही 
बरना टीक है इस लिये पहले उनके ब्रचनों स ही 
आपनदी समाधानी के जाती है ! 

श्री उमासरवासी महाराज अपने सत्र के आठवें 
अप्याय में--“आदयो क्ञानदर्शनावरणवेदनीय-मोद- 


यायुनामगोत्रान्तराया: ॥४॥” सूत्र द्वारा कमंप्रक्ृतियों 
का क्रम ज़िखते हैं। इस क्रम में चाहिये तो यह था 
कि पद घातिया कर को लिखकर पीछे से अधघातिया 
कर्माको लिख देते, परन्तु ऐसा न करके उनने मोह- 
नीय घातिया कम के पृ वेदनीय अधघातिया कर्म का 
उल्लेख कियादे आर अघातिया कर्मोक अंतमें अंतराय 
घातिया कम का उल्लेख किया है। आचाय ने ऐसा 
क्रम क्‍यों किया दे, इसका कुछ न कुछ रहस्य अवश्य 
है। आचाय उमास्वामी ने केवल क्रम द्वी इस तरह 
का किया द्ो यह द्वी बात नहीं दै किन्तु उस क्रम के 
अनुसार ही सन कर्मा के भदों का भी अनुक्रम बँस। 
दी लिया दे इस लिये इसका रहस्य अवश्य ही कुद्ध 
जरूर दै। उस रहस्य का स्पष्टीकरण फर्म॑सद्धान्त का 
जो मुख्य ग्रन्थ गोम्मटसार कमंकांड है उसमें इस 
प्रकार किया दे । उसमें पहले श्रन्तराय कम के लिये 
गाथा दी दै-- 
घादि बि अघादि वा णिस्सेस घादणे असक्कादों । 
गामतियणिमित्तादो बिग्धं पडिदं अधादिचरि मम्दि १७ 
अध--अन्तरायकर्म घातियाकर्म दै तो भी 
समप्तपने से जीत्र के गुणघातेने में समर्थ न होने से 
अधघातिया कर्मी की तरह द्वै। परन्तु यह नाम, गोत्र 
ओर आयु क निमित्त से अपना घातिपापने का काय 
करता है, इस लिये इसका अधघातियाओं के पीछे पाठ 
रक्‍खा है। वेदनीय के विषय्े भी क्रम उछु्डन का 
हेतु इसी प्रन्थ में इस प्रकार है-- 
घादिव वेयणीयं मोहम्सब्लेश घाददे जीव । 
इति घादीणं मझ्झ मोहरुफादिम्हि पडिदं तु ॥१६॥ 
अथ-- वेदनीय कम मोहनीय कमें के बल से ही 
घातिया कर्मों की तरह जीब का घातता है, इस जिये 
घातियों के मध्य में और मोदनीय कर्म की आदि में 
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उसका पाठ रक्‍्खा है । 

इन गाथाओं के श्रभिप्रायसे यह बात स्पष्ट समझ 
में आ जाती हे कि मोददनीय कर्म के त्रिना बेदनीय 
झापने कार्य में समर्थ नहीं है, इस लिये इस का जो 
फाय सुख ओर दुख दे वद्द मोहनीय की सद्दायता से 
द्योता दे । 

श्री उमास्वामी ने अपने सूत्र में जो क्रम रक्खा 
है वह इसी अभिप्राय को लिये रकखा दै, इसके 
सिवाय दूसरा कोई अभिप्राय संभवित नहीं है । इस 
लिये यह बात स्पष्ट हो जाती है कि टीकाकारोंने जो 
'एकादश जिन! सूत्र का अथ किया द्वै बह उमारवामी 
फे सिद्धान्त से सम्मत दै उनके सिद्धान्त से बाह्य का 
अथ नहीं ढे। इस लिये प्रमाणीक है, पक्तपात कं 
दृष्टि से कल्पित या श्रश्ममाणीक नहीं दै । 

दूसरे बेदनीय कर्म के काय को दिखलाते हुए 
बेदनीय का जो लक्षण किया दे वह भी खूब मनन 
करने का विषय दै। गोम्मटसार कमेक्रांड की नं० 
१४ बीं गाथा इस प्रकार है -- 

अक्खाण अखुभवर्ण वेयणियं सुद्सरूबय सादे । 
दुक्खसरूवमसादं त॑ वेदयदीदि वेदणियं ॥१४॥ 

अथ--पचेन्द्रियों के विषय का अनुभव्न रूप 
पैदन करना है, उसे वेदनीय कहते हैं। बद्द दो 
प्रकार दे । एक साता, दूसरा असाता । उसमेंसे सुख- 
रूप अनुभवन साता वेदनीय ओर दुःखरूप अनु- 
भवन असाता वेदनीय है । 

यहां पर अनुभव शब्द लक्ष्य में देने लायक है । 
अनुभवन जो द्वोता है बद्द एक विशिष्ट बातका सूचक 
है। अनुभवन में रुचि आर अरूुचि ये दो अंश प्रति: 
भासित हैं, अथोत साता में रूच ओर अ्रसाता में 
अरुचि, (रुचि ओर अरुचि) दे इसी को मोदनीय की 


अवस्था कदते हैं। अतः अनुभवन शब्द से स्पष्ट 
सूचित होता दै कि मोहनीय की सद्दायता से वेदनीय 
अपना मुख्य काय करता दै। 

उदय की बात ऐसी है कि जो सत्ता में कम दे 
उसका उदय तो अबश्य दी द्दोता है। बह उदय 
क्रियात्मक है। उसका रृष्टान्त राजबातिक-कथित 
विधैली वस्तु का विप मारने से जैसा खाने पर परि- 
णाम होता है वैसा द्वी मोहनीय कम की सहायता- 
रहित वेदनीय का उदय समभना चाहिये । 

सूत्रकार ने भी मोहनीय कमंकी वेदनीय कम भें 
सह/यता को लक्ष्य में रखकर कर्मा के क्रम का सत्र 
भें पाठ रक्‍्खा है तथा उसी बात का देंदय में रख 
कर व परीपह सहन के कार्यकी रूफलता को लक्ष्यमें 
रखकर ही उमास्वामी ने तत्वाथसत्रके नवम अध्याय 
के ' मार्गाच्यवननिजेर/थ परिषोढ्व्या: परीषहा:।॥|८ 
इस सूत्रका निर्माण किया है । 

अरहंत श्रबस्था में मागंस च्युत होने का कारण 
ही नहीं तथा परीपद्ठ द्वारा निज्ञरा का कारण ही वहां 
तो फिर इस सूत्र का बहाँ जिएय भो क्या लागू हो 
सकता है ? बद्धां तो कमें-निजेरा का कारण शुक्ल- 
ध्यान ही है। अतः इस सूत्र के विधानस मालूम 
पड़ता द्ै कि परीपदों का विपय इन कार्यों के लिये 
मोहनीय की सत्ता तक द्वी है। जत्र मोहनीय %। 
सत्ता तक ही दै ता स्पष्ट है कि वेदनी यका उदय अपना 
सुख-दुखरूप कार्य मोहनीय की सहायता से ही 
करता है, बिना सदायता के राजवातिक में नष्ट-विप 
आपधि के दृष्टान्त समान काय का कता दे। इस 
सत्र कथन से यह बात सहज ही में सिद्ध हो जाती 
है कि सबाथालद्धि श्रेर राजबातिक टीका का जो 
अभिप्राय दै बद्द द्वी सूत्रकार का अभिप्राय हे । 
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आगे ओर भी तत्वाथंसत्र का इस विषय में मत 
देखिये--अध्याय दो में जीव के निज तत्व पांच 
बतलाये हैं, उनमें एक ओदयिक भाव भी है। उस 
झ्रोदयिक भाव में जीव-विपाकी प्रकृतियों का उदय 
जीव में बतलाया है । परन्तु सूत्र--'गति-कषाय- 
लिग--मिथ्यादशनाज्ञानासंयता सिद्धलेश्या--श्वट श्रतु- 
ल्ये-कैकेफेक-पह,भदाः ॥६॥।॥' में जीब-विपाकी 
वेदनीय प्रवृति के »दयिक भावषों को सूत्रकार ने 
नही गिनाया है। ऊऋाचाय स्वामी की दृष्टि में यह 
बात थी, इसी लिये वेदनीय के ओदयिक जो साता- 
अर ।ता ( सुख-दुख ) भाव हैं उनको नहीं गिनाया 


४। अतः सूद्रकार के मतस यह दात स्पष्ट मिद्ध है 


है कि वेदनीय कम बिना मोहनीय की सद्दायता के 
कुड्ध भी काय कारी नहीं है । 

केवलज्नान अवस्था भ॑ मोहनीय कम के अभावस 
अनन्त सुख नाम का आत्मीक गुण प्रगट होता दे | 
अर वेदनीय के उदय से अक्षज़ ( इन्द्रिय जीव ) 
रूग्घ-दुख होता है । परन्तु जिस रूमय माहनोय 
का सचंथा नाश हो ज्ञाता है उस समय केवली के 
अ्रत्षज सुख ही नदीं रहता। फिर अक्षज-वेदनीय 
भूख-प्यास आदि से जायमान, वहां सुख-दुख आर 
भूग्म-प्यासादि परोपदह भी कैसे सम्भवित हो सकती 
हं। अन्तराय कम का सवथा नाश होने से बोय 
नामक गुण और क्ञायिक लब्बियां शी जिनन्द्र के 
स्यपन्न होदी हैं । इनमें स लाभांतराय नामक कम के 
सर्वथा क्षय से शरीर की स्थिति को कारण कवलाहार 
किया से रदित केबल! भगवान को जो अन्य मनुष्यों 
को असावारण हैं एसी परम शुभ आर संदमस नोका: 
बर्गणायें भगवान के शरीर स सम्बन्धित द्वोती 
गहती हैं, वद्दी भगवानके नोकर्माद्वार होता दे । सब 


प्राणियों के जीवन के लिये कबलाद्वार ही होवे ऐसी 
बात भी नहीं है। कारण कि आहार ६ (छूट ) 
प्रकार के माने हैं । वे इस प्रकार हैं-- ' 
णुकम्म कम्महारो कबलाहारों य लेप्पमाहारों । 
उज्ममणोत्रि य कमसो झआद्वारो छुव्दिदों णेओ॥। 
( सशय बदन बिदारण ) 
अथ--नोकमे आहार १, कर्म आद्वार २, कब्नला- 
हार ३, लेप्याहार 2७, ओजञाहार ५, मानसिक आहार 
६। इस प्रकार के आहार हैं। उनमें से कोन किस 
के होता है उसकी गाथा-- 
णोकम्मं तित्थयरे कम्मंशिर्ये माणसो अमरे | 
कत्रलाहा रो णरवसु उज्को पपखीय इगिलेओ ॥ 
( संशय बदन बिदारण ) 
श्री केवली तीथक्भर के नोकर्म आहार होता द्ै, 
नारकियों के कर्म आद्वार होता द्ै, देवों के मानसिक 
धाद्ार दोता दै, मनुष्य ओर पशुओं के कवत्रत्ञाद्यार 
होता दे और पत्तियों के ओज आद्दार द्ोता दे ओर 
बत्तों के लेप्य आहार होता है । 
इस गाथा से स्पष्ट है कि केवली भगवान के नो- 
कम ही आहार होता है उसी से उनके शरोर की 
स्थिति कायम रहती है । 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय में केतली भगवानका शरीर 
साधारण मनुष्य का सा शरीर माना है, परन्तु इन 
की कबलाहार क्रिया दीखती नहीं।, यद्द जादूँ भरा 
सरीखा कृत कैसा दे सो बहुत द्वी आग़य जनक दें । 
तथा नम्मता में भी ऐसा ही उनके यहां कथन है।यि, 
भगव्रान नम्न तो हैं पर नप्नता दीखती नहीं है । 
भूस्त-प.स का कारण वेब्नीय कम को डदीरंणा 
है सो बह डउदीरणा तो छठे गुणरथान में ही दो हादी 
है। गोम्मटसार-- 
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अत्रशिदतिप्पयडीणं पमत्त बिरदे उदीरणा द्ोदि । 


णत्यित्ति अजोगिजिणे उदी रणा उदयपयडीए ॥र२८० 


भ्र्थ--सातावेदनीय असातावेदनी य ओर मनुष्य 
आयु इनकी उदी रणा प्रमत्त विरत नामक छठे गुण- 
स्‍थान में द्वोती दै। अयोग केवली के उदय प्रक्ृ- 
तियों की उदीरणा द्वी नहीं दै। इसका स्पष्ट आशय 
यह द्वै कि अप्रमत्तादि गुणस्थानों के आगे ऋवल्ाह्यर 
दी नहीं दे | आहार होता द्वैे बह निम्नलिखित कारणों 
से द्ोता है। गोम्मटरार जीवकांड संज्ञाप्ररूपणा- 
घिकार--. 

आद्वारदंसणेण य तस्मुबजोगेण श्रोमकोठाए । 
सादिद्रुदीरणाए दृवद हु आद्वा रसण्णा हु ॥१३४।॥। 

अर्थ--आहद्दार के देखने से अथवा उसके उप- 
योग से ओर पेट खाली द्ोने से ओर असाता बेद- 
नीय कर्म की उदीरणा द्वोने से श्राद्वार संज्ञा द्ोती दै 
अर्थात आहार की बांदा होती दे । परन्तु असाता 
बेदनीय की उदीरणा की व्युच्द्धित्ति तो छठ गुणस्थान 
में द्वी हैं। जाती है | इस लिये ऊपर के गुशस्थानों में 
न भूख है ओर न तज्जन्य वेदना ही है। जब वेदना 
महीं तो कवलाद्वार भी वहां नहीं दे । 

श्री नमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती गोम्मटसार कम- 
कांड की निम्नलिखित तीन गाथाओं स कबली भग - 
ब्रान के त्रिषय में कुछ मुख्य बातों का इस प्रकार 
वर्णन करते हैं -- 

णुद्दाय रायदोसा इंदिशाग च कबर्लाद्षा जदों ! 

तेण द साइासादज सहृदक्खं णत्यथि इंदियज «७३ 


भगवान के नहीं होता दै । 

बेदनीय कर्म केवज्ञी भगवान के इन्द्रियजन्य 
सुख दुख का कारण नदों दै। इसी बात को सिद्ध 
करने के लिये कद्दते हें-- 

समयहिदिगोबन्धो सादस्सुदयप्पिगो जदो तस्स । 

तेण अधादस्सुदुओं सादसरूवेण परिणवदि २७४ 

अर्थ-- जिस कारण से अथात मोदनीय कम का 
सबंदा अभाव होने से उन केवली भगवान के साता 
का बन्ध उदय स्वरूप समय स्थिति बाला होता है । 
ध्तेन' उसी कारण से प्रवस्थत असाता कंस का उदय 
साता स्वरूप से परिणमिन होते है अथान सातारूप 
डदय में आता दे । 

इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार /  बन्बकः 
प्रकार का है - -प्रकतबन्ध, *-स्थितितन्ध, ३- 
अनुभागबन्ध, ४-प्रदेशबन्ध । इनमें से थीगस 
प्रकृति ओर प्रदेश, दो प्रकार का उन्‍्ध द्वोता है अव- 
शिष्ट स्थिति आर अनुभाग कपाय स॑ द्वाते हैँ । भग- 
बान के देशवें गुणस्थान से आगे कपाय का अभाव 
होने से स्थिति आर अनुभाग आर इदय एक समय 
के ही काय हैं | 


चार 


उसभ बेदनाथ का साता स्वरूप से 
ही उन दोनों के साथ काय द्वोता है, बढ़ +-. | जब 
क्रपाओं के अभाव से आत्मा आत्मीक सुख शान्ति 
रूप परणमन का प्राप्त द्वो जाता है, इसी करण से 
जो नवीन प्रकृतियां आनी हैं वे सभी शुभ रूप दी 
दोकर आती हैँ। उपयुक्त इसी भाव को मन स 
रखकर श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्त चकऋबती न॑ गोस्मट- 
सार कमंकांड की गाया हारा जो संदनात कली के 


जिस का रणसे अथात्‌ मोहनोय कम आर ज्ञाना- _.............न>नततननन+ ++++++न+++ 


बरणीय कम के नाश से राग, हूप तथा इन्द्रियज्लान 
नष्ट हो जाता है । इसी कारण स इंद्रिय - सम्वन्धी 
साता ओर असाता से जायमान सुख--दुख केंबली 





# पयदिष्ठिदिशणु भागप्पदेसभदा दुचदुरबिधोव 
ज्ञोगा पयड्िपदेसा ट्विदिअणुभागा! कसायदो द्वोंति 
( द्रव्य संप्रद्द ) 


(| ३७ | 


परीषदों के नहीं दोने का बणन किया है बह गाथा 
रूप से निम्न प्रकार है-- 
पएदेण कारणेणदु सादस्सेवदु णिरंतरो उद्श्ों । 
तेणासादणिमित्ता परीसहा जिणवरे ण॒त्थि ॥२७५॥ 

अथ--इसी कारण से अर्थात्‌ उपयु क्त कारणके 
सद्भाव से जिनन्द्र केबली भगवान के निरंतर सातां 
का ही उदय दंता है, इसी कारण के निमित्त से उनके 
परपह नहीं द्वोती हैं। अथात परीपहदोों के जब सब 
परण पृथ ही दिनाशभाव को प्राप्त हो गये तो फिर 
जिनन्द्र के परीपद्दों का होना भी कैसे सम्भवित दो 
सकता.है। भावाथ किसी भी प्रकार से उनका होना 
सम्भव्रित ना है। 

इस प्रकार उपयु क्त सब॑ कथन का पयालाचन 
निष्पक्ष साधु दृष्टि स किया जाता है तो यह बात 
सद्दज हो समझे में आ जाती है कि इस विषय में जे! 
श्री कुन्दकुन्द रत्रामी का मत दे बह हं। तत्वाथंसूत्र के 
व.तो उसमास्वामी का आर उस प्रन्थ के टीकाकता 
पृज्यपाद स्वामी, अकलंकदेव आर विशद्यानन्दि आदि 
प्रामाणिक पृज्य आचायचर्या का मत दै तथा कमे- 
सिद्धान्त प्रन्थ के ब्रिधाता श्री नर्मिचन्द्र सिद्धान्त 
चक्रवर्ती का भी चह द्वी मत दे जो कि उपयु क्त आ- 
चार्या का सत है । तथा अनुभव से भी यह द्वी बात 
प्रतिभासमान है । इस लिये कहना होगा कि यह 
थी 0ज्य कुन्दकुन्द भगवान का प्रतिपादित विंपय सच 
शाम्ब्र सम्मत है, इसमें जरा भी अन्तर नहीं है । 

आग आपने आआराप्त मीमांसा के ६३ ब॑ श्लाक के 
आश्रय लेकर केबली भगवान के सुख-दुःख होने की 
सम्भावना प्रगट की है-- 

“दूसरे, समन्तभद्र स्वामी ने आप्रमीमांसामें थीत- 
गग के भी सख और देख का सद्भाव स्त्रीकार किया 


है। यथा-- 

पुण्य ध्रुव स्वतो दुःखात्पापं च सुखतो यदि । 

बीतरागो मुनित्रिद्वांस्ताभ्यां युव्ज्यान्निमिश्ततः ।।६३ 

इसका अथ यह है कि-- 

स्वतः स्वस्मिन-अपने में, दुःखात- दुःख कते- 
त्वात- दुःख का कठत्व होने से, भव एकान्तेन-सर्वथा 
यदि-जो, पुण्य - पुणयासत्रवों बन्धो बा-पुण्यास्रव या 
पुरयबन्ध होय च-ओर, सुखतः सुखकतृत्वात-सुख 
कतृत्व द्वोने से, पापं-पापास्रवोबन्धो बा-पापास्तव या 
पापबन्ध द्वोय तो, विद्वान बीतरागो मुनिः-व्िद्वान्‌ 
श्रीतराग मुनि-तपश्चया जन्य कार्यक्लेशादि के निमित्त 
स पुण्यास्तर वाला होगा ओर शान्ति सन्‍्तोष स्वरूप 
आत्मभावना के निमित्त से पापास्रव वाक्ा होगा । 

यद्द इस श्लोक का तात्पय है। इस रोक का 
सम्बन्ध पूर्व श्लोक से है । पूब श्तोक-- 

पाप॑ भव पर दुःखात पुण्य च सुखतो यदि । 

श्रचेतनाकपायो च बंध्येयातां निमित्ततः ॥६२॥ 

यद्दां अन्यमें दुख का विधान द्वोने से इसका 
तात्पय यह द्वी द्ोता दे जो कि ऊपर की गाथा से 
कहा गया दै-- 

परे दुःखातृ-पर को दुःखोत्पादक होने से; तथा 
परे सुखात्‌ परमें-सुख द्वोन से | इसका तात्पय भी यह 
ही निकलता है कि पर को सुखोत्पादक द्वोने से, अच- 
तन-दुःखद »।र सुखद जड़ पदार्थ ओर अकपाय-« 
विद्वान मुनि, पुण्य ओर पाप से बन्ध जांयगे | 

जब इस श्लोक, में पर के किये दुःख ओर सुख 
का कतेत्व स्वसम्बन्धी निम्मित्त कर्ता को आता दैतो 
इसी श्लोक से सम्बन्ध रखने वाले ६१ के श्क्ोक में 
भी बह ही कतृत्व सम्बन्धी निमित्त का सम्बन्ध अब- 
श्य द्वो जञायगा । 


| २$ | 


इस लिये कद्दना होगा कि प्रोफेसर साहब ने 
६३ बेंके श्लोक में 'निमित्त' शब्द से जो सक्षा में बैटी 
हुईं वेदनीय की असाता रूप, साता रूप बगंणा का 
ध्थ समझा है, बह पूर्वापर का विचार बिना किये 
ही समझा दै। यदि पू्वारर का विचार करते तथा 
कमसिद्धान्त के रहस्य ओर तद्विषयक आगमों की 
तरफ लक्ष्य विशेषता से रखते तो कभी भी इस श्लोक 
का मनोनीत अर्थ न करते । 

इस श्लोक की बृहत टीका श्रष्टसद्स्री दे उसमें 
भी यह द्वी अर्थ किया द्वै तथा पं० जयचन्द जी 
साइब ने भी यह द्वी अथ किया द्वै जो कि पूर्व श्लोक 
के सम्बन्ध से इस श्लोक का अर्थ द्ोता दे । 
इस वियय में विशेष यद्द द्वे कि आत्मा ओर 
साता असाता रूप वेदनीय कम जुदे जुदे पदार्थ हैं। 
यदि आत्मा में वेदनीयजन्य सुख-दुख मानकर पाप- 


पुणंय आखब मान लिया जाय तो वह रवका विषय ने 
आकर पर विषय को भ्रतिपादन करने वाले ६२ के 
श्लोक का ब्रिषय इस श्लोक में आ जायगा। अतः 
यह ६३ का श्लोक व्यर्थ हो जायगा। इस लिये 
स्पष्टदे कि ज्ञो विषय अष्टसइस्री में इस श्लोकका लिखा 
है तथा पं० जयचन्द्र जी साहब ने जो अथ किया दै 
बह ही ठीक है । इस लिये प्रोफेसर साहब ने 
इस श्लोक के निमित्त का अथे साता असाता-वेदनीय 
सममा है सो ठीक नहीं है । 

इस सत्र 'ल्खाबट से प्रापसर साहब की इस 
'केबली को भूख-प्यास आदि की वेदना” के मन्तव्य 
विपयक प्रश्न का उत्तर हो जाता द्वै जो कि उन्हीं के 
मान्य क्रात्र-प्रमाण सं श्रोर समुचित अनुभव किया 
गया है। इस प्रकार 'केवली के भूख-प्यासादि की 
वेदना” के उत्तर का विषय समाप्त हुआ | 





“४ परिशिष्ठ :- 
| श्रीमान्‌ प्रोफेपर द्वीरीलाल जी एम० ए०, एल-एल० बी० द्वारा लिखे गये जैन 
सिद्धान्त भास्कर भाग १० किरण २ दिसम्बर १६४३ में 'क्या तत्वाथंसत्रकार और उनके 
टीकाक।रें का अमिमत एक नहीं है १” शीपक लेख का समाधान ; | 


सूद्म सांपराय नामक दशचे गुणस्थानमें सूत्रकार 
ने १४ परीपद मानी हैं, परन्तु वहां जब सूद्म लोभ 
जो कि चारित्र मोहनीय कम को भेद है उसके 
सद्भाबोदय स नाग्न्य ओर यांचा आदि लोभ सम्भ- 
बित परीपहों की सम्भावना करते हुए जो १४ परी- 
पद द्वी मानी हूँ उसी का समाधान टीकाकारों ने अपनी 
टीवाओं में किया द्ै। बह्दां लोभ इतना सुद्म हो 
आता है कि जा अतिकृुशताक कारण सशक्त न द्ोनेसे 
से याचना आदि परीपहां को उस स्त्रूप में व्यक्त 
नहीं कर सकता. जसा कि बादर सांपरायकी परीपद्दीं 
का स्वरूय है अथास वहां परीपदजन्य कायता का 
अभाव हौन से हद्मप्थ बीतराग गुणस्थान का सा- 
हृश्य टीकाकारों न दिखलाया है । जो कि कारण 
कार्य न्यायसंगति संगत दी 6 । यदि ऐसी काय- 
कारगा संगति टीकाकार नहीं दिखलात को सूत्रकार के 
टापर दशव गग्गम्थान में 22 परीपहों के मानन का 
आक्प रह जाता क्‍योंकि बहां चारित्र मोहनीय के 
भद लोभ का सद्जाब द्वोने से १४ परीपहे कैसे सम्भ- 
ब्ित होता। लुन्नकार ने उनको माना ओर टीका- 
कारों न उनको युक्ति संगति खंगत किया दै। फिर 
बस कहा जा सकता है कि सन्रकार श्रोर टीकाकारों 


का अभिप्राय एक नहीं है । 
टीकाऋार ने इस विपय में सर्वाथसिद्धि के देव 
का जो दृष्टान्त दिया है बह उसी अनुरूप दै, बद्दां भी 
लोभजन्य श्राकांत्ता का अभाव सरीखा द्वोने से प्रिय 
अ्रप्रिय वस्तु के देखने, सुनने, आस्वाद लेने, सूंघने, 
स्पर्श करने की अति अभिल्षापा न दोनेसे गमनर्शाक्त 
दोकर भी नहीं गसन करते। अर्थात्‌ अपने स्थान 
पर ही रहते ६ं। ६सी तरद्द दशव गुणस्थान में 
अत्यन्त सृच््म लोभ होने पर भी याचना आदि परी- 
पह उस तोभ-जनित सम्भबित है तथापि अंति- 
सूक्मता के कारण अपनी शक्ति की व्यक्ति नहीं 
ब्गाती हैं । 
पहली शंका के समाधान में 'केश्वित्‌ कल्प्यन्ते' 
यह टीका का कथन सूत्रके साथ सम्बन्ध द्वोन के किये 
परमतकी अपेक्ताकों लेकर है। जेस कि वास सूत्र 
में कालके साथ-“इत्येके आचायोः' का दै। ओर 
“न संति' यह स्वमतकी अपेक्तासे दै । इस निवेश कथन 
का तात्पय यह है कि सूत्रमें ये ब्राक्य नहीं दीखते हैँ । 
परन्तु सूत्रकारकी कथन शैज्ञी बेसी द्वी दे जिससे कि 
अनायास सूत्रमें बेसे पाठ मानने द्वी पड़ेंगे। सूत्रकार 
की बैसी शैल्ली (पद्धति) स्वतः के तीन सूत्रों से प्रगट 
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होती दे । उनमें से एक तो दूसरे श्रध्यायके छठे सूत्र 
'गति कषायलिगेत्यादि! ओर दूसरे आठवें अध्यायके 
चोधे सूत्र *आधद्यो ज्ञानदर्शनावरण -वेदनीय-मोदनी- 
यायुनामगोत्रान्तराया” ओर तीसरे नवमे अध्यायके 
आठवें सूत्र 'मार्गाच्यवननिज राथ परिपोढव्याः परी- 
पद्दाः! इन सूत्रों से “न संति! “4.श्वित कल्त्यन्ते! की 
अनुवृत्ति को सूचित करती द्वै। जो कि सूत्रकार की 
विशेष शंल्षी के अनुसार क्‍यों है, इसका स्पष्टीकरण 
पीछे अच्जी तरद् किया द्वे वद्रां से देखना चाद्दिये । 

आपने 'कैश्वित्‌ कल्प्यन्ते! ओर “नसंति' इन 
बाक्य शेपों का सूत्र के साथ टीकाकारों द्वारा संबंध 
जोड़ने से जो शंकायें उपस्थित की हं वे पूवापर दृष्टि 
के त्रिचार से रदित देँ। कारण कि वेदनीय के 
सद्भाव में ११ परीपदह दोती हैं। ओर परीषद- 
विधायी कर्म भगवान के केबल वेदनीय है। अतः 
उन्हीं की सम्भावना से उनका निषेध शेपवाक्यों से 
होता है वद क्‍यों होता दे ? इसका सबिस्तर समा- 
धान पूर्बोक्त कथन द्वारा ट्रेक्‍्ट से द्वी प्यांत है। 
क्योंकि बद्दां का विषय ओर १०-६१-१२ वे गुणस्थान 
का बिषय भूतपूत्र नय की अपेक्षा से मात्र उपचार का 
हीडे। 

दूसरी शका का समाधान यह है कि दश्य गण- 
धान में संक्रमण शक्ति से जो वेदनीय असाता रूप 
था वह प्रायः सातारूप द्वो जाता है । इस लिये दूसरी 
शंका को जगद्द ही नहीं रहती, अथात वहां परीषद्द 
होती दी नहीं है। केवल एक देशीय कम की सत्ता 
से शुक्बलेश्या की वरद उपचार मात्र दै, जो कि भूत 
प्रझञापन नयसे सिद्ध दे । 

तीसरी शंका का समाधान दूसरी शंकाके समा- 
धान से दो जाता दै। शक्ति ओर व्यक्ति का अभि- 


प्राय ऊपर स्पष्टता से दिया है । 

तदनन्तर दूसरा समाधान बेदनीय कर्म की फल- 
दान शक्ति इन्द्रियज दे ओर भगवान के धातिया कर्म 
का नाश होने से क्ञायिक शक्ति प्रगट होती है, अतः 
बहां इन्द्रियन फलदान अपना कुछ भी कार्य नहीं 
करता। लाभान्तराय कम के क्षय से लब्धि प्रगट 
दोती दे बद भी सुख रूप द्वी है। अतः उनका 
असाता के साथ साम्य भी केसे । जब कि उनके वे 
सुख रूप लब्धियां प्रगट होती हैँ. तब तो उनके वेद- 
नीय साता ही माना जा सकता है। असाता फी तो 
गति ही कहां है ? 

कज्षपषक के वेदनीय करम्मका रिथाति बन्ध असंख्यात- 
बर्ष का नहीं हो सकता है किन्तु स्ंख्यात वर्ष का हो 


सकता दे । 
यहां 'एक्राइश जिने! सूत्र में कमेम्थिति घटाने का 


सबाल भी कहट्ठां है। परीपहू होने और न द्वोन का 
सबाल है। सो उसका समाधान ऊपर दिया ही दे । 

चौथी शंका के प्रथम पक्त में आपने शक्ति 
का सद्भाव होते हुए उपयोग के अभाव में प्रतित्रन्ध 
कारण माना है सो ठीक है, परन्तु सवार्थपिद्धि के 
देव के सातवीं प्रथ्वी तक गमन न होनेमें बेदनीय 
उदय का अभाव लिखा है, वह किस शाप्र के आधार 
से लिखा है कुछ समक में नहीं आया। जरा इस 
तिषयमें शात्ष का आधार देते तो अच्छा था। वेद- 
नीय कम के उदय का काय तो सुख्-दुःख का अनु- 
भवन द्वे । न कि गमनागमन । गमन का कार्य तो 
नामक के भेद रूप विहायो गति कमें का काय॑ दै। 
अभ्रतः 9 नम्बर की पदक्नी शंका विषयक ज्ञो ब्रक्तव्य 
है बह भी संगत नहीं है । 

सबवोथ सिद्धि के देवों के इच्छा का श्रति कशपना 
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सातबीं पृथ्वी में गमन का प्रतिबन्धक है । इसलिये 
उनके बह्दां तक जाने की शक्ति होने पर भी शक्ति का 
व्यक्तिरूप उपयोग नहीं होता। सयोग केवली के 
कर्मो की निर्जरा में उनका गमन यदि कारण है तो 
फिर उनकी स्थिति में वह निजंरा कार्य न होना 
चाहिये। परन्तु ऐसी बात दे नहीं। चोदहमवें गुण- 
स्थान में वे एक जगद्द स्थिर द्वोकर ही कमे निर्जरा 
कर डालते हैं तथा तेरहवें गुणस्थान में भी वे सबंदा 
गमन द्वी करते रहते हों, यद्द भी तो नदीं दै। अतः 
तीसरी शंका में 'सयोगी जिन बिहार करते हुए कर्म- 
प्रदेशों की निजरा करत हूँ” यद्द लिखना निराधार 
हन से असंगत है । बद्ढां निजेरा में कारण गमना- 
गमन नहीं है किंतु उनके शुक्लध्यान-क्ृत बिशुद्ध 
परिणाम हैं । 

चौथी शंका के दूसरे पक्ष में विष द्रत्यकी विषेती 
शक्ति नष्ट करने में मन्त्रीपधियों को कारण बतलाकर 
श्री अकलंकदेव ने असाता को साता के परिणुमन 
में जो दृष्टान्त दिया द्वे बह आपने अबगत नहीं किया 
इसका कारण केवल यह ही दे कि “कम बिपयक देश 
अवस्थाओं में की जो संक्रमण अबस्था है उसकी 
दशवं गुणस्थान तक ही क्‍यों स्थिति दे, श्रागे क्‍यों 
नहीं है इस बिषय का आप ने अच्छी तरहसे 
मनन नहीं किया दै। तथा वेदनीय का इन्द्रियत 
विपय रूप जो अमसुभवन द्वै थद्द किसको सम्मवित 
है, इस विपय का थी विचार आपन उस हृष्टिस 
नह किया है । इसी लिये यह सत्र विषय आपको 
समभने में दुरूह हो रहा दे । 

तथा दृष्टान्त ओर दाष्ट्रान्त के विषय पर भी 
जितना चादिये उतना ध्यान नहीं दिया है। वहां 
ब्रिपद्रत्य में क्िपेल्ी शक्ति के समान बेदनीय की 


अ्रसाता स्वरूप परिणति के नाश करने में भन्त्रोषधि 
सहदृश विशुद्ध आत्म-पतिशाम की उपयोगिता का 
दृष्टान्त है, न कि एक कर्म का अभाव दूसरे कर्म की 
शक्ति के नाश का दृष्टान्त है । बद्दां दृष्टांत दै मन्त्रो- 
पधि के सद्भाव का इस लिये उसका अभाव के साथ 
सादश्य विशुद्ध आत्म-परिणति के साथ ही दो 
सकता है । कारण कि सद्भाव का सद्भाव के साथ 
दी मेल बैठता है। न कि सद्भाव का अभाव के 
साथ । संसारमें एक पदार्थेके अभाव से दूंसरे पदार्थ 
की शक्तिके अभावका दृष्टांत भी मिलता दै। जैसे कि 
चन्द्रकांत मणि के सदृभाव-जन्य अग्नि की ज्वजञन- 
शक्ति के अभाव में सूयकांत मणिण के अभाव का 
टृष्टान्त प्रसिद्ध है । 

इसी तरह आपके द्वारा दी गई पांचवीं आपत्ति 
मे भी कुछ सत्व नहीं द्वै। कारण कि ध्यान का 
लक्षण जो “एक्ाग्र चित्ता निरोध, दे वद सूद्दम क्रिया- 
प्रति पाति! और “व्युपरत क्रिया निवृत्ति' इन आत्मीक 
दो अवस्थाओं में जाता नहीं, इस लिये वे मुख्यध्यान 
के लक्षणसे शून्य दोनेके कारण इयचरित ध्यान हैं। 

इनको फिर ध्यान भी क्‍यों माना जाय ? तथा 
इपचरित मानने का फत्न भी क्या ? ये दो शंका 
हो सकती हैं। उनमें से पद्ली शंका का समाधान 
यह है, यहां कार्य में कारण का उपचार दे अर्थात्‌ 
पत्र के 'प्रथक्त्व तक बीचार! आर एकल -बितके 
अवीचार #यान के सम्बन्ध से आत्मा के परिणाम 
श्वंसे दो गये कि जिनस बादर काय योगादि जो थे वे 
सुक्मरूप ओर व्युपरत क्रिया निवृत्ति रूप द्वो गये। 
इस परिण॒ति में कारण ऐस आत्म-परिणाम हुए वे 
पत्र ध्यानों के काय हैं, इस लिये काय में कारण का 
जपचार होने से अन्त के दोनों ध्यान उपच रित ध्यान 
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हैं। भोर कर्म निजरारूप ध्यान फा फल इनमें आ- 
त्म-परिणामाधीन है । इस लिये इन की उस रूपसे 
सफल्ञता भी है । 

इन्द्दीं बातों का विचार करके भ्री अकलकदेव ने 
इन ध्यानों में ध्यान का साज्ञात्‌ मुख्य लक्षण न देख 
कर इनको उपचरित माना और इनका परिपहों की 
उपचरितता में दृष्टान्त दिया । 

इसी तरद्द परीषहों में सामान्य वेदनीय कम के 
काय को विशेष साता का कार्य माना जाय तो बद्द 
फल्नाभाव से केवल उपचारमात्र ही दै। जैसे कि 
केवली के शुक्ल लेश्या का सद्भाव फल्ाभावमें केवल 
उपचारमात्र दै। क्‍योंकि सूत्रकार ने ११ परीषहों 
में कारण बेदनीय सामान्य को लिखा है, विशेष 
असाता को नहीं लिखा है। परन्तु दूसरे सूत्रों के 
सम्बन्ध से जाना जाता दै कि यह विषय सामान्यका 
न द्वोकर विशेष असाता का द्वै । परन्तु केत्रली में 
बद्द बात है नहीं । 

टीकाकारों ने सूत्र 'एकादश जिने! का जो अथे 
किया है बह परीषह-सत्व-सापेत्ञ भूनपूथ प्रद्धापन का 
विषय दे ओर प्रस्युत्पन्न नय की अपेज्ञासे बहां उनकी 
सत्ता का अभातर दै। इस लिये सिद्ध है कि सत्रकार 
ओर उनके टीकाकारों का मत सर्वथा एक ह्वीहै। 
नय-तिवक्षा ओर शाल््रीय-व्यवस्था पर ध्यान नहीं 
देने से द्वी दोनों के एकमत न द्वोने की प्रतीति है । 
बह समीचीनता के भाव से कोसों दूर दे । 

ध्यान अवस्था में ध्यानी साधु को भूख-प्यासादि 
का अभाव आर बहुत कात् तक जीवनकी स्थिति तो 
अन्य धर्मी भी मानते हैं, क्‍योंकि उनके साधु समाधि 
चढ़ा जाते हूँ तो समाधि अवस्था में क्षुपा-तृपा उन 
को सताती नहीं है, इस लिये श्नाद्वारी ह्ोकर भरी 


वर्षो-पयंत जीते हैं । यह लोगों की देखी और अलु- 
भव की हुई सत्यता दे | फिर भी अहदत भगवान फी 
कोटि तो उनसे बहुत द्वी ऊची है, वहां तो उस बात 
का खयाल भी फैसे सम्भवित दै। इसका विचार- 
शील ही अनुभव कर सकते हैं । 

श्री प्रोफेसर होरालाल जी साहब ने जिस 
आंधप्रमीमांसा के श्लोक ६३ वें के श्राश्रय से 
केवली के ज्ञुधा-तृषा वेदना का सद्भाव लिखा 
है उसका अमली अर्थ न समभकर ही लिखा 
है| उस श्लोक का बहुत कुछ स्पष्टीकरण मेरे 
पहले लेख में है, फ़िर भी विशेषता से उस 
श्लोक का विशद अथे सवंसाधारण की जान- 
कारी के लिये तथा प्रोफेसर साइब को समभने 
के लिये अधिक परिश्रम न करना पड़े, इस 
लिये यहां लिखा जाता है । 

पुण्य भ्रुबं स्त्रतो दुःखात्पापं च एुखतो यदि । 
बीतरागो मुनिविद्वांस्ताभ्यां युव्ज्यात्रिमित्ततः ॥ 
-“-आप्रमीमांसा 

इस श्लाक में प्रोफेपर द्वीरालाल जी के 
मत से “निमित्ततः” शब्द का अथ असाटा 
वेदनीय आर पाता बेदनीप माना जाय ता 
अमाता वेदनाय और साता वेदनीय स्वतः तो 
दुःख और सुख हैं नहीं, किन्तु दुःख और सुख 
को पेदा करने वाले साधन हैं, इस लिये श्लोक 
का अर्थ दुःख और सुख पेदा करने वाला जो 
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निमित्त है उससे अपने में दृःख होने से निश्वय 
करके पुण्य बन्ध होता है और सुख से अपने 
में पाप बन्ध होता है। ऐसा विभकत्यर्थ है । 

इसका तात्पयं यह होता है कि असाता 
वेदनीय पुएयबन्ध स्वतः अपनेको करता है! । 
ऐमा अथ होने से अपने पृण्य-पाप बन्ध का 
करता स्त्यं वेदनीय स्वतः ही हो जाता है, 
परन्तु यह सम्भव नहीं 6. कारण कि अचेतन 
के प्एय-पाप बन्ध होता नहीं | 

यदि यहां पर वीतराग विद्वान मुनि लिये 
जांय तो वे पर हैं 'स्व! नहीं हैं, क्‍योंकि 


आत्मा और कम जुदे जुदे' पदार्थ हैं। इस 
लिये प्रोफेमर द्दीरालाल जी साहब ने जो 
'निमित्ततः शब्द का अर्थ 'असाता वेदनीय 
ओर साता वेदनीय” समझ रबखा हे, वह 
श्लोक के प्रकरण से कुछ भी सम्बन्ध नहीं 
रखता | अतः वह श्रनर्थ ओर असम्बद्ध है । 
इस लिये इस श्लोक का जो अर्थ विद्यानन्दि 
आदि आचार्या ने अष्ट-सहर्सी आदि ग्रन्थों में 
किया है वह ही उसका वास्तविक अर्थ है 
ओर वह हो अथ 'स्त्र!ं से सम्बद् है । 


----२०-्द न लििकक-०क---- 


| श्रीमान्‌ प्रोफेसर हीरालाल जी एम० ए०, एल-एल० बी० द्वारा लिरे गये जन 
सिद्धान्त भास्कर भाग ११ किरण जून १६४४ में प्रकाशित 'क्या पटखणडाएम ऊे सत्र- 
कार ओर उनके टाकाकार वीरसेनाचार्यका अभिमत एक ही हैं; शीषक लेखका समाधान | 


आपके इस लेख का सम्राधान पहले लेख में 
अच्छी तरह किया जा चुका है। इस लेख में कुछ 
विशेष बातें जो आपने दर्शायी हैं उन्हीं पर इस परि- 
शिष्ट द्वारा प्रकाश डाला जाता है । 

मनुष्यिणियों में सत्प्ररूपणा प्रथम पुस्तक के ६३ 
व सूत्र को छोड़कर कीं पर भी जद्गां कि मनुष्यि- 
शियों के १४ गुणस्थान गिनाये हैं, वहां के सूत्रों में 
पर्याप्त मनुष्यिणी नहीं लिखा है। पर्याप्त का श्रथे 
पुदूगत ख्रूप जो द्रव्य-पर्याप्रि हैं उनसे बने हुए 
शरीर को पर्णप्त अर्थात द्रव्य शरीर बह्धते हैं। बह 


पर्याप्त शब्द चोदद् गुणस्थानों के सम्बन्ध से मनुष्य 
के द्वी साथ प्रत्येक सूत्र में दे, मनुष्यिणी के साथ 
नहीं दै। इससे स्पष्ट है कि द्रज्य दी के मनष्य १४- 
गुणरथान होत हैं । द्रव्य ञ्लरी के नहीं होते । 

द्रव्यमनुष्य भाववेद की अपेक्षा कैसा भी वेद 
रखता दो परन्तु चोदह गुणस्थानों की प्राप्ति करेगा 
तो उसको वह द्रव्यवेदसे ही होगी । द्रव्यस््री या द्रव्य- 
नपु सक, भात्रपुरुप होने पर भी १५ गुणस्थान प्राप्त 
नहीं कर सकता। यह पर्याप्र शब्द द्वोने, न दोनेका 
अभिप्राय है । 
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अथात द्रव्यख्ली भाव की अपेक्षा पुरुष भी भले 
दो जाय, परन्तु उसका द्रव्यवेद तो ख्री द्वी है । द्रव्य- 
वेद स्री होने से उसके पांचवें गुणस्थान से ऊपर का 
गुणस्थान नहीं दोता । अतः द्रव्यवेद की मुख्यता से 
कट्टो या गति की मुख्यता से कद्दो दोनों का अभिप्राय 
ण्कद्दी द्दै। 
सूत्रों में जिस जगद्द श्री वीरसेन रब्रामी ने पर्याप्त 
शब्द देखा है वद्दां द्रव्यलिंग से ही व्याख्या की द्ै 
ओर जद्दां पर्याप्त शब्द नहीं देखा दै वहां भावलिंगसे 
दी व्या य दी है जो कि यथार्थ दै । क्योंकि शरीर 
सम्बन्ध से पर्याप्त ही द्रव्य दै दूसरी कोई वस्तु नहीं 
है। इस लिये श्री पुष्पदन्त भूतवली आचार्य ने 
सूत्रों में पर्याप्त शब्द को रखकर गुणरथानोंका नियम 
रक्‍्खा है। ओर श्री बीरसेनादि दूसरे आचायों ने 
स्पष्टता के ख्याल से उसके लिये द्रव्य शब्द रखकर 
गुणस्थानों का नियम रक्खा है। अतः श्री पुष्पदन्त 
ओर भूतवली आचाय और बीरसेन स्वामी आदि 
आचायोका अभिप्राय एक ही द्ै । जुदा कोई अश्निप्राय 
नहीं है | 
चोदह गुणस्थानों के साथ केवल मनुष्यिणी 
लिखने का अभिप्राय यद्द ही सूचित करता है कि 
भाववेद का वैषम्य भी द्वाता है । नहीं तो मनुष्यिणी 
के साथ पयाप्त शब्द न द्वोने से भावश्री को छोड़कर 
उसे दूसरा क्या सम्रका जाय । यदि भावबद्धी का 
सवथा द्रव्यश्री सं द्वी सम्बन्ध द्वोता तो बहां चोडड 
गुणरथानों के विधान में पथाप्त मनुष्यिणी (द्रव्यद्ली) 
का द्वी कथन सूत्रकार करत, क्योंकि आपके मत से 
“अपने द्रव्यको छोड़ कर अपना भाव उल्लंघन करता 
ही नहीं दे ।! परन्तु सूत्रकर न पर्याप्त मनुष्यिगी न 
लिखकर के ,ल मनुष्यणी ही लिखा दे । उसका 


वात्पय सिर्फ इतना दी दे कि भाव कभी कभी अपने 
द्रव्य लिंग को छोड़कर दूसरे द्रव्यलिंग के साथ भी 
रहता दै, इस लिये वेद-वेषम्य में भी सूत्रकार ओर 
टीकाकार तथा अन्य आचाय एक मत द्वी हैं। 
द्रव्यस्ली यदि मोक्ष जाने की योग्यता बाली होती 
तो तत्वाथंसूत्रकार श्री उमस्वामीने जैसे “स्त्री” परी पद्द 
मानी है, वैसे ही एक “पुरुष! परीषद्द भी मानते। परंतु 
उनने बह मानी नहीं । इसी लिये परीपद् गणुना- 
बिधायी सूत्र में उसका उल्लेख भी नहीं किया । इस 
लिये तत्वाथसृत्रकार उमास्वामीका मत भी द्रठ -स्त्रीको 
मोक्ष न होने में स्पष्ट ढै । जो कि पुष्पदन्त, भूतवली, 
वीरसन, नेमिचन्द्र सिद्धान्त-चक्रदर्ती आदि आ- 
चार्या का मत है । 
बहां पट्खण्डागम सम्बन्धी चादद गुणसथान- 
विधायी सत्रों के प्रकरण में भावद्थी को गोण दहोनेस 
केवल द्रव्यमात्र की अपेक्षा से है। अर्थात्‌ भावखी 
उपेच्य द्वै क्योंकि छुठ गुणस्थान से लेकर नवमे गुणु- 
स्थान तक उसकी सत्ता दै परन्तु वह अफलोदयो दे । 
इस लिय बद्द द्रव्यपुरुप सामथ्य की बाधक नहीं दै । 
फिर आगे के गगस्थानों म॑ तो +सका सबधा अभाव 
ही दे । अतः यह द्रव्यपुरुप सामथ्य ही उत्तम < दनन 
की सूचक दे । जिसकी कि श्राप्ति पुरुष शरोर को ही 
होती है, ख्री आर नपु सके शरार का नदों होती । 
सत््र्पणा के ६३ # सत्र में जो सम्पादकाय 
पसंजद! टिप्पणी लगाई गई हैं वह घबलाका अशुद्ध 
पाठ देखकर निव्र।त्त शब्द के अथपर ध्यान न देकर 
ब॒ पू्वापर बिचार न करके ही लगायी गयी है। 
उसका विशेष बिस्तार से स्पष्टीकरण मेरे पिछुल 
लेख में दै। इस बिपय में पद खरण्डागम के इस 
६३ बे सत्र की रचना ओर दूसरे मनुष्यिणी के लिये 
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१४ गुणर्थान-बविधायी सूत्रोंकी रचना भी यह प्रकाश 
डालती है कि इस सूत्र में 'संजद” शब्द न होना 
चाहिये। इसका स्पष्टीकरण निम्न प्रकार दै-- 

सत्प्ररूपणाव्वार में जो योगप्ररूपणा दे उसका 
सूत्र--सम्मामिच्छाइटि खंजदासंजदढ़ाणे खणियमा 
परजत्तिया शो ॥६३॥ 

इस सूत्र की रचना में पर्याप्त ख्ीके जितने गुण- 
स्‍थान द्ोते हैं वे अलग < नाम पृ्रक गिनाये हैं। यदि 
यहां इन गुणस्थानों स अधिक गुणस्थान द्रव्यश्री के 
सभवित होते तो प्रन्थकार इस सूत्र का निर्माण 
'मणुस्सिणीसु सासणसम्माइट्रि पहुडि जाब अजोग- 
केवलित्ति दव्यपमाणंण केबडिआा संग्बज्जा ॥४८।॥ 


रव्वपमाणुग मणुस्सगदि । पर्माण परूबण । 


मणुस्सगदिए-मणुस-मणुसपज्जत्त-मणुसिणी- 
सु मिच्डाइट्टि पहुडि जाबव अजोगकेवली केबडि खेते 
लोगम्स असंखेज्जदिभाग ॥११॥ खेन्त परूवण ।! 
इत्यादि सूत्रों की पर्दात अनुसार करत । ऐसा 
करन में सृत्र में अक्षर ओर शब्द थोड़े द्वोने में सूत्र 
का जा लक्षण दे वह भी महत्वशाली दाता । परन्तु 
६३ व सूत्र को इस पद्धति स निर्माण किया नहीं | 
इसस भी स्पष्ट मालूम होता दे कि द्रव्यल्ली के जितने 
गुणस्थान सम्भवित हू सकते हैं उतने ही सृत्रकारत 
गुणस्थान गिनाये हैं । नहीं तो वहां भी सत्रकार 
'सम्माम्िच्छाइट्टि पहुडि जाव श्रजोगकेवली शियमा 
परजत्तियाआ' ऐसा सृत्र निर्माण करते। परन्तु 
बह सूत्रकारने किया नहीं | अतः इस निर्माण पद्धति 
के भद से भी यद्दी बात सिद्ध द्वोती द्वे कि सूत्रकार के 
मत से द्रव्यल्लो के आदिके पांच ही गुणस्थान होते हँ 


'पयाप्र ख्रोका हो द्रव्यस्त्री अर्थ है” ऐसी 


श्री बीग्सन स्वामी की स्पष्ट मान्यता--- 

मम्पामिच्छाइट्रि- इत्यादि ६३ वें पत्र के 
भाष्य की जो 'अस्मादेवाषांदू द्रव्यस्त्री्णां नि- 
वृ त्ि; सिद्ध्येदिति चेन यह पक्ति है। 
उसमें 'निभ्व क्ति! शब्दका अथ जो 'धरुक्ति! किया 
गया है वह भ्रमात्मक है। कारण कि कोपमें 
'नियव ति! शब्दका अर्थ प्रुक्ति होता है, न कि 
“निश्न त्ति' द्वित्वतकारवाले “निव्व त्ति! शब्दका | 
इसका अर्थ तो 'निष्पत्ति! होता है | तथा 'इति 
चेनन' ५ब्द के “ना शब्द का सम्बन्ध अगाड़ी 
के वाक्य 'सवासस्त्वाद इत्यादि शब्दके आदि 
में होने से भाष्य का अर्थ इसी आप सत्र से 
'ट्व्यस्त्री की निष्पत्ति! सिद्ध है । 

अथांत सृत्रमें 'पज्जत्तियाओं” शब्द आया 
है उसस भाष्यकार वीरसेन स्वामी ने दो बातें 
सिद्ध की हैं। एक तो स्त्री की अपरयाप्त अब- 
वस्था में सम्यकक्‍त्व नहीं होता। यहद्द बात 
'हुगडावसर्पिणणयां' इत्यादि भाष्य से पिद्ध 
कीनी है । और “अस्मादेवाषांद' इत्यादि आगे 
की पक्ति से यह सिद्ध किया हैं कि हमी आष 
सत्र के 'पज्जत्तियाओं शब्द का 'द्रव्यशरोर 
अथेहे | वास्तवमें देखा जाय तो यह अथ टीक 
हैं क्योंकि पर्याप्रियां पुदूगल द्रव्य ही तो हैं। 
अब सब भाष्य का संयुक्त अर्थ नीचे लिखे 
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प्रमाण इस प्रकार हे-- 

'अस्मादेवार्षाद्‌ द्रव्यस्त्रीणां निश् त्तिः 
सिद्ध्येद! इसी ऋषि-प्रणीत प्रमाण से द्रव्य- 
स्‍त्री की पर्याप्ति सिद्ध हे । भथांत्‌ इस सत्र के 
'पज्ज त्तियाओो' शब्दका अर्थद्दी 'द्रव्यस्त्री' होता 
है। भाष्यकार द्वारा ऐसा अर्थ करने से शंका- 
कार कहता हैं कि-- 

'इति चेत' यदि ऐसा है तो 'न सवास- 
स्तवादू अप्रत्याख्याख्यान-गुण स्थितानां सं य- 
मानुपत्त:! यानी-वस्त्र सद्दित दोने से जो पंचम 
गुणस्थानी हे ( अर्थात्‌ द्रव्यलिंग से भले द्वी 
वद्द ख्ली पंचम गुणस्थान वाली है) उमके 
संयम की अनुपपत्ति ( अ्प्राप्ति ) नहीं है। 
कारण कि 'भावसंयमस्तासां सवाससामप्य- 
विरुद्ध भावसंयम तो वस्र-सहित होने पर भी 
उनके विरुद्ध नहीं है । अथात्‌ भले ही नाग्न्य 
रूप मृुनिरूप उनके न दो परन्तु भावसंयम रूप 
परिणति तो उनके हो सकती है । 

, ईस शंका का समाधान 'इति चेत' यदि 
ऐसा है तो फिर आचाय कहते हैं कि 'न ता- 
सा भावसंयमो5स्ति भावासंयमाविनाभाषि- 


वस्ठयाद पादानान्यथानुपपत्त :' उनके भाब- 
संयम नहीं होता है कारण कि भाव-असंयम 
का अविनाभावी वस्त्र का वहां ग्रहण है । 

इस सर्व भाष्य के कथन का निष्कर्ष यह 
हो है कि द्रव्यस्री वस्त्र का परित्याग नहीं कर 
सकती । इस लिये उसके भावसंयम नामक 
छठा आदि गुणस्थान नहीं है सकता । जहां 
जहां वस्त्र रहेगा वहां वहाँ छठा गुगस्थान न 
होकर पांचवां ही गुणस्थान रहेगा। इस भाष्य 
की विशद सत्य ब्याख्यासे यह स्पष्ट हो। जाता 
है कि जो सत्रकार का मत हे वह हूं। टोका- 
कार वीरसेन स्वामी का मत है । 

मैंने पहले लेख में इसी बात को मिद्ध 
किया है कि धत्रला के सम्पादर्कों द्वारा जो 
“ियू त्ति' शब्दका मुक्ति! अथ किया गया है 
उसके आश्रय को लेकर ही सिद्ध किय। है उस 
दृष्टि से वह समाधान भी प्रकृत वस्तु का हैं 
अनु करण करता परन्तु "नि त्ति! गब्द का 
मुक्ति श्र्थ होता नहों हैं इस लिये यह 3१- 
यू क्त परिशिष्ट भाग का समांधघान ही सत्य- 
वस्तु प्रदर्शक है । 
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इ्‌ 


पहुली मान्यता 


7 शवयडतकलचा --. 


श्री कुन्दकुन्द स्वामी ने शिवभूति और शिव- 
कुमार को जो भावभनण ज़िखा है उसका तात्पय 
सिफ अध्यात्मदृष्टि को लक्ष्य करके है, वे दोनों यद्यपि 
ग्यारह श्रं। ओर १४ पृ के ज्ञाता न थे, परन्तु 
तुपमाष की लिन्नदा के समान शरीर ब कर्मसे आत्मा 
को भिन्नता का अनुभव करते हुए परमधाम जो शिव 
दे उसको प्राप्त हुए । 

परन्तु भावसेन नाम के मुनि अंग और पूर्व के 
झानी होकर भी भाव-श्रमण नहों थे । इसका तात 
पय यह्द ही है कि उनकी रृष्टि अ्रध्यात्म-दृष्टि नहीं थी 
सअथाद अध्यात्म दृष्टि क न होन से अंग पृ विद्याके 
पारगामी द्वोते हुए भी भावश्रमण नहीं हुए । 

इस विषय फी भावपाहुड की ५(-५२-४३ बों 
गाथायें यह कुछ भी सूचित नहीं करती कि ये मुनि 
पेख्नसद्वित थे। यदि श्री कुन्दकुन्द स्वामी के मत से 
पख्सद्वित द्वोते हुए भी भाव से मोक्ष प्राप्ति द्ोती तो 
फिर वे मोकज्ष-साधत में अर्थात्‌ अचेलक लिंग का ही 
जोर से ब्रिधान क्‍यों करते ? जैसा कि उनने बोध- 


पाहुइ की ४९ बी गाथा में प्रवृश्या के रूप से सूचित. 


किया है | 

तथा--सूत्रपा हुई की सातवीं गाथा से सम्बन्ध 
रखने बाली १० बीं, १३ बीं, १७ दीं, १८ वीं, २३ दीं 
गधाओं के प्रकाश में मोक्ष के किये अचेलकलिंगद्दी 


का विधान किया है । 

यदि आचाय कुन्दकुन्द स्वामी सवस्त्रलिंग से दी 
भाव-शुद्धि के द्वारा मोत्त का विधान करते तो यह 
सब उपयु क्त निबंख-विधानका फथन व्यर्थ जाता, या 
पूवापर विरुद्ध पड़ता । परन्तु ऐसी बात इतने बड़े 
आचाय के कथन में द्वो नहीं सकती । 

ओर भी देखिये बद्दी पर दर्शन पाहु.ड़ की गाथा 
१४-१८-२४-२४-२६ के प्रकाश में भी यद्द द्वी बात 
है कि नग्त स्वरूप से स्थित द्वोकर जो भावष-श्रमण 
अध्यात्म रस का रसिया दे वद द्वी सिद्धि को प्राप्त 
करता है | 

दूसरी मान्यता में आपने जो “यदि बख्न धारण 
फरके भी भात्र संयमी दो सकता द्वै ऐसा लिखा दै 
उसका ऊपर के कथन से समाधान हो जाताहईे । 

अब रही खत्रीमुक्तिको बात सो उसका खण्डन भी 
सूत्र पाहुड़ की २८-२४-२६ बी गाथाशओं से दो जाता 


द्दे। कुन्दकुन्द मद्दाराज़ इनको प्रवृज्या ( महद्दाश्नत- 


चयां ) कारण विशेषों से नहीं द्वोती दे! । एसा 
लिखते हैं। जब इनको भ्रवृज्या द्वी नदों दा सकती 
तो उन्हें मोक्ष फैसे द्वो सकता डे ? इसी लिये उनका 
जो ब्रत है वह उपचार से गद्दात्रत दे । उनकी आ- 
यिका संज्ञा दे बद्द ऐल्लक की आय॑ संज्ञा के समान 


है। आय्यिका वस्-सद्दित होने से उत्कृष्ट श्राविकों 
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दी है, जैसे ऐल्लक उत्कृष्ट श्रावक है। आयिका को 
गणिनी तो इस लिये कहा जाता है कि खियों में त्रती 
का ऊंचा पद उससे दूसरे का दै नहीं । पुरुषों में तो 
ऐल्लक से ऊचा पद मुनि का डै. इस लिये ऐल्लकको 
गणी न कट्दकर मुनि को द्वी गणी कहा जाता दै | 

श्राविका संघ से आर्यिका संघ की प्रथक 5य- 
बस्था का यह उत्तर है कि खत्रीपयोय में श्रायिका से 
ऊचा दर्जा न होने के कारण सबसे ऊचे दज वाले 
का ल्लीपर्याय में एक संघ जुदा और उससे नीचे दर्जे 
वाले का दूसरा जुदा संघ द्वोता है। इस तरद्द से 
व्यवस्था बन जाती है। परन्तु पुरुषों में यह व्य- 
वस्था ऐल्लक की ओर उससे नीचे दर्ज के श्रावकोंकी 
अपेक्षा नहीं बन सकती; क्योंकि पुरुषों में ऐल्लक से 
ऊचा दर्जा मुनिराज का मौजूद दै । इसलिये ऐलक 
तक श्रावककी व्यवस्था और ऊपर मुनिकी व्यवस्थाददी 
बनेगी । 

तीसरी मान्यता का जबाब विशद रीति से पं० 
मक्खनलाल जी, पणिडित पन्नात्राल जी, पं० फम्मन- 
लाज्ष जी के थ मेरे पृ लेखों दै । 

इस म!न्यता में आप जो लिख रहे हैं कि “पुट्टल 
विपाकी नाम कम में वेद दय की सत्ता बिना पुरुष व 
खीलिंगों की रचना की क्षमता नहीं है, क्‍योंकि ऐसी 
प्रथक प्रकृतियां अंगोपांग नाम कम में डै ही नहीं" 
इसका समाधान सिफ इतना ही दे कि अंगोपांग का 
उदय अपने सजातीय शरीर नाम कर्म के उदय से 
प्रथक नहीं है, परन्तु बिजातीय से भी सबंधा प्रथक 
नहीं है। इस नियम का विघटन तो बिजातीय लिंग 
के साथ वेद-बेषम्य से स्पष्ट है। क्‍योंकि अनेक 
जगद ख्रीवेद का उदय गुदा द्वारा व्यभिचार कर।ने 
आदि के काय से प्रसिद्ध दै। दूसरे वेदोद्य का 


स्थान मन द्वै। क्‍योंकि वेदोदय का नाम “'मनोभु! 
कामदेत् दे । इसलिये वेदोदय के लिये द्रव्यलिंग दो 
यह बात भी नहीं। अथात वेदोदय तो मनके अब- 
लम्बन से ही होता है। ऐसा द्वोते हुए भी उसकी 
शांति बैषम्य से भी होती है । इसके प्रत्यक्ष दृष्टान्त 
सब ग स्फुरण ओर उसके अ्नंग द्वारा कामसेबन- 
शान्ति-ब्रिधायी प्रकार हैं । 

आगे आप जो यद्द लिख रहे हैं कि 'नामकर्म की 
कोई भी प्रकृतियां अपने काय में सब्॒था स्वतन्त्र व 
अन्य-कम निरपेत्ष नहीं हैं ।' 

(समाधान)-परन्तु ऐसा सबथा नहीं है । कारण 
कि आनुपूर्वी का ददय है, बह किस कर्मदिय--सापेक्ष 
है? यदि गति कमंदिय-सापक्ष है तो प्रथम बचह्द 
सजाति कर्मोंदय सापेक्ष है, क्योंकि दोनों गति ओर 
आनुपर्बी नामकम द्वी हैं। थोड़ी देर के ज़िये दम 
सजाति की उपेक्षा भी कर दें, गति कमंदिय--सापेक्ष 
ही मान लें तो फिर आपने जो यह लिखा है कि-- 
गति का उदय आयुकर्म के अनुसार ही द्वोगा' इस 
नियम का विघटन विपग्रद्ट गति में हो जाता है कारण 
बद्ां आयुकर्मदिय नहीं है । 

आगे आपने जो यह लिखा है ६ 'जातिका उदय 
मति ज्ञानावरणीय के ज्षयोपशम का द्वी अनुगामी 
होगा' यह लिखना भी टीक नहीं है। कारण कि 
मति ज्ञानावरणीय का क्षयोपशम ता बिग्रह् गतिमें भी 
होता है, परन्तु बद्दां तो जाति नामकम के उदय से 
रचना नहीं है । तथा एकेन्द्रिय आर बविकल्पत्रय के 
मति ज्ञानावरणीय क्षयोपशम तो है परन्तु इन्द्रियों 
की पृण ता नहीं है आर मतिज्ञान के साथ श्रतज्ञान 
हमेशा द्वी रहता दै । कारण कि एक समय में मति 
झर श्रत ये दो ज्ञान हमेशा साथ ही रहते हैं। इस 
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लिये एक इन्द्रिय विकलत्रय और अ्रसंज्ञी पंचेन्द्रियके 
अत ज्ञानावरणीय कम का क्षयोपशम होनेसे श्रुतज्ञान 
तो है परन्तु उसके बिषय का प्रहण कराने बाला द्रव्य 
मन वहां नहीं है। श्रतः आपका कहना जो “गति- 
नामक का उदय मतिज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोप- 
एम का अनुगामी होगा! बह सिद्धान्त--विरुद्ध कथन 
होने से केवल आपकी मनोनीत असत--कल्पना का 
विषय है । 
दूसरे जब कषायोदय द्वोता है उस समय सर्च 

शरीर में बिकृृति हो जाती है । इसी तरद्द जब वेदो- 
दय दृता है तब भी सारा शरीर व्याकुलित होने से 
विकृत हो जाता है और मन पर विशेष बिक्रति का 
परिणाम नजर आता है उस समय प्रह व्याकुलता- 
जन्य त्रिकृति जिस किसी भी मागं से शान्ति प्राप् 
करती है । बाहुलय से तो नियत लिंग मार्ग से ही 
उसकी उपशान्ति द्ोती है परन्तु देंपम्यमें बद्द नियति 
का नियम भी नहीं दै। ये सब शाद्रोक्त कथन हैं 
आर लोक में रृष्टिगोचर दान से प्रसिद्ध भी हैं । 

छठ आदि ऊपर के गुणस्थानों में परिणामों मे 
बरिशेष विशेष उपशांति होनेघे केत्रल सूच्म अफल- 
उद्यमात्र काय शेप रद्द जाता है | अ्रप्रभत्तादि स्थानों 
में आत्मध्यान का प्राबल्य होने से वेदोदय तथा 
कपायोदय की उद्भूत भी अ तुभत्र गांचर नद्दी 
हुआ करती दै । 

इस तोसरी आपत्तिगत दूसरी कोटि का समाधान 
पहले आपत्ति के पूष दिया जा चुका है। अर्थात 
लो शरीर में पुरुष वेद का उदय होने पर भी पुरुष 
की सी दृढ़ता, घीरता, शक्ति-बव्रिशेषता श्रौर लम्जा 
का सवथा अभाव गुण उस उत्कर्पता को नहीं प हुचते 
जो कि पुरुष के शरीर संदरतन-साध्य प्रकष्टाको लिये 


प्राप्त दोते हैं। और इसी तरह पुरुषों में बेद संबंधी 
वंषम्य होने से स्त्रियों के स्वाभाविक धर भी नहीं 
हो जाते कि जिनसे वे सर्वथा ञ्री हो जाते हों । 
शास्त्रकारों का असल्ली कथन तो गति-सापेक्ष है, 
जिसका कि अविनेाभावी सम्बन्ध शक्ति को लिये हुए 
है। ओर वेददष्टि से जो कथन है वह गए्टिजन्य जो 
शक्ति है उसकी हवीनता तथा वृद्धि का साधक नहीं दे । 
इस अभिप्राय को लेकर द्वी बीरसेनादि आचायों का 
कथन है जो कि पुष्पदन्त भूतवत्ि आचार्य के सूत्रों में 
मनुष्यों के साथ १४ गुणस्थानों के नियम के कथन 
में 'पर्याप्त! शब्द द्वोनेस दै । अतः बी२सन आचार, 
का कथन पदखण्डागम सूत्रों के अभिप्राय से एक ही 
पढ़ता दै । 
चोथी मान्यता में चोथी और पांचवीं शंकाओंका 
समाधःन ऊपर इस परिशिष्ट में आ चुका दे तथा मेरे 
ट्रैक्ट ओर अन्य बिद्वानों के ट्रैक्टों में आगम ओर 
युक्ति से परिपूर्ण है । 
असलियत में बात यह है कि धवलाकार ने 
नव्मे गुणस्थान से ऊपर भावमनुष्यिणी को मनु- 
ष्यिणी नहीं माना है, वे तो नीचे के गुणस्थानों में तथा 
ऊपर के गुणस्थानों में मुख्यता से गति कथन पर ही 
आरूद़ हैं। उपचार कथन से आपकी दृष्टि में उन 
के कथन की कचाई माह्यम पड़ती है तो आप उस 
उपचार को छोड़ कर उनके मुख्य कथन को ही 
मान्य कजिय । वे वास्तव में अपन कथन से यह 
ही तो सूचित करते हैं कि चादह गणान्‍्थानोंकी अपेक्षा 
से मनुष्यिणी का कथन नहीं है । भले ही नो गुण- 
रथानों तक बह कथन हो जिनका कि आगे के गुण- 
स्थानों में नय विवक्षास बस्तु-स्थिति मात्र फल दै, न 
कि काय की सफलता । 
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उस कारण की काय ता तो वहां सममी जाती हें, 
जहां कि काय निष्पत्ति तक भी उसका सम्बन्ध द्वोता 
है। बस्तु-स्थिति के लिये उपचार से कथन तो जैन 
शात्रों में सबत्र ही आते हैं। उमास्वामी ने भी 
दश॒व अध्याय के अन्त के सूत्र में जो सिद्धों में भद 
बतल्ाया है वह उपचार को लेऋर ही तो बतलाया है 
नहीं तो सिद्ध अबस्था में वास्तविक भद ही क्या दै। 
उपचार का जो कथन है वह काल-सापेत्ष, क्षेत्र-सा- 
पेक्षता को लिये होता दे, केवल द्रव्यसापेज्ञ जो कथन 
दे बह मुख्य भाव को अपेक्षा से मुख्यता कों लिये 
द्ंता दे | 

अतः नय विवज्षा से इस कारण वाये की सःमग्री 
के विचार में दीरसेन स्वामी का कथन है, वह उनके 
कथन की पूरी पकक्राई का साधक दे, न कि क#चाइका 
साधक। कचाई का साधक उन्हीं की दृष्टि में द्वो 
सकता दे, जिनकी कि दृष्टि कारण कार्य के अरविना- 
भावी सम्बन्ध पर नहीं गई है । 

न्याय का यह अटल सिद्धान्त है कि काय के 
समय जो कारण डपरिथत होगा बह दी मुख्य कारण 
समझा जायगा। अपन वक्तव्य में श्री धीरसेन 
स्वामी ने आदि से अन्त तक बह ही बात वतलाई है 
जो कि पट्खण्डाग्म के सूत्रों में है। अतः उनके 
कथन में कचाइ समभना पृवरापर के त्रिचार न होने 
का सूचक दे । 

श्री बीरसन स्वामी ने गुणम्थान व्यवस्था की मति 
को प्रधानता से वर्णन करके उस व्यवस्था को सबत्त 
ओर निर्दोष सिद्ध कर दिया ४ । कारण कि चौदह 
गुणरथानों के सद्भाव क। अविनाभावी सम्बन्ध पर्याप् 
मनुष्य गति के साथ ही है, वेद के साथ नहीं है, 
वेद का सम्बन्ध तो सिर्फ नक्ष्मं गणस्थान तक ही ६ | 


अतः आगे जो वेद का कथन है बह भूतपूष नय के 
द्वारा उपचार से ही है। जैसा कि दशमें गुणस्थानसे 
ऊपर शुक्ल लेश्या का उपचार से कथन है। अतः 
जिस व्यवस्था से बीरसेन स्त्रामी का कथन है, वह 
सिद्धान्त की जड़ की मजबूती का खास सूचक दै। 
यदि उपचार स॑ कथन माना ही न जाय तो फिर 
देशवें गुणस्थान से ऊपर शुक्लल्श्या भी न माननी 
चाहिये । परन्तु बह सिद्धान्त भ॑ मानी गई है, इस 
लिये उपचार का न साना जाय यद्ध तो बन नहीं 
सकता । 

वास्तविक हांप्ट ले देखा जाय तो यहां उपचारने 
दी सूत्रकार के बधन की जड़ थ सजबूत किया हें। 
कारण कि मनुण्यिगी के साथ पयाप्र शब्द न होनस 
द्रव्य मनुप्यिणी ता ली महीं जायगी । अर्वाशएप् 
में भाव-मनुप्यिणी ही वहां ली जायगी । एसी 
हालत म॑ मनुष्य शरीर के जीव का छीवेद दोनके 
सिद्राय छुटकारा ही नहीं हे। अतः सिद्ध है कि 
सूत्रकार न जिस व्यवस्था से सूत्रों का गुम्पन किया 
है बह दी व्यवस्था टीकाकार बीर सेन स्वामी न रक्‍्खी 
है। अतः सत्रकार ले टीकाकार का सत विरुद्ध न 
पड़कर सबंधा एक ही पड़ता है । एसी दशा में जब 
सूत्रकार ने सिद्धान्त की जड़ को ढीला नहीं किया 
तो फिर सत्रानुसारी टीकाकार पर र्ड्धान्स को जड़ 
डीला या निब्ल करने का आात्तप ज्ञगागा नन्‍्यायसंगत 
नहीं है । 

आग आप लिखते हैं कि 'वेद की प्रधानता छोड़ 
कर गति की अथानता से कथन करना था ता बंद के 
अनुसार यहां भद ही क्या किये ९! 

समाधान--वबेद के अनुसार वहां भदतों यों 
किये कि वेद की आओयेज्ञा र जो द्रत्यपुरुष में छीभमाय 
है वह भा का अधिवारी # कि गहीं, ऐसो शंका का 
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का निराकरण बिना बेद के भद किय होता भी केसे ? 
क्योंकि सूत्रकारने १४ गुणस्थान जिसके हों उन सत्रों 
में केवल मनुष्यिणी शब्द लिग्ब कर ही वेद के :पम्य 
भंद की स्वयमत्र सूचना दे दी। ऐसी अ्त्रस्था में 
टीकावार ने जो मुख्य गाण की व्यवस्था लेकर कथन 
शी धरम न तर ५ भ्प र्‌ः छ ८ 

किया है बह सत्रा ग स सबंधा योग्य ही है । 


आगे आपने जो “यथार्थतः प्रस्तुत प्रकरणमें योग 
मागग। चल रही थी ओर बाययोग के सिलसिले में 
इन द भागों के अनुसार कथन किया गया है। मन- 
प्य गात का प्रधानदास तो गति माग्ण में सत्र २७ से 
गणस्थान प्ररपणभ किया आ 
व्सार प्ररूपण आगे के सूत्र «८ आईिमं किया गया 
अर पहा आनिर्वात्तकरण गगस्थान तक ही बेढों के 
आधार स कथन है उससे आग के मगाम्थान को 
'अपरगन बेद कहां है ।' 


समाधान--यह सब लिखना आप का प्रकरण के 
असली स्वरूप पर लद्दय रहीं देन से केबतत मात्र श्रम 
है। कारण कि काययाग मागणा के प्रकरण का ज॑ 
विपय है वह मनुप्य ओर मनुष्यिणी के शरीर को 
लद््य करके कथन दे अथान यहां द्रव्य की अपन्षा से 
कथन है. न कि भाव की अपक्षासं वह कथन है | जय 
कि द्रव्य को अपन्ता ख कथन है तब आपके मतानु- 
सार गुगस्थान अपचा से द्रत्ययुरुप ओर द्व्यश्ली मं 
कीई भेद सह ध। ऐसी हालत में सत्कार ने दोनों 
के लिये अलग अलग सूत्रों की रचना क्‍यों की और 
ख्री का पयाप्त दशा थे सम्यग-मिथ्या-हृष्टि तीसरा 
आर असंयत सम्यग्ट्रप्ट चाथा ये दो गुएस्थान अप- 
याप्र मरुष्य क समान वर्या नहीं लिख । संत्रकार के 
सत्रोंकी इस >झास्की होली हानसे गप्ध कि दव्यर्च। 


शो थे 
हा का 2एसमन्च्य के वराबर का गहीं है | 
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इसी बात को लक्ष्य में रखकर सूत्रकार ने द्रव्य- 
पुरुष आर द्रव्यश्री के गुणस्थानों का प्रथक प्रथक 
सम्मवित रूप से बणेन किया है। तथा ६३ बें सत्र 
मजा पांच गुणस्थानों का पांठ है बह ही द्रव्यसश्री क 


लिये दे । जो कि सत्रकारसम्मत पाठ हे । 


धवलामें जो “अम्मादेवदापाद्द्रव्यस््रीणां निवर त्तिः 
सिद्ध्यदिति चेन्न! इस पंक्ति के आश्रय से जो सूत्र में 
सजद! शब्द लगाया ह बह सब बखेड़ा भ्रम का परि- 
णाम है | कारण भिन्न त्तिः' शब्दका अं जो (मुक्ति) 
किया है। आर मा का सम्बन्ध आगे का वाक्य में 
नहीं जोड़ा है। उसका सब्र विपरिणाम श्रम का 
कारण है। दह्यं पाठ किस बात की यथार्थ सूचना 
दता है उसया ससंबद्ध अर्थ इसी परिशिष्ट में आगे 
लिग्वा गया है। उसके प्रकाश में श्रापफी सब शकायें 
कापूरदत उड़ जाती हैं। असलियत में देखा जाय 
तो द्व्याश्री को माक्ष के निषेध में खास सत्रकार ही 
कंस सम्मत हैं इसका विवेचन प्रव॑ लेख 
आशा ८ उसे आप 


सम्मत हैं । 
ग्रार परिशिष्ठट म॑ पयाप्र है । 
विचार कर यथाथ निर्णय करेंगे । 


चोदह गुशस्टानों की प्राप्ति गति मार्गणा में ही 
होती दै, न कि योगमार्गणा में तथा वेदमार्गंणा में । 
ख्रतः मुख्य मर्गंगाओं वी अपना स सम्भ-त गुए- 
स्थानों का कथन गुख्यता से है। और गौणमागणा 
का अपन्षञा स गशस्थान कथन उपचार नय के आश्रय 
इस लिय बीरसन रामी के कथन में कहां 
झतः उन 


संध्ट । 
रूत्र से विरुद्ध कोई भी दोष नहीं आता | 
का कथन स॒त्रकार के मत से सबथा मिलता हुआ 
सम्बद्ध है, इस लिये दोनों का एक ही सिद्धान्त होने 
से दोनों एय्शन हे । 


हि न हा 
ण्व च्न्न्कूत ६८ कक 
इसा चाथी 


कक कर जप 
मार्यदा थे अपने 2 को 
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पुष्टि का जो दृष्टान्त दिया है वह दृष्टान्ताध्यास दे । 
क्योंकि उस दृष्टान्त की प्रकृत कथन के साथ कोई भी 
संगति नहीं है। कारण कि प्रथम वर्ग तो जो बेद- 
मागंणा सहित गति मागणा दै उसमें नो पुस्तकापन्न 
नो ही गुणस्थान हैं। फिर उसके आगे केबल गति 
मार्गणाई, वहां पांच पुस्तकापन्न पांचही गुणशस्थान हैं । 
उनमें पहली श्रेणी है, वह मिश्रण भाग को लिये हुए 
है। परन्तु क्लास में पहली श्रेणी मिश्रण भाग को 
लिये हुए नहीं है । अतः प्रकृत विषयमें यह पुस्तकका 
रृष्टांत लागू न द्वोने से दृष्टाताभास दे । 


विशेष स्पष्टीकरण-आपक दृष्टांतमें क्लासयोग्यता 
के दो भेद हो जाते हैं, इस लिये वहां एक बस्तु के दो 
भेद हैं। परन्तु दाष्टीन्त में दो मिश्रित निराली बातें 
हैं। अतः एक का नीचे सम्बन्ध छूटने से ऊपर 
अवशिष्ट शुद्ध एक ही अ्रवस्था रह जाती दढ्ै। इस 
लिये दृष्टांत में तरतम भाव है, जो कि बह एक ही 
वस्तु में हो सकता है, परन्तु दाष्ट्रान्त में दो वस्तु होने 
से तरतमभाव बनता नहीं । इस लिये आपके दृष्टांत 
को प्रकृत विषय का अनुयायी न होने से दृष्टंताभास 
न कहें तो ओर क्या कहें । 
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[ भारत्र्षीय अनाथरशक जेन सासायटी, दरयागंज देहली द्वारा प्रकाशित सरष्टपाहुड़ 
की प्रस्तावचन! विषयक असंबद्ध और असंगत कल्पनाओंका सहेतुक निराकरण | 


इस ग्रन्थ की प्रस्तावना के लेखक श्रीमान बाबू 
जगतप्रसाद जी एम० ए०, बी० एस-सो०, आई० ई०, 
ए० जी० पी एण्ड टी० हैं । आपने ग्रंथका अनुवाद 
ओर प्रस्तावना इग्लिशमें लिखी है | अनुवाद का हिंदी 
में उल्था श्रीमान पं० पारशदास जी जैन न्यायतीर्थ 
ले किया दहै। ओर प्रस्तावना का हिंदी भाषा में अनु- 
बाद श्रीमान लाला राजकिशन जी देहली निवासी न॑ 
किया दै। उसके श्री गणेश में दी अध्याय ३ गाथा 
१४ में जो 'स! उपसर्ग दे वह प्ृक्ष॑ वाक्य में चत्ता 
गया ४, उस विषयक अशुद्धि की तरफ जो आपका 
लद्दय गया दै बढ सिर्फ प्रेस की असावधानीका कारण 
है। ऐसा ही प्रसंग १३ दीं गाथा में भी आया दे । 
उस तरफ श्रापका लक्ष्य नहीं गया है। अथ में काई 
भी गक्षती न द्वोने सेफ सिप्रेस की प्रमादता पर लक्ष्य 


जाना बाल की खाल निकालने के सिवाय आर क्या 
हो सकता है । 

“प० रामप्रसाद जी की रचना में हस्तलिखित 
प्रतियों के मिलान का उल्लेख नहीं है” यह लिखना 
सुन्दर तभी होता जब कि मुद्रित प्रतिमें कुछ अशुद्ध ता 
का प्रतिभास दिया जाता । मिलान का उल्लेग्य 
करना यह विद्वान पाठकों को शुद्धि की श्रद्धामात्र से 
अशुद्धि की तरफ लक्ष्य न देने की असावधानता का 
इत्साहन दना है । 

'प्रशस्ति करने पर भा ध्यान नहीं दिया। यह 
वाक्य निहतुक होने पर कुद्ध भी अपनी प्रमाण पद्धति 
फा सचक नहीं दे । 

आगे आपने जो यह लिखा है कि “ऐसा प्रतीत 
होता है कि किसी व्यक्ति ने श्रतज्ञानी शहद की मनो- 
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नीत॑ परिभाषा करने के लिये गाथा को दूसरे ही 
प्रकार लिख दिया है, उनका प्रयास श्रतश्ञानी श्रोर 
श्रतकेवली को समान मानना है |? 

समाधान-- आपके द्वारा उठाया हुआ यह विषय 
बोध-पाहुड़ की गाथा ६१-६२ से सम्बन्ध रखता है । 
उन गाथाओं के विषय को आप पूर्ण श्रत ज्ञान का 
रूप न देकर सामान्य श्रुतज्ञानके रूप देने का खयाल 
कर रहे हैं तथा “द्वितीय भद्गबाहु की पात्रता का सन्नि- 
वेश प्रथम भद्रबाहु में किसी ने कर दिया” यह सच 
इतिद्वासाभास सामग्री-जन्य विपयय-परिणति का 
प्रतिफल है। कारगा कि वहां ग्रन्थकार-निर्दिष्ट स्व- 
कृति विपयक निरहंकार सूचक लघुता के साथ ग्रंथकार 
द्वारा अपने रूूच रबरूप-प्रदर्शन विषय की तरफ 
आपके लद्दय का न जाना ही यह आपकी मनोनीत 
कल्पना का विषय है। 

भव्यसंन मुनि पांच पूष की कमी से अपूर्गा श्रत- 
ज्ञानी थ, इतनी ही बात नहीं है किन्तु उनमें आध्या- 
त्मिकता नहीं थी, इस लिये वे मोक्ष मार्ग के उच्श्य 
स्‌ श्रतज्ञानी द्वी नही थ, यह ग्रन्थकर्ता का तातयय हे । 
अध्याक्तज्ञान न हान से ह। वे द्रव्य-लिगी थ । द्रव्य- 
लिंगी को पूण श्रतज्ञान होता ही नहीं द्ै। यह जेंन 
सिद्धान्त के ग्रन्थों का अभिप्राय है। उसको बिना 


0.6 ७-: 


समझे ही यद बा तटबा लिखना न्यायसंगत नहीं है । 

द्वितीय भद्रवाहु को अंधज्ञान भी नहीं थां; इस 
लिये उनका पृब्रभद्रद्मह की कोटि में इन गाथाओं से 
सम्मिलित कर दिया । भश्रथवा “कुन्दकुन्द स्वामी को 
छोड़कर किसी दूसरे की कृति रूप गाधाये हैं।” ये 
सब आ के बपाए के निहतुक इतिहासाभास-जन्य 
खयालात हें । 

जिस ताम्रपत्र के उल्लेख से श्री कुन्दकुन्द स्वामी 


को पहली शत्राउदी का माना जाता है। भला उसी 
तांम्रपत्र द्वारा पहली शताब्दी से पहले ऋ॥ उन्हें क्‍यों 
न माना जाय ? जब कि उस ताम्रपत्र में पहली 
शताब्दी के निश्चित होने के मुख्य ब्रिषय को लिये 
हुए कोई खास कारण ही निदिष्ट नहीं है । यदि वह 
कोई खास कारण है तो उसका स्पष्ट उल्लेख करना 
चाहिये। केबल अटकलपरन्‍्चू की अरुगत गोल- 
माल से सर्त्रतः आचाये द्वार/ लिखे गये, उनके रबतः 
के परिचय को असंगत या क्षेत्र ठहराना कहां तक 
साध्य की सिद्धि का विवायी है, इसका लेखक महा- 
नुभाव अपनी न्याय तराजू में सयं माप करने के 
अधिकारी हैं । 

श्रीमान जाला जगतप्रसादजी साहब एक सामान्य- 
श्रादी पुरुष प्रतीत होते हैं । कारण कि एक सामान्य- 
बाद की हवा ही ऐसं। प्रचलित हुई दे कि उनको 
विशेषवाद अच्ड्धा ही नहीं लगता है । इस विपयका 
परिचय सूत्र पाहुड़ की २४-२४-२६ वीं गाथाओं का 
आपके द्वारा अनुबाद का नहीं दोना दी सूचित करता 
है। अंग्रेज़ी प्रस्तावना के अनुवादक लाला राज- 
किशन जी को यह बात खटकी है, इस लिये पत्र ६ 
में उनने लिखा दे कि २४-२५-२६ वीं गाथायें अंग्रेजी 
अनुवाद में छोड़ दी गई हैं जिनकी कि 5 ।ख्पा की 
आवश्यकता है इत्यादि । 

मात्यम दोता दे कि लाला जगतप्रसाद जी ने जो 
अनुवाद ओर प्रस्तावना लिखो दे वे दूसरे सामान्य- 
वादियोंके लेखों को अबलम्बन करके ही शायद 
लिखी है । यदि उसमें स्वावलम्बन दे तो जान बूम 
कर सामान्यवाद की स्थिति कायम करने की अभि- 
लापा का विषय है. वह प्रतीति-कर प्रतीत होता है। 
श्रीमान प्रोफ्सर नमिनाथ आदिब्वव जी उपाध्याय 
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कोल्हापुर ने अपनी समभके श्रनुकूल जिन पाहुड़ की 
गाथाओं से मोक्तगमन में सबख्ालिंग, द्रव्यश्ली, नीच 
कुलोत्पन्न का निषध किया दै और उनको क्षेपक ओोर 
ग्रन्थ को संग्रह बतलाया दे । बह भी सामान्यवाद 
की भेड़ियाधसान का ही परिणाम द्वे। कारण कि 
यह कार्य कारण के सम्बन्ध पर ध्यान न देना है। 
इनने सांगोपांग जैन सिद्धान्त का सम्बन्ध गुण- 
स्थान ओर कर्मसिद्धान्त विषय का सांगोपांग जैन 
पद्धति से मनन नहीं किया द्वै, नहीं तो यह तद्बिषक 
कायकी योग्यताका विषय उनकी बुद्धिसे बाह्य कदापि 
न होता। 
जब किसी एक शुद्ध संघ या कुटुम्ब में दूषित 

वातावरण उपस्थित हो जाता है तब उसमें सदोष ओर 
निर्दोष अंशों के जुदा देने का मोका उपस्थित हो 
जाता है। निर्दोष अंश का नेतृत्व अपने अंश को 
अक्षुएण बनाये रखने के लिये जो पहले आलोचना 
करता है वद्द ही आलोचना का विपय हमेशा रहता 
है। क्योंकि वह आलोचना का त्रिपय सत्य सिद्धा- 
न्तारूढ़ है। उसके विपय में यह कल्पना करना 
कि उस आलोचना का प्रथम अवस्था-विषय कड़ाई 
को लिये हुए नहीं होकर पीछे वह सपक्षता से राग- 
ठप का विषय बन कर अपने विषय को तीत्रता में 
परिणत हो जाता है, यह कल्पना केवल भ्रमात्मक है 
का रण # निर्दाष सत्यांश सिद्धि की हेतुता में हमेशा 
ही आदि से अन्त तक जो विषय रहता है बह ही 
अपने काय का सफल उन्नति में कायम रहता है ) 


[' 


मान लो कि 4.१्टी दर के लिये अचेलक अंशने 
अपनी दिम्बरता कायम रखने के लिय सचल »श 
की कही निरषेघता रूप आलोचना की परन्तु मोत्षमार्ग 
में निषेध के लिये शृद्र वर्ग को क्‍यों लिया। क्या 


वे लोग नमप्न होकर मोज्ञ को नहीं साध सकते थे १ 
इस लिये मानना होगा कि इस दिगम्बर जैनसिद्धान्त 
में जो बात है वह योग्यता की मुख्यता को लेकर 
सचाई के मार्गपर स्थित द्वै। उसमें आद्य समय की 
नमाई का ओर पिछले समय में कड़ाई का खयाल 
करना उचित नहीं है । 

पट्खण्डागम सत्र जो कि सामान्यवादियों की 
दृष्टियों में बहुत पुराना माना जाता है, उसमें द्रव्य- 
खत्री के लिये पांच ही गुणरथान लिखे हैं, वह अचेल- 
कता को ही मोक्ष की श्निद्धि में प्रदशित करता है । 
इस लिय प्राचीनता के सवाल में वह ही योग्यता 
दर्टिगोचर हाती दे 

इस विषय में एक बात आर भी विचार करने 
की यह द्ै कि जो साध्य सुगम साधनों से सिद्ध दो 
सकता है इसके लिये फिर कठिन साधनों का ही 
विधान निर्माण करना यह विचारणा स बाह्य का 
विपय है। नीति का सिद्धान्त है कि “प्रयोजनमनु- 
हिश्य मंरोपपि ने प्रबर्तत! । 

दिगम्बराचार्या की जो कठिन दिगम्वर-बरलि है 
बह सत्यमार्ग की कृति दिखलान में राग-हैप परि- 
गति को लिये नहीं हो सकती। किंतु सत्यमार्ग की 
स्थिरता के लिय हो हो सकती है । आचाये कुन्द- 
कुन्द स्त्रामी न जो अचलकत्व आदि विषय की गा- 
थाये लिखों हूँ, वे उनके स्व्रतः दिगम्बर की सूचक 
हैं आर सत्यम्रा्गं स्थिति की साधक हूँ --उनके विपय 

जो ज्षेपकत्व की कल्पना है वह पूवापर परिस्थिति 

की गहरी विचारणा नहीं । 

द्शनपाहु.ड को २४७ वीं गाथा को आपने क्षेपक 
नहीं लिखा है जिसका कि स््ररूप आगे दर्शनपाहड्की 
गाथाओं से ऐक्यभाव का सूचक डै। इस पर्वा 
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विरुद्ध समालोचना को किस तरह समुचित कहा जा 
सकता है ९ 

दशनपाहुड़ की २४ वीं गाथा के आगे की कोई 
भी ऐसी गाथा नहीं है जो असंबद्ध हो, फिर भी उन 
को अ्रसंबद्ध लिखा जाय तो बह्द भूल-भरा कार्य द्वे। 
हां वे गाथायें सामान्यवाद की तो अवश्य द्वी बाधक 
हूं इसी लिये उन्हें असंबद्ध समझा हो तो यद्द दूसरी 
बात है । 

प्रत्तावना लिखने बाले महाशयने जो यह लिग्बा 
कि श्री कुदबु द से पहले श्री भद्गबाहु प्रथम ने 
अंगरचना का स्वीकार नहों किया! इसका तात्पय 
सिफ यहो निकलता हो कि अंगों का विस्तार इतना 
बड़ा है जो कि वह शब्द रचना की शक्ति से बाह्य है 
अतः ग्रंथरूप स अंग रचना असंभवतामं कैस न हो, 
इसका तो सिफ धारण करना ही हो सकता है जो कि 
ध्रतावरण के अपूब क्षयोपशम रूप विशिष्ट ऋद्धि से 
हो सकता है । अथांतव अक्षर रूप लिपि में बह नहीं 
आ सकता। ऐसा यदि “अंग रचना को स्वीकार 
नहां किया! शब्द का तात्पर्य हो वो ठीक है। आर 
याद इस वाक्य का यह तात्पय हो कि भावात्मक अथ 
गचना कोई वस्तु ही नहीं थी तथा वे ग्यारह अंग 
आर चाँद पृ५ के पाटी ही नहीं थे तो यह लिखना 
सिद्धान्त आर जैंन संस्कृति के विरुद्ध अनेतिह्ासिकता 
का दै। कारण कि जैन परम्परा रूप संस्कृति आप 
वी इस उत्तर सम्मति से सम्मत नहीं है । 

दशनपाहुड़ की २७ बीं गाथा सिफ अस्ंयत की 
निन्‍्दापरक है इसका तात्पय. सिफ इतना ही है कि 
कुलीन सुजाति भी कोई हो, परन्तु संयत न हो तो 
पूजनीय नहीं है। अथान उन कुलीनादिक की संयत 
होने से शोभा है । इसका तात्पय यह द्वी द्वै कि जो 


संयत होगा वह कुलीन और सुजाति द्वी होगा, न कि 
अकुलीन शूद्र । यद्दि कुल एवं सुजाति श्रेष्ठ न द्ोते तो 
आचाय एक गाथा ऐसे भाव की लिखते कि “संयत 
यदि चांडाज़ होय तो बह बंदनीय है! परन्तु आरचाय 
ने ऐसे भाव की कोई भी गाथा नहीं लिखी. इससे 
कंस समझा जाय कि नोच चांडालांदि भी संयत 
होता दे १ 
सम्यददशन के सम्बन्ध खे चाण्डाल को समन्त- 
भद्र स्वामी ने-- 
'सम्यग्दशनसम्पन्नमपि मातंगदेहजम। 
देवा दब विदुभष्मागृढांधारांतरोजसम ॥ 
इस रत्नकरण्ड के श्लोक से “दृव' कहद्दा दैै। उस 
का अथ यह नहीं दे कि बह अहत या सिद्ध हो गया। 
किन्तु बद्द देव होने के मार्ग में लग गया दै । यहां 
सिद्धान्त -सम्मत आचाय का अभिव्राय भावि नेगम- 
परक है। अथांत वह मोक्षमार्ग के प्रथम पाये पर 
प्रवेश कर गया दै। कदाचित वह व्यक्ति उस पाये स 
फिसल भी जाता है, तथापि उसने एक ब'र उसे 
मुदृष्टि से प्राप्त कर लिया है। इस लिये वह उसपर 


फिर भी आरूढ़ हो सकता है। अतः इस कथन का 


आशय यह नहीं है कि वह संयत भी उसी शरीर से 
हो जाता है । 

श्री अम्ृतचन्द्र सुर -एक अध्यात्म प्रंमी होकर 
दाश निक थे, इस लिये जिन गाथाओं की उनने टीका 
नहीं की दे उसका तात्यय उनने यह ही समझा होगा 
कि दाशंनिक ब्रिपय सं इन सेंद्धान्तिक गाथाशओ्ं का 
कुझु विशेष सम्बन्ध नहीं है तथा अचलक लिंग से 
मोक्ष त्रिधान आदि की याधाओं का अनुवाद बिना 
भी अथ किये सेंद्धांतिकोंकों गुगम है। दाशन्कि हृष्टि 


का विषय युक्ति से सम्बंध होता है, इस विषयक जो 
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दाशनिकता है वह न्याय ग्रंथों में पल्‍्लबित दै ही 
अतएब पुनः यहां भी दाशंनिक दृष्टि का प्रवचन 
सि्फ पिष्ट पेषण ही दहोगा। इन्हीं स्व बातों का 
विचार कर इस स्थल में अनुवाद को अनावश्यक 
समक कर ही अनुवाद का न करना मातम पड़ता दै। 

प्रन्थकार ओर टीकाकारों की रुचि भिन्न २ हुआ 
करती द्वे। अपने पक्त की जिन बातों में उन्हें अबा- 
धता द्वोती द्वै उसी विषय को वे अपनी कृति में त़ते 
हैं। सैद्धांतिक ब्रिषयों में सबत्र दाशेनिकता नहीं 
घटित की जाती दै। मोक्ष में द्रव्यज्ली-निषेध आदि 
के जो विषय हैं वे मुख्य सेद्धांतिक द्दोने से दार्शनिक 
बिषय में वे बेसे इस प्रकरण में उपयोगी नहीं दे । 
अतः उनकी टीका नद्ीं की । इस लिये ये गाधायें 
ग्रंथका अंग नहीं हैं? यह विचार आपका सुसंगत के ते 
समभा जाय ९ 

आ।ठवां ग्रंथ जो शीज्षपाहुड़ (प्राभ्ृत) है उसकी 
शध्तीं गाथा को प्रस्तावनाकार ने जो अप्राकरणिक 
ओर असंगत लिखा द्वै ठोक नहीं । देखिये -- 


सुदृणाण गदृद्युण य गोपसुमहिलाण दीसदे मोक्खो, 
जो सोधन्ति चउत्थं पिच्छिज्जंता जराहि सब्बेहि । 

इसमें 'सुहणाण” की संस्क्रत छाया 'शुनां' श्रेर 
अथ “कुत्तों' किया द्वे बह विल्कुल भूलमरा है कारण 
कि 'मुहणाण' के अथ-सुख ओर ज्ञान होंगे अथवा 
'शुभज्ञान! यह अथ होगा। तथा “गरहाणु' की छाया 
धर भाणां' ओर अथ गधों किया दे वह भी ठीक 
नहीं दे क्योंकि “गदृद्दाण” की छाया पग्रद्धिहानं! ओर 
अथ-गरद्धि यानी आकांज्ा उसकी हानि! यह होगा ! 
जब इन दोनों पदों का ऐसा अथ होगा तब फिर 
गाथा का समप्रि अं ऐसा होगा क्रि-- 


“शुभज्ञान या सुख ओर ज्ञान तथा ग्रद्धि की 


द्वानि तो गो पशु ख्तियों में भी देखी जाती है | परन्तु 
जो चतुर्थ मोज्ञ पुरुषार्थ को साथते हैं वे ही सब जनों 
के प्रद्यमान अर्थात्‌ आदरणीय होते हैं ।” 

यदि यहां पर “गदृहाणं' की छाया “गदमाणां! 
करके 'गधों' ही अर्थ करना हो तो उस गर्दंभ को 
भी पशु और महिला के साथ सम्बन्ध जोड़ कर यह 
अथ हो जायगा कि “गधे गो पशु छ्तियों में भी सुख 
(संतोप) ज्ञान, शुभज्ञान देखा जाता है परन्तु जो 
मोक्ष को साधन करते हैं वे आदरणीय होते हैँ ।” 
ऐसे गाथा का असली अथ हो सकता दै । 

जब ऐसा अथ होता दे तो यह श्लोक न अ्प्रा- 
कराणिक ही पड़ता है और न असंगत ही पड़ता है, 
कारण कि इसकी पूत्रगाथा में शील करा मुख्य फल 
निर्वाण लिखा द्वे अतः यह गाथा पत्र गाथा की पुष्टि 
की सूचक है । इस गाथा में यह भाव दिखलाया दे 
कि स्वगांदि सुख का कारण शाल दे वह तो पशु मनन 
में भो दो सकता दे अतः उस शील से क्या प्रयोजन: 
शील से तो उसी स॑ प्रयोजन है कि योग्यता होन पर 
जिसस मांक्ष की प्राप्ति हो । 

इस गाथा में ऐस अभिप्राय को लिय जा ख्ती 
शब्द आया है उससे स्पष्ट सूचित होता द्वै कि ग्रन्थ- 
कार के मत से द्रव्यश्री को छुठा आदि गुणरथान 
नहीं हाता दे और न मोक्त ही होतो है । 

इस लिय स्पष्ट है कि प्रस्तावनाकार न ग्रन्थ की 
इस विपयक जिन गाधाओरों को क्षेपक लिखा है वह 
प्रथापर का अन्छा विचार न करके ही लिखा हैं । 
अत्त:ः उनकी भूमिका का यहू प्रकरण सब ही श्रसंगत 
आर उपदय है । 

इस भूमिका बाली अष्टपाहुड़को प्रतिमें गाथा का 
'सुदृणाए' पाठ हे परन्तु दूसरो प्रतियों में 'सुण्द्ाए/” 
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पाठ है उसकी छाया 'शुनां' होकर कुत्ता अथ हो 
जाता है ऐसी हालतमें कुत्ते को गधेके समान सम्बन्ध 
जोड़ अथ यों है-'कुत्ता गधा गो पशु महिलाओं को 
भी शील की प्राप्ति तो हो जाती है परन्तु उससे क्‍या 
उन्हें तो मोक्ष की श्रयोग्यता से सख्वर्गांदि की प्राप्ति 
होती है । यदि योग्यता होने पर शील धारण कर 
मोक्ष प्राप्रि की जाय तो बह शील धारण का सच्चा 
५ल्र है ।' इस गाथा में -ीच की गाथा से शीतल की 
अनुयुत्ति का सम्बन्ध & इस लिये इस ऊपर की गाथा 
में शील के अथे का सम्बंध हो ही झाता है । 

केबलक्षान के विपय में-श्री कुन्दकुन्द स्वार्मी की 
प्रबयनसार की १४७<दीं गाथा का आर उसके आग 
वे दा गाथाओं का तथ। नियमसार की १५६<दीं गाथा 
का जा अथ जिन नयों की बिच्नज्ञा स अष्टपाहड क 
प्राक,कथन में लाला जगतप्रसाद जी का प्रत्ताबना के 
आश्रय स किया गया ह बट अथ इन गाथाओं का 
नहा दा सके | बयाकि बहा न्यवह्ार नय से संग्रह 
की साथी व्यवहार नय की गई हे ओर “अप्पाण॑ से 
य- है।२ नये नय के विषय को 
लिया हे । 


को आत्मा सग्रहट 


ज्ञान में विशेष 
पहथ अवात सब पयायथे अतिभासित होती हैं । 


सका स्पष्ट दाखद २० ८ क्र 
%र दृशन में पदा4 सामान्य का द्वी वोष होता ६ ।' 
अतः योधाओ। मे जिस जग ज्ञान का कथन आया 
8 यहां 'जाएण।द! ब्रिया आई ४ ओर जिस जगह 
दर्शनका कथन आया & बह्चां 'परस.दि! क्रिया आई है 
अतः इन सभी गाथाओ्ं का अब दो जाया ४ कि जो 
एक अथान संग्रह नय विब्रश्ञित सामान्य का जानता 
है बह जिकाउदर्ता सब पदार्थों को जानता है आर 
नी जिकालबर्ती सब्र पदाओों को जानता है अथात 
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व्यवहार नवाश्रित सब पदार्थों को जानता है वह 
एक संग्रहनय विवक्षित सामान्यको जानता है अर्थात 
भगवान्‌ के केत्रलज्ञान ओर केवल दर्शन साथ होते 
हैं ओर एक काल में दोते हैं दथा हमेशा साथ ही 
रहते हैं । 
समस्त दिगम्बर तथा श्वेतास्वर ग्रन्थकारों ने 

ज्ञान में प्रत्यत्ञ आर पराक्ष दो भद माने हैं वे बाह्य 
पदार्थ के अवलम्बन की अ्रपक्षा सं ही माने हैं । नहीं 
तो 'रूपिप्चबथ: इत्यादि ऋपि-बाक्यों बे चॉर- 

धता ही नहों हो सकठी | सत्य बात तो यह है कि 
आत्मान भबन ता चत4 गुण्स्थान में हो दो जाता 
६ जो कि पर-पदा्थ-न्स्पिक्षता स उसे »त्यत्ञ माना 
है आर अवाधज्ञान मनध्पयय ज्ञान का परावलम्बन 
के अभाव भें पर पदाथ के ज्ञान होने स प्रत्यक्ष मादा 
है। अ्रव निश्चय और व्यवहार का जो बिपय आप 
समन रहे हैं वह इन ज्ञानों में कसं घटित द्वो सकता 
है क्‍योंकि इन दो ज्ञानों वा विषय तो अ्रात्मन्नान ही 
नहीं डे केवल पुद्टल ही विषय हैं । 

आप शायद इसके जिय॑ यह कहें 

ओर उयत्रहार दा विषय केवल ज्ञायिक ज्ञान में छो 


कि निश्चय 


लगाया जा सकता दै तो उसका उत्तर यह दे क्रि-- 
शाम्बकारों ने बहां व्यवहार नय को अभूतार्थ कह्दा दै 
आर निश्चय नय को भूताथे कहा है । ब्हां ही व्यत्र- 
हार को साथन ( कारण ) आर निश्चय का साध्य 
ग्रन्थकार ने कहा है। परन्तु जब केवलज्लान अवस्था 
हा जाती दे तब वहां साध्य क्या रद्द जावा दे ? बह्ां 
तो जो साध्य पृ अवस्था में था बद बतेमान अदस्था 
में सिद्ध है जाता है। अतः बह स्थान निश्चय ओर 
उ़्तबंदार का दिपय ही नहीं रहता है। जब कि उस 
बसतु का स्त॒भात्र ही सत्र ओर पर को विषय करना ६ 


[ *< | 


अथांत्‌ जानना है। तो बहां अभूतार्थ का विषय ही 
केसे स्थिर रह सकता दे । क्योंकि स्वभाव में अभू- 
ताथता होती ही नहीं है । 


दूसरा अभूताथ का अर्थ यह होता द्वै कि जिस 
का भूत पदाथ विष्य नहीं हो । परन्तु केवलज्षान में 
तो भूत व्रिषय भी प्रतिभासित होता है अतः वहां 
अभूताथ इस दृष्टि में भी नहीं ठहरता। आपके 
अर्थ में एक को जानने का अर्थ आत्मा को जानना 
होता है, परन्तु आत्मा का ज्ञान तो चतुर्थ गुणस्थान 
में ही हो जाता द्ै। वहां आत्मा के सर्वाशोंका 
ज्ञान तो होता नहीं । यदि वहां आप ऐसा कहें कि 
जिस जगद एक के एकांश का ज्ञान होता दै उस 
जगह एक का ज्ञान होता है ओर जहां एक के अ्रनेक 
अश का झान होता दै वहां अनेक का ज्ञान होता है । 
ऐसा श्रथ होने से भद व्यवस्था आ जाती है. परन्तु 
भद व्यवस्था निश्चय नय का विषय नहीं है। अतः 
वैसा अथ करने में अनेक दोष उपस्थित होते हैं। 
इस लिये बहां नियमेन का अथ निश्चय नहीं है। 
किन्तु नियमेन का अथ वस्तु की सर्व अवस्थाओं को 
लेकर वस्तु स्थिति रूप संग्रह नय ही अर्थ द्ै। जिस 
का स्पष्टीकरण में ऊपर कर चुका हूं । 

“प्राचीन कथाओं के अनुसार श्री भद्रबाह प्रथम 
के समय दोनों सम्प्रदायों में मतभद शुरू हो गया, 
यह लिखना इस बात को सूचित करता है कि “दोनों 
सम्प्रदाय तो पहले से थीं पर दोनों में मतभद प्रथम 
भद्रबाहु के समय हुआ ।” यह लिखना प्राचोन 
कथाओं के विरुद्ध है। क्योंकि प्राचीन कथा तो यद 
सूचित करती द्वै कि श्री भद्गबाहु प्रथम के समय तक 
नग्न साधु संव के रूप में तथा उनके अनुयायी ग्रह- 
स्थ बर्ग के रूप में एक द्वी जनधर्म था परन्तु १२ वर्ष 


के दुष्काल के समय शिथिलाचार के शअ्रभ्यासी कुछ 
साधुओं ने भद्गबाहु के स्वगं वास के बाद बस्तर पहन 
कर सम्प्रदायवाद को जन्म दिया । 

“ब्रिहार में घोर अकाल पड़ने पर श्री भद्रबाहु 
स्वामी का दक्षिण भारत में जाना तथा उनको अनु - 
पस्थिति में कुछ मुनियों का दिनचया के घोर नि- 
यंत्रण को ढीला करना! । 

इस कथन में जो बात डन कथाओं से ली गई 
है वह बात अकाल के सम्बन्ध से केबल भद्रवाहु 
स्वामी का दक्षिण जाना आपने माना है, किन्तु उनके 
साथ बहुत सा संघ भी दक्षिण भारत को गया था, 
इस बात को आपने छोड़ दिया है और मुनियों की 
सच्चरया जो दिगम्बर वृत्ति की थी उसे छोड़कर जो 
दिनचय। के घोर नियंत्रण को ढीला करना लिखा है 
बह कथाओं का विषय नहीं है वह आपका अपना 
मनोनीत विषय हैं । 

कथाओं का तो स्पष्ट उल्लेख है कि ““भद्गबाहु क 
संघसहित दक्षिण भारत जानेके बाद भयवःर दुष्काल 
के प्रभाव स॑ उत्तर भारतका जो मुनि संघ था वह दि- 
गम्बर चर्या छो इकर साम्बरचरयां वाला हो गया। 
“टुष्काल बीत जाने पर भी उस शिथिलाचारका उस 
साधु संघ ने त्याग नहीं किया। तब से ही श्वेता- 
म्बर सघ चल पड़ा ।” यह मब कथाओं की सन्‍चो 
बात है उसका आपने स्पष्ट नहीं लिखा | यह चित्तपर 
अंकित सामान्यबाद को पॉरणरति का परिणाम है । 
यदि ऐसी मनोनीत बात न लिखी जायगी तो फिर 
आचाय श्री कुन्दकुन्द स्वामी की मुख्य गाथाये जो 
कि उनके खास दिगम्बरत्य को सूचित करती हैं. उन 
को ज्पक का केस करार दिया जायगा। जब कि 
प्रस्तावनाकार उनको दिगम्बर आचाय मानते हैं ओर 
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फिर उनकी दिगम्बरत्व कति को क्षेपक बतलात हैं तो 
फिर वे किस आधारसे उन्हें दिगम्बराचाय सिद्ध करते 
हैं। यदि दिगम्बराचाय थे तो उनकी वम्ध-त्याग से 
मोक्ष-विधानकी जो कृति है वह क्षेपक भी केसे ? 

इसी तरह कुन्दकुन्द स्वरार्ी को प्रथम भद्रबाहु का 
शिष्य न मानना भी अयुक्त है। जब कि काई भी 
शिलालेख या प्राचीन ग्रन्थ अस दिग्ध रूप से ईसाकी 
पहली सदी का उनका अध्तित्व नहीं बताता ओर खतः 
बुदकुद स्वामी अपनी कलम से अपनी लघुता के साथ 
अपन को “ह्वादशांग ज्ञाता भद्रद्माहु खामी का शिष्य! 
लिख रहे हैं। फिर उनको अपनी कल्पनामात्र के 
आधारस प्री भद्र.।हु स्थामीके गुरुभावमें उनके शा- 
रीरिक शिष्यपने का सम्मन्ध न स्थीवार करके आ- 
त्मिक शिप्य-सम्बन्ध स्त्रीकार करना यह एक निरा- 
धार कल्पना हे । 

यदि आत्मिक शिप्यता ही उनकी होती तो वे 
अपन को भद्गबाहु का ही शिष्य क्‍यों लिखकर, श्री 
महावीर भगवान का ही शिप्य क्‍यों न लिख दते ? 
परन्तु उनने बसा लिखा नहीं। अतः सास्ट्म होता 
हैं कि उनन अयने को जिनका शिष्य स्वीकार किया 
ध उनके ही वे शारीरिक सम्बन्ध से ही साक्षात 
शिप्य थ । 

तथा श्रतज्ञान के सम्बन्ध में जो उनका मन्तव्य 
४ दह ही सरूचा मन्तव्य हे, अर्थात पूर्ण द्वादशांग का 
जो ज्ञाता है बह ही १ण भ्रत केबली दै। यह पद्धति 
पुणुता से भद्गव्राहु स्वामी तक ही रही, बाद का उत्त- 
रत्तर उसका हास होता गया। ह/स मार्ग से सभो 
अंश इसका न चला जाय तथा हास से उस आपे 
कथन की आगे स्मृति दही न रहे, इस भय से उस 
द्रादशांग श्रत के आधार से उनन अपनी वुद्धि को 


शाक्ष-लेखन की तरफ लगाया । जिसका परिणाम 
आज तक अश्षुण्ण उसकी स्मृति दिला रह्या है. तथा 
सत्यमार्ग का दर्शन करा रहा है । 

आगे नियमसार की गाथा देकर जो कुछ अभि- 
प्राय प्रस्ताउनाकार तथा उनके सहयोगियों ने लिखा 
डै उसका अभिप्राय सिफे यह है कि वे अपनी हार- 
जीत का सवाल शाघ्नार्थ का सा न रखकर जो सच्ची 
बात थो उसे कह देते थे , बाद-विबाद उनको पसंद 
नहीं था क्योंकि वे निष्प्दद्द वीतरागों सच्चे साधु थे, 
इस लिये उनकी जो सच्ची चर्या थी उसी का दिग- 
दर्शन उनने-- 

नाना जीवा नाना कर्म नाना विधा भवेल्लब्धिः । 

तस्माद बचनविवादः ख्परसमयेः वर्जनीयः॥ 

इस नियमसार के श्लोक में सूचित किया है कि 
धबाद-जिवाद में परिणामों को क्लेश पहुंचता है ओर 
इससे विशुद्ध वृत्ति में क्षति आती दे, इस लिये किसी 
को कुछ सत्यमार्ग समझना हो वह उसे सरलमागग से 
सममाना चाहिये! श्लोक का सिफ अभिप्राय यही 
डे, न कि किसी के सामने सच्चा पदाथ भी न 
रखना। 


आपने प्रस्तावना में जो यद्द लिखा है. कि “'ख्री- 
मुक्ति के जिपय पर कोई प्राचीन ग्रंथ निश्चित रूप से 
इस समस्या को हल नहीं करता, यदि ऐसा कोई ग्रंथ 
होता तो तत्वाथाधिगम सूत्र के रचयिता स्वामी उमा- 
स्वाति इस विपय की उपेक्षा न करते। दिगम्बर 
सम्प्रदाय न इस अ्रश्न को युक्तियुक्त हल नहीं किया 
बल्कि ऐसा आशय निकाल लिया ।” 

इस लिखानका युक्तियुक्त समाधान इतना ही पर्याप्त 
है कि आपने यद्द बात जो लिखी है वह गहरे विचार 
से प्राचीन ग्रंथों का अबलोफन न करके लिखी दे । 
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प्राचीन अ्न्थों में जो पदखण्डागम है उसके सत- 
प्ररूपणा के ६३ ८ सूत्र से तथा अन्य सूत्रों से भी यह 
ही ब।त निकलती है कि द्रव्यश्ली को पांचई गुणस्थान 
से ऊपर का गुणरथान नहीं द्वोता, जब ऊपर का 
गुणस्थान ही नहीं होता तो ससको मोक्ष भी केसे 
सम्भवित है । 

प्राचीन पटखण्डागम के सूत्रों से मेने प्रोफेसर 
दीरालाल जी के मन्तव्यों के समाधान से इस परि- 
शिष्ट में यह बात श्रच्छी तरह सिद्ध करदी है । वहां 
से यह बात जान कर ग्रप्ताचनाकार को जो सत्य बात 
प्राचीन मत से है उसका निमश्चय अवश्य करना 
चाहिये । तथा तत्वार्थाधिगमसूत्र के कर्ता उमास्वाति 
मद्दाराज ने भी इस विषय की उपेक्षा नहीं की दे 
कारण कि उनने परीषहों के सृत्र में वादीस परीपद 
लिखी हैं वहां “सत्री' परीषद् का तो विधान किया है 
परन्तु “पुरुष परीषह्! का विधान नहीं किया है इससे 
माल्म होता हे कि-सत्री यदि प्रवृज्या आर मोक्त की 
अ्धिकारिणी होती तो आचाय 'खत्री' परीपह की 
तरद्द 'पुरुष परीपद्द' भी लिखते, परन्तु उनने बैसा 


नहीं किया है । 

इससे स्पष्ट है कि तल्वाथसूत्रकार द्रव्यल्ली को 
मोक्ष होने की अधिकारिणी नहीं मानते हैं। प्राचीन 
आचार्यों के जो अभिप्राय होते हैं वे किसी न किसी 
रूप से अपनी कृति में व्यक्त कर ही देते हैं । प्रकृत 
में बह ही बात उमाध्याति मद्वाराज ने अपनी इस 
प्रकृत सूत्र की कृति में व्यक्त की द्वे जो कि विचार- 
शील अन्वेषकों के लिये उनकी संकेत कृति से उस 
विषयक ज्ञान के लिये पर्याप्त हे। 

ऐसे सब उद्धरणों को लेबर जो प्रस्तावना लाला 
जगदप्रसाद जी ने लिखी है वह ठीक नहीं है उसमें 
पयाप्त त्रुटियां हैं । अच्छा होता कि ऐसे विचार 
प्रस्तावना में न लिख कर अन्यत्र लिखे जाते। कारण 
कि प्रश्तावनागत जो वरिवादस्थ ओर अनुपयुक्त विपय 
है वे सबंसाधारण की बुद्धिगत न होने तिंपयय फल- 
प्रदायी दोन से ग्रंथ के महत्व के बाबक हो जाते हैं । 
इस ल्िय पुस्तकके अंग रूप प्रस्तावना में ऐसे संदिग्ध 
विषय रखना उपयोगी नहीं । 


व कनदर ० ८::ै-ककाक 





(?/ 


, क्या नियंक्तिकार भद्रबाहु ओर स्वामी रुमन्‍्तभद्र एक हैं ॥ 


( ले०-न्यायाचाय पं० दरबारीलाल जन काठिया ) 
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हाल्ममें श्रीमान प्रो० हीरालाल जी जेन एम० ए० 
अमरावती ने 'ज॑न इतिद्दास का एक विलुप्त अध्याय! 
नाम का नित्रन्ध लिखा है, जो गत जनबरी मास में 
बनाग्स में होने वाल्न अखिल भारतबर्षीय प्रान्य 
सम्मेलन के १२वें अधिवेशन पर अंग्रेज़ीमें पढ़ा गया 
ओर जिस बाद को आपने स्वयं हिन्दी में अनुत्रा- 
दित करके एक अलग टेक्ट के रूतमें प्रकाशित किया 
है । इस लिवन्च मे खाजपय्रबक जो निष्कर्प निकाल 


गय आर ज्ञा सभी बिचा रणाय है उनमे एक निष्कर्ष 
यह भी है # श्वेताम्बर आगमों की १० निय क्‍क्तियों 


के कता भद्रग्राह द्विताब आर आप्रमीामासा ( दवा- 
गम ) के कता स्वामी समन्तभद्र दोनों एक ही दर्याक्त 
हँ--भिन्न भिन्न नहीं, और यही मेरे आज के इस 
लेख का विचारणीय विपय है। इस निष्कप का 
का प्रधान आधार है, श्रवणवेलगोल के प्रथम शिल्वा- 
लेखमें द्रादशवर्षीय ठभिन्ष की भत्रिष्यवाणी करने 
बाले भद्गबाहु द्वितीय के लिये स्वामी! उपाधि का 
प्रयोग और उधर समन्तभद्र के लिये अनेक आचार 
वबाक्यों द्वारा 'स्रामी' पदवी का रूढ़ होना । चुनांचे 
प्रोफ्सर साहब लिखते हैं :-- 

“दूस्ऋरा (द्वितीय भद्रबाहु द्वारा-&दश-तर्तीय 


दमिक्ञ की भप्रिष्य वाणी के अतिरिक्त& ) महत्व- 
पूण संकेत इस शिज्ञा नग्व सं प्राप्त दोता दे कि भद्र- 
बाहु की उपावि स्वामी थी जो कि सादित्य में प्रायः 
एक्रान्ततः समन्तभद्र के लिये ही प्रयुक्त हुई द्व 
यथाथतः जड़े बड़े लेखकों जैसे विद्यानन्द८« ओर 
वादिराज+ सूरि ने तो उनका उल्लेख नाम न देकर 
केबल उनकी इस उपाधि से ही किया है आर यह वे 
तभी कर सकते थे जब कि उन्हें विश्वास था कि उस 
उपाधि से उनके पाठक केबल समनन्‍्तभद्र को ही 
समभंगे, अन्य किसी आचाय को नहीं | इस प्रमाण 
को उपयु क्त अन्य सब बातों के साथ मिलाने से यह 
प्रायः निस्सन्देदरूप से सिद्ध हो जाता है कि समन्त- 
भद्र और भद्रबाहु द्वितीय एक ही व्यक्ति हैं । 

यह आधार-प्रमाण कोई विशेष महत्व नहीं 
रखता; क्योंकि 'स्वामी”? उपाधि भद्वबाह आर समंत- 


' भद्गकि एक होन की गारंटी नहां दूं | दो व्यक्ति हांकर 


हल ने ना *१ 2७०७ जाधिधजणजण* 


#£ यह टेक्‍्टके भीवतरका आशय वाक्य लंखकका दे 
» स्तोत्र तीर्थॉपमानं प्रथितप्रथुपर्थ स्वामिमीसां- 
सितम तत! । “- आप्रपरीक्षा 
+ स्वामिनश्वरितं तस्य करय नो विस्मयावहम । 
देवागमन सवज्ञो येनाद्यापि प्रदश्येते ॥ 
--पाश्वनाथच रित 


॥ 


भी दोनों स्वामी? उपाधि से भूषित हो सकते हैं। 
एम० ए० उपाधिधारी अनेक हो सबते हैं। “व्या- 
करण चाय' भी एकाधिक मिल सकते हैं। “प्रेमी 
ओर शशि! भी अरक व्यक्तियों की उपाधि या नाम 
देखे जाते हैं। फिर भी इनसे अपने अपने प्रसंग 
पर अमुक् अमुक का ही बोध होता है । अतः किसी 
प्रसंग में यदि विद्यान्द और बादिराज ने मात्र स्वामों 
पदका प्रयोग किया है ओर उससे उन्हें स्वामी सम॑त- 
भद्र जिवज्षित हैँ तो इससे भद्रत्राहु ओर समन्तभद्र 
केसे एक हो गये ? दूसरी बात यह है कि विद्यानन्द 
ने जद्दां भी स्त्रामी' पद का प्रयोग समन्तमद्रके लिये 
किया है वहां आप्तमीमांसा ( देवागम ) का स्पष्ट 
सम्बन्ध दै। श्राप्तपरीक्षा के 'र्वामिमीमांसितं तत! 
उल्लेख में स्पष्टतः 'मीमांसित” शब्द क! प्रयोग डे, 
जिससे उनके विज्ञ पाठक भ्रम में नहीं पड़ सकते 
ओर तुरन्त जान सकते हैं कि श्राप्त की मीमांसा 
स्वाप्ती ने-- समन्तभद्र ने की है, उन्हों का विद्यानन्द 
ने उल्लेख किया है। इसी तरद् वादिराज सूरि के 
'स्वामिनश्वरित' उल्लेख में भी 'देवागमेन सबज्ञो 
येनाद्यापि प्रदश्यंते! इन आगेके बाक्यों द्वारा “देबा- 
गम ( आप्रमीमांसा ) का स्पष्ट निर्देश है, अतः यहां 
भी उनके पाठक श्रम में नहीं पड़ सकते । श्ल्ञोक के 
पूर्वाध में प्रयुक्त स्त्राम: पद से फोरन देवागम के कर्ता 
समन्तभद्र का जान कर लेंगे । 

तीसरी बात यह है कि 'साहितद में एक्रान्ततः 
स्वामी पद का प्रयोग समन्तभद्र के लिये ही नहीं हुआ 
है। विधानन्द के पूबर्ती अकलंकदेवने पात्रकेशरी 


रब्रामी या सोमंधर स्वामी के लिये भी उसका प्रयोग 
किया है ।# श्वेताम्बर साहित्य में सुधर्म गणधर के 


# देखो, घिड्धिविनिश्चयका 'हेवुलत्तणसिद्धि' नाम 


का छुटा प्रस्ताव, ब्विस्तित प्रति पत्र ३००। 


श्र 
प्‌ 


् 


| 
लिये स्वामी पद का बहुत कुछ प्रयोग पाया जाता है। 
ओर भी कितने ही आचार्य स्वामी पद के साथ 
उल्लेखित मिलते हैं । स्वयं प्रोफेसर साहब ने आ- 
वश्यऊ सूत्रचूर्णि ओर श्वेताम्बर पद्टाबली में उल्ले- 
खित 'बज् स्वामी' नाम के एक आचाये का उल्लेख 
किया दै श्रोर उन्हें भी द्वादश वर्षीय दुभिक्षके कारण 
दक्षिण को विहार करने वाला लिखा हे | यदि 
द'दशवर्षीय दुभिज्ञ की भविष्यवाणी करके दक्तिणको 
विहार करने अर स्वामी नामक उपाधि के कारण 
बञ्नस्रामो भी भद्बाहु उितीय और समन्तभद्र से 
भिन्न व्यक्ति नहीं है तो फिर इन बजञ्स्वामी की तीसरी 
पीढ़ी में होने बाले उन समन्तभद्र का क्‍या बनेगा । 
जिन्हें प्रो० सादब ने पट्टाबली के कथन पर अ्रापत्ति 
न करके बच्ञस्वामी का प्रपोत्र शिष्य स्त्रीकार किया 
है और समनन्‍्तभद्र तथा सामन्तभद्र को एक भी बत- 
लाया दै क्‍या प्रपितामह ( पड़बाबा ) ओर प्रभात्र 
( पड़पोता ) भी एक हो सकते हैं? अथवा क्‍या 
प्रपोत्न की भजिष्यवाणी पर ही प्रपितामह ने दक्षिण 
देश को बिहार किया था ? इस पर प्रोफ्सर सा० 
ने शायद ध्यान नहीं दिया। अ्रस्तु, यदि बञ्ज स्वामी 
भद्रबाहु द्वितोय ओर समन्तभद्र से भिन्न हैं ओर 
स्वामी पद का प्रयोग पात्रकेसरी जेसे दूसरे आचार्यों 
के लिये भी द्वोता रद्दा द्वै तो स्वामी उपाधि का 'एका- 
न्ततः समन्तभद्र के लिये द्वी” प्रयुक्त द्ोना अव्यभि- 
चरित तथा अश्नांत नद्दीं कहा जा सकता ओर इस 
लिये 'स्वामी” उपाधि के आधार पर भद्रत्राहु द्वितीय 
समन्‍्तभद्र को एक सिद्ध नहीं क्रिया जा सकता । इस 
प्रकार से सिद्धि का प्रयत्न बहुत कुद्ध आपत्ति के 
योग्य है । 

इसमें सन्देद नहीं कि एक नाम के अनेक व्यक्ति 


[ ६३ | 


भी सम्भव हैं ओर अनेक नामों वाला एक व्यक्ति भी 

दो सकता है। इसी दुनियाद पर समन्तभद्र के भी 
अनेक नाम हो सकते दें श्रोर समन्तभद्र नाम के 
अनेक व्यक्ति भी सम्भव हैं। परन्तु यहां प्रस्तुत 
बिचार यह है कि आप्तमीमांसाकार स्वामी समन्त- 
भद्र ओर दश नियु क्तियों के करता भद्रबाहु ट्वितीय 
क्या अभिन्न हैं-एक ही व्यक्ति हैं ? इसका ठीऋ 
निण य हम जितना अधिक इन दानों ही आचार्यों के 
साहित्य का आश्यन्तर परोक्षण द्वारा कर सकते हें 
उतना दूसरे भिन्न-कालीन उल्लेख वाक्यों, बाह्य- 
साधनों अथवा घटनाओं की कल्पना पर से नहीं कर 
सकते। इसी को न्यायाचार्य पं० मद्देन्द्रकुमार जी 
के शब्दों में यों कद सकते हैं कि--“दूसरे समका- 
लीन लेखकों के द्वारा लहिखो गई बिश्वस्त सामग्री के 
अभात में प्रन्थों के आरन्तारक परीक्षण को अधिक 
महत्व देना सत्य के अधिक निकट पहु चनका प्रशस्त 
माग् है। आन्तरिक परीक्षण के सिद्याय अग्य बाह्य 
साधनों का उपयोग तो खींचतान करके दोनों ओर 
किया जा सकता द्वै तथा लोग करते भी हैं ।?% 


अतः इस निरणणयके लिये भद्रबाहु द्वितीय की नि- 

यु क्तियों आर स्त्रामी समन्तभद्र की आप्रमीमांसादि 
कृतियों 5 अन्तःपरोक्षण होना आदश्यक है। समंत- 
भद्र की कृतियों में प्रोफ्सर साहब रत्नकरण्ड श्राव- 
काचार की नहीं मानते १२न्तु मुख्तार श्री प० जुगल- 
किशोर जी के पत्र के उत्तर में उन्होंने आप्रमीमांसा 
के साथ युक्रत्यतुशासन भर स्वयम्भू-स्तोत्र को भी 
समन्तभद्रकी कृतिरूप से स्वीकार कर लिया दे । ऐसी 
हालत में समन्तभद्र के इन तीनों ग्रन्थों के साथ 


जनज>-+त 


# देखो, अऊत्ञऊ भ्न्थत्रय की प्रस्तावना प्ृू० १४ 


नियु क्तियों« का अन्तःपरीक्षण करके मने जो कुछ 
श्रतुसंधान एवं निर्णय किया दै उसे में यहां पाठकों 
के सामने रखता हू, जिससे पाठक छोर मान: प्रो० 
साइब इन दोनों आचार्यों का अपना अपना स्थतन्त्र 
व्यक्तित्व ओर त्रिभिन्न समयवर्तित्व सदन में दही जान 
सकंगे कि दोनों / आवाये सिन्न मिन्न परम्पराश्रों में 
हुये हैं :-- 

(१) नियु क्तिकार भद्रबाहु केबली भगदान के 
केव तज्ञान ओर केवलदशन का युगपत-एक साथ सदू 
भाव नहीं मानते--ऋदते हें कि केवल्ी के केंबरलदशंन 
हान पर कंत्र॒लज्ञान ओर कंवलज्ञान होने पर कंब्रल- 
दर्शन नहीं 2ता, क्योंकि दो उपयाग एक साथ नहीं 
बनते । जैसा कि उनकी आवश्यक नियुक्ति की 
निम्न गाथा ( नं० ६७६ ) से स्पष्ट दै-- 

न.णमि दंसणंमि अर इत्तो एगयरयमि उचबजुत्ता | 
सव्बास केवलिस्सा# जुगवं दो नित्थि उ्रओगा ॥ 
इसमें कहा गया द्वै कि 'सभा कवलियां के 
चाहे वे तीथकर केग्रत्नी द्वों या सामान्य कबली 
आदि, -ज्ञान ओर दर्शन में कोई एक ही उपयोग 
एक ही समय में होता है । दो उपयोग एक साथ 


नहीं दो ते ।! 


आवश्यक नियु क्ति की यथा प्रकरण ओर यथा 


कटा ज- कि 


् भद्रबाहुकत्‌ क दश नियु क्तिय प्रांसद्ध हैँ और ये 


्वेताम्बर परम्परा में प्रस्चद्ध आचारांग सूत्र, 
उत्तराध्ययन सूत्र, आवश्यक सूत्र आदि आगम- 
सूत्रों पर लिखी गई हैं। उनमें से; सुय प्रश्नप्ति 
नियु क्ति ओर ऋषिभाषित नियु क्ति अनुपत्तब्ध 
है। ओघप नियुक्ति और संसक्त नियु क्ति वीर- 
संवामन्दिर में नं दै। बा, ६ न्यिक्तियों 
का ही अन्त: परीक्षण किया गया दे । 


# 'केवलिस्स ब्रि! पाठान्तरप्‌ 


| ६४ | 


स्थानपर स्थित यह गांथा पऐेंतिहासिक दृष्टि से बड़े 
महत्व थी है । शोर कितनी ही उ्लकनों को सल्त- 
' माती है। इसमें तीन बातें प्रकाश में आती हैें-- 
' एक तो यह कि भद्गबाहु 5तीय केबली को ज्ञान श्र 
दर्शन उपयोग में से क्रिस्सी एक में ही एक समय में 
उपयुक्त बतला कर क्रमपक्ष का सब प्रथम समथंन 
आर इस लिये वे ही क्रम- 


ऋऔ 
हैं। दूसरी 


एवं प्रस्थापन करते हैं । 
पत्त के प्रस्था पक+ एवं प्रधान पुररक्रता+ 
बात यह कि भद्रत्ाह के पहिले एक ही मान्यता थी 
और बह प्रधानतया युगपतपक्ष की मान्यता थी जो 
दिगम्बर परम्परा के भूतबली, कुन्दकुन्द आदि प्राचीन 
आचारयेके बाइमयमें ओर श्वे० भगवतीसूत्र [+-४] 
तथा तत्वाथे भाष्य [१-३१| में उपत्रब्व है. आर जिस 
करा कि उन्दोंन ( भद्रबाहु ने ) इसी गाथाके उत्तराथ 
में 'जुगबं दो नत्यि उबओोगा” कद्कर खंडन किया 
है। ओर तीसरी बात यद कि सियु क्तिकार भद्- 
वाहु के पहले या उनके समय में केबली के डपयोग- 
दय का अभदपत्ष नद्ीीं था। अन्यथा क्रमपत्ष के 
 समथन एवं स्थापन ओर युगपनपत्त के खंडनके साथ 
ही साथ अभरपत्ष का भी वे अवश्य खण्डन करने ! 


'इस-+नीकिकनननक»+ न आज++-सा "हाथ 4 ॥ -+४-++33०+०५+५० “+कक-न्‍नन--१०%६ ५ २ 


+ यदि प्रज्ञापनापृत्र पद ३० सू० १३४ का क्रमपत्त 
परक माना जाय तो सूत्रकार क्रमतक्त के प्रस्था- 
पक और नियु क्तिकार भद्रवाहु उसके सवेप्रथम 
समथक मान जायेंगे । 

+ आए० हरिभद्र, अभयदेव ओर उपाध्याय यशो- 
विजय ने क्रमपक्त का पुरस्कता जिनभद्र गणि 
क्षमाश्रमण को बतलाया है, पर जिनभद्र गणि 
जब स््रयं 'अएएे[' कहकर क्रमयत्ष के मानने 
चघाले अपने किसी पूवबर्ती का उल्लेख करते दूँ, 
( देखो विशेषणवतो गाथा १८४ ) तब वे स्वयं 
क्रमपक्षक पुरस्कता कैसे हो सकते हैं ? 


ह/ ट्र 


किन चल जलन ज-+८०“-+०-++न्ह_त्+ >++त+++++ “&+-०+००-+++> 


अतः अंभेदपत्ष उनके पीछे प्रस्थापित हंश्रा फरलित 
होता है ओर जिसके प्रस्थापक सिद्धसन दिवाकर हुए 
जान पड़ते हैं। यही कारण है कि सिद्धसेन क्रमपक्ष 
ओर युगपनपक्ष दोनों का सम्मत सूत्र में जोरों से 
खण्डन करते हैं आर अभदबाद को अस्थापित करते 
हैं ।+ हमारे इस कथन में जिनभद्रगणि ज्षमाश्रमण 
की विशेषणब्नीगत वे दोनों गाथायें: भी सहायक 
हीती हूँ, नें 'केई! शब्द के द्वारा सबं4धथम युग- 
पत॒पक्ष का आर 'अण्ण' शब्द के द्वारा परचान क्रम- 
पक्त आर अन्त में दसर 'अण्ण' शब्द सं अभिन्नपत्त 
का उल्तख किया हैं, जो उपयागवाद के विशासक्रम 
को ला दंता है आंर उमास्त्राति, रिय क्षिकार भरद्गर- 
वाहु तथा लिठ्ल्‍सन दिवाकर के समय का भी ठीक 
निशय करने में खास सहायता करता है । 
यहां एक बात ओर खास. ध्यान देने योग्य है 
आर वह यह कि दिगम्बर परम्परा में अकलंकके पहित 
किसी दिगम्वर आचाय ने क्रमपत्षन या अभदपतद्ा का 
खण्डन नहों किया । केबल युगप्तपक्षका ही निदेश 
किया है |क प्रज्यपाद के बाद अकलंक ही एक एस 


4 श्र 


हुए हैँ जिन्होंन इतर पत्षां कष पर, ओर अभूदपक्षई 


+ देखा, सम्मतिसत्र २-४ स २-३१ तक 
» कट भगगंति जुग॥ जाणइ पासइ व केवली णियमा 
अग्या एगंतरिय इच्छीति सशचिण्सगण ॥| 
अणरा ण चर बसु दंरूणमिच्छुति जिणव| २ दस्स 
जेँंचिय कवललाण! त॑ चि य स दरिसण तबिति। 
विशपरणाबती, १८४, १८४ 
$# इस बात को श्वेताम्वरीय किद्वान भ्रद्धेय पणश्डित 
सखलाल जी भी स्व्रीकार करते हँ। दखा, 
ज्ञानबिन्दु प्रम्ता० पू० ४५ 
। देखा, अप्रशवी का० १०१ की वृत्ति आर राज० 
६-९३ ८ 
8 देखो, राजवा विक ६-४-१४, १४, १६ 
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का स्पष्टटया खडन किया ओर युगपतपक्ष का सयुक्तिक 
समथन किया है ।+ इससे यद्द फलित द्वोता है कि 
पूज्यपाद के बाद ओर अकलंक के पद्दले क्रमपक्ष आर 
श्रभदपत्ष पैदा हुये तथा नियु क्तिकार भद्रबाहु ओर 
जिन भद्रगणि क्षमाश्रमण तथा अकलंक का मध्यकाल 
अभेदपत के स्थापन ओर इसके प्रतिष्ाता (सिद्धसेन) 
का होना चाहिये |« इसका स्पष्ट खुलासा इस 
प्रकार है-- 


श्वेताम्बर परम्परा में फेबली के केबलज्ञान ओर 
केवल दर्शनो पयोग के सन्बन्ध में तीन पक्ष हैं १-क्रम 
पक्त र-युगपतपक्ष और तीसरा अभदपक्ष । कुछ 
आचाय ऐस हैं जा केत्रली के ज्ञान ओर दर्शनोपयोग 
का क्रामक मानते हैं आर कुछ आचाय एस हैं जा 
दाना का योगपद्य मानते हैं तथा कुछ आचाय पऐसस हें 
जो दोनों को अभिन्न- एक मानते हैं ।* किन्तु 
दिगम्बर सम्प्रदाय में केबल एक द्वी पक्त दे ओर ब्रह 
है योगपद् का । 


आचाय भूतबली के पद्खण्डागम से लेकर अब 
तक के उपलब्ध समस्त दिगम्बर वाइममय में योगपश्च 
पक्त हो एक स्वर स स्त्रीकार किया गया दै |; प्रत्युत 


४ 4४०७ +>«०> ऋ-ल>क 


देखो, राजवातिक ६-४-१२ 


* श्रद्धय ५० सुखलाल जी ने जो सिद्धसेन से भी 
पहले अभदपक्ष की सम्भावना की दै (ज्ञानविन्द 
प्र० प्र० ६८० ) बह विचारणीय है; क्योंकि उसमें 
कितने द्वी आपत्तियां उपस्थित होती हैं । 

* देखो, पिछले फुटनोट में उल्लिखित विशेषण“ 
बती की १८४, १८५ नम्बर की गाथा । 


+ यथा-- 


कू-सय भयत्र उप्पण्ण्णाणदरिसी स*''सब्बलोए 
सव्बजीवे सव्वभागे सव्बं॑ सम॑ जाण॒दि पस्सदि 
--पदेखण्डा० पयडिञअ्णु० सू० ७८ 


अकलंकदेव ने तो क्रमपक्त« और अभेदपक्ष+ का 
खण्डन भी किया दै ओर युगपत्‌ पक्षको मान्य रखा 
है। इतना ही नहीं किन्तु क्रमपक्त मानने बालों को 
केबल्यवर्ण वादी तक कहा दै ।* 
इतना प्रासज्ञिक कद्दने के बाद अब में नियु क्ति- 
कार भद्गबाहु की उपयु क्त गाथासे विरोध प्रकट करने 
वाले समन्तभद्र के आप्रमी मांसा और स्वयंभूरतोत्रगत 
उन वाक्यों को रखता हूं जिनमें केवली के ज्ञान शोर 
दर्शन उपयोग के योगपद्यका कथन किया दै -- 
'तत्वन्लान प्रमाण ते युगपत्सवंभासनम्‌ । 
--श्राप्तमी० का० १०१ 
नाथ युगपदखिलं च सदा, 
व्वमिदं तज्ञामतकबद्विवेदिथ । 
- स्वयं भूस्तोत्र १२६ 


कं ८ नकल ० नजर 


ख-जुगबं बट णाणं केवलणाणिस्स दंसण च॒ तह्दा 
दिणयरपयासताप॑ जद्द बद्इ तह मुणेयठ्य ॥ 
--कुंदकुद, णियम० गा० १५६ 

ग-पससदि जाशदि य/तहा तिण्णिबिकाले सपण्जए सब्वे 
तद्द वा ज्ञोगमसेसं पस्सदि भयवं विगत मोदो ॥ 
भावे समविसयत्थे सूरो जुगव॑ जद्दा पयासेइ । 
सब्बं त्रि तथा जुगत्न केबल्णाणं पयासेदि ॥ 
--तिवाय, भगवतीआ राघ० गा० २१४१-२१४२ 
घ-साकार ज्ञानमनाकारं दर्शनमिति । तत छम्मस्थेषु 
क्रमेण वतते। निराबरगणेषु युगपत्‌ ।! स्ोर्थ- 
सिद्धि १-६ “जानन्‌ पश्यन समस्त सममनुपरतं ! 

--पृज्यैपाद, सिद्धभ० ४ 

# - आवरणात्यन्तसंक्षये केवलिनि युगपत्केवल-- 
ज्ञानदर्शनोः साहचय । भाझ्करे प्रतापप्रकाश- 


साहदचयबत ।! 
--तत्वाथराजबा० ६-४-१२ 


[ ६६ | 


इन दोनों जगह स्पष्टतया कद्दा गया है कि "हे 
लिनेन्द्र आपका ज्ञान एक साथ समस्त पदार्थों को 
प्रकाश फरता है।”' आपने समस्त चराचर जगत 
को दस्तामलकबत्‌्-हाथ में रक्खे हुए आंवलेकी तरह 
युगपत-एक साथ जाना हे ओर यह जानना आपका 
सदा--अर्थात्‌ नित्य ओर निरन्तर दै--ऐसा कोई 
भी समय नहीं जब आप सब पदार्थों को युगपत न 
जानते हों ।' 
(पृष्ठ ६५ की टिप्पणियां) 
च-दंसणपुव्ब॑ णाणं छदुमत्थाणं ण॒ दुण्णि उव्ओोगा 
जुगब जम्दा फेबलिणादे जुगबं तु ते दो बि । 
द्रव्यसं ० ४४ 
» तज्ज्ञानद्शनयोः कमवृत्तो हि सवझत्व॑ कादा- 
चित्क स्यात्‌ । “-अ्रष्टशती का० १०१ 
+ “तत्र झ्ञानमेव दर्शनपिति केवलिनों5तीतानाग- 
तद्शित्लमयुक्त ? तन्न कि कारणं ? निरा- 
बरणत्ात्‌। यथा भारकरस्य निरस्तवघनपटला- 
बरणस्य यत्र प्रकाशस्तत्र प्रतापः यत्र च प्रतापस्तत्र 
प्रकाश! । तथा निरावरणस्य केवलिभस्करस्या- 
बिन्त्यमादह्वात्म्यविभूतिविशेषस्य यत्र ज्ञान तत्रा- 
बश्यं दर्शन यत्र च दशंन तत्र च ज्ञान । 
किच-शद्॒दवृत्ते: ॥१५॥ यथा दि असदूभूतम- 
मुपदिर्ट व जानाति तथा पश्यति किमत्र भबतो 
हीयते । किंच- ब्रिकल्पात्‌ ॥१६॥ »»इति 
सिद्ध केवलिनखिकालगोचर दशन । 
“ राजवा० ६-४ 


* “" कालमेदवृत्तज्ञानद्शनाः केबलिनः इत्यादि- 
बचने केवलिप्ववणवादः । 
-“-ण्जवातिक० पृ० २६२, ६-१३-८७ 


पाठक देखेंगे कि यहां समन्तभद्र ने युगपतपक्ष 
का जोरों से समर्थन किया है। उनके “युगपत!' 
अखिल” 'च” 'सदा' ओर 'तलामलकबत' सब ही पद 
सार्थक और खास महत्व के हैं। उनका युगपतपत्त 
का समर्थन करने वाला 'सदा' शब्द तो खास तोर से 
ध्यान देने योग्य है, जो श्रक्रत विषय की प्रामाणि- 
कता की दृष्टि से ओर ऐतिहासिक दृष्टि से अपना 
खास महत्व रखता है ओर जिसकी उपेक्षा नहीं की 
जा सकती | बह स्पष्टतया केवली के क्रमिक ज्ञान- 
दर्शन का विरोध करता है और योगपद्चवाद का प्रबल 
समर्थन करता है। क्योंकि ज्ञान-दर्शन की क्रमिक 
दशा में ज्ञान के समय दशन और दर्शन के सप्रय 
ज्ञान नहीं रहेगा । श्रोर इस लिये कोई भी ज्ञान 
सदाकालीन शाश्वत नहीं बन सकेगा। श्रद्धेय पं० 
सुखलाल जी ने भी, ज्ञान-विन्दु की प्रस्तावना (प्रृ० 
४४) में कवल आप्रमीमांसा के उक्त उल्लेख क आ- 
धारपर समन्तभद्रको एकमात्र योगपद्यपक्तका समर्थक 
बतलाया दहै। इस मान्यता-भेद से नियु क्तिकार 
भद्रबाहु ओर आप्तमीमांसाकार समन्तभद्र में सहज 
ही पार्थक्य स्थापित हो जाता है। यदि भद्रत्राषह् 
ओर समन्तभद्र एक होते तो नियुक्ति में क्रमबादका 
स्थापन ओर युगपतबाद का खंडन तथा आप्रमीमांसा 
में युगपतब द्‌ का कथन और फलितरूपेण क्रमिकबाद 
का खंडन दृष्टिगोचर न होता । 

अतः स्पष्ट दे कि समन्तभद्र ओर नियुक्तिकार 
भद्गबाहु अभिन्न नहीं हें--भिन्न भिन्न व्यक्ति हैं । 

(२) नियु क्तिकार भद्रबाहुने श्वेताम्बरीय आगमों 
की मान्यतानुसार चोबीसों तीथकरों को एक वद्ध से 
प्रवृज़ित द्ोना माता है जैसा कि उनकी निम्न गाथा 
से स्पष्ट है -- 
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सव्वेदबि एगद्सेण णिग्गया जिणवरा चउव्बीस । 
न य नाम अण्णलिंगे नो गिदिलिंगे कुलिंगं वा।॥ 
--आवश्य० नि० गा० २२७ 
इस गाथा में बतलाया गया दे कि 'सभी ऋषभ 
आदि महावीर पर्यन्त चौबीसों तीथकर एक दृष्य- 
एक यश्च के साथ दीक्षित हुये । 
यहां भद्र बाहु तीथकरोंकों भी एक बख्रूप उपधि+ 
रखने फा उल्लेख करते हैं, अन्य साधुओं की तो 
वात ही क्या । पर इसक विपरीत समनन्‍्तभद्र क्‍या 
कट्दते हैं, इसे भी पाठक देखें :-- 
अहिसा भूतानां जगति बिदितं ब्रह्म परमं- 
न सा तवारम्भोः्स्य्यणुरापि च यत्राश्रमविधी । 
ततस्तत्सिद्ध चथ परमकरणों ग्रन्थमुभयम- 
भत्रानवात्याक्षीन्न च विकृतवेषोपधघिरतः । 
“-खयमू.तोत्र ११६ 
यहां कद्दा गया द्वै कि 'हे नभमिजिन ! प्राणियों 
को अद्विसा--उन्हें घात नहीं करना प्रत्युत उनकी रक्षा 
फरना लोकबिदित परमन्रह्म है--अहिसा सर्चोत्कृष्ट 
आत्मा-परमात्मा है, बह अश्रदिंसा उस साधुबग में 
कदापि नहीं बन सकती दै जहां अ्रणुमात्र भी आरंभ 
है। इसी लिये हे परम कारुशक ! आपने उस 
परम ब्रद्वास्तरूप श्रहिसा की सिद्धि के लिये उभय 
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+ यद्वां आ० हरिभद्र की टीका दृष्टव्य दै--“सब 


5पि एक दृष्ियेण' एकचस््रेण निगंता; जिनवराश्च- 
तु्बिशति, ++ कि पुनः तन्मतानुसारिणों न 
सोपधघयः ९ ततम्य य उपधिरासेघितों भगव- 
ड्िः स साज्ञादेबोक्तः, य पुनविनयेभ्यः स्थविर- 
कल्पिकादिभेदमिन्नेभ्यो प्लुज्लाता स खलु अपि- 
शब्दात ज्ञेय इति ।' 

“--आवब० नि० गा० २२७ 


प्रकार के ग्रन्थ का--परिप्रह का--झांग किया और 
बिकृत वेष-अल्ता भाविक वेष ( भस्माच्छुदनादि रूप 
में ) तथा उपधि--बदस्नमें या आभरणादि में आसक्त 
नहीं हुए ।” 
जहां भद्रबाहु नियुक्ति में तीथंकरों के उभय 

परिग्रह को छोड़ देने पर भी उनके पीछे एक वस्ध 
रखने का सुस्पष्ट विधान करते हैं वहां समनन्‍्तभद्र 
डउभय परिग्रह के छीड़ देने और अखुमात्र भी आरंभ 
का काम न रखने की व्यवस्था करते हैं । साथ दी 
नग्नवेष के त्रिरद्ध बल्ादि धारण को विक्ृत'वेष ओरोर 
उपधि> का धारण बतलाकर उसका निपेध करते हैँ 
ओर उनकी यह मान्यता स्वय॑भू स्वोत्र के द्वी निम्न 
वाक्य से ओर भी स्पष्ट दो जाती दैः-- 

बपुभू पावेषव्यवधिर द्वितं शान्ति (शांत) करणं- 

यतस्ते संच्टे स्मरशरविषातंकविजयम । 

बिना भीमेः शख्रेरदयहदयामष विलयं- 

ततस्त्व॑ निर्मोह: शरणमसि न शांतिनितज्ञयः ॥॥१२० 

इसमें नमिजिन की स्तुति करते हुए बतलाया दै 

कि 'हे भगवन ! आपका शरीर भूषा-आमभूषण; 
वेष भस्माच्छादनादि लिज् ओर व्यवधि-बस््र से रद्दित 
है ओर बह इस बात का सूचक दै कि आपकी समस्त 
इन्द्रियां शांत हो चुकी हैं अथवा इसी लिये वह शांति 
का कता है--लोग आपके इस स्वाभाविक शरीर के 
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» भद्गबाहु को भी “उपधि!' का अ्रथ वस्र विवक्षित 
है। यथा-“अप्पत्तश्चिय बास॑ सव्ब उवद्धि 
धुबंति जयणाए | 

पिंडनि० २६ 
'पत्ते धोषण काले उबहिं बीसामंए साहू पिंडनि० ६८ 
'वासासु अधोवणे दोसा' 

पिंडनि० २४ 


[ ६5 | 


यथाजात नग्नरूप को देखकर न तो वापनामय राग- 
भाव को प्राप्त द्ोते दै ओर ने आपके शरीर पर 
आभूषणादि के श्रभाव को देखकर द्विप्ट, लुभित 
श्रथवा खिन्न ही होते हैं। क्‍योंकि ढेप लोभादि क 
कारणभूत आमभरणादि हैं। अतः वे आपके इस 
निर्मम आडंबरादि विहद्ीन शरीर को देखकर आपके 
'बीतरागमय'/ शांति को प्राप्त करते हैं। ओर आप 
का यद्द बस्रादिदहीन शरीर कठोर अख्ा-शख्तोंक बिना 
ही कामदेव पर किये गये पूर्ण त्रिजय को आर 
( निदेयी क्रोध के अभाव को भी भल्ले प्रकार प्रकट 
करता है |! 
यहां “'बपुभू पावेषण्यवधिरदित! और “स्मरशर- 
विषातंकविजयं' ये दो पद्‌ खास तोर से ध्यान देने 
योग्य हैं, जो बतलाते हैं कि जिनेन्द्र का बखादि से 
अनाच्छादित अथांव नग्न शरीर दे ओर बह काम- 
देवपर किये गये बिजय को घोषित करता दै। 
अनग्न शरीर से कामदेव पर प्राप्त बिजय प्रायः 
प्रकट नहीं हो सकती--बद्दां विकार (लिब्डस्पन्दनादि) 
'छिपा हुआ रह सकता है ओर विकार द्वेतु मिलनेपर 
उसमें विक्रति ( त्रद्वस्खलन ) पेदा द्वोने की पूरी 
सम्भावना है । चुनांचे भूषादिद्ीन जिनेन्द्र का 
शरीर इस बात का प्रतीक दवै कि बद्ां कामरूप मोह 
नहीं रद्द, इसी लिये समन्तभद्र न “ततरत्वं॑ निर्मोहः” 
शब्दों के द्वारा जिनेन्द्र को 'निर्मोदद! कट्दा दै । ऐसी 
द्वालत में यह स्पष्ट दे कि समन्तभद्र जिनेन्द्रों को 
बस्नादि रद्धित बतलाते हैं ओर भद्गबाहु उनके एक 
वबस्ध के रखने का उल्लेख करते हैं, जो श्वेताम्बरीय 
आचारांग आदि सूत्रों के अनुकूल है। इतना ही 
नहीं पिंडनियु क्ति में 'परसेय “ चीरधोबण चेब' 
( गा० २३ ) बस्र प्रच्ावनन का विधान, उसके वर्षा- 


काल को छोड़कर शेषकाल में धोने के दोष आर 
“ासासु अधोवणे दोसा? ( पि० नि० २४ ) शब्दों 
द्वारा अप्रक्ञालन में दोष भी बतलाते हैं। क्या यह 
भी समन्तभद्र को विवक्षित है ? यदि हां, तो उन्हों 
ने जो यह प्रतिपादन किया है कि जिस साधुवग्ग में 
अल्प भी आरम्भ दोगा वहां अहिंसा का कदापि पूर्ण 
पालन निर्वाद नहीं हो सकता-अहछिंसा रूप परम 
ब्रह्म की सिद्धि नहीं हो सकती है” ( नसा तत्रारम्भो 
उव्यणुरपि च यत्राभ्रम--विधा ); तब इसके क्‍या 
मायने हैं ? क्‍या उनके उक्त कथन का कुछ भी 
महत्व नहीं दै-- ओर उनके 'अणु' “अआपि' शब्दों का 
प्रयोग क्‍या यों द्वी है किन्तु ऐसा नहीं है, इस बातको 
उनवी प्रक्लति ओर प्रवृत्ति स्पष्ट बतलाती है । अन्यथा 
पततस्तत्सिद्ध यथ परमकरुणों ग्रंथमु भय” यद्द न बदते 
इस मान्यता भेद से भी समन्तसद्र ओर भद्रत्राहु एक 
नहीं हो सकते। वे वास्तव में भिन्न भिन्न व्यक्ति ईं 
ओर जुदी जुदी दो परम्पराश्रों में हुए हैं । 

(३) भद्गबाहु ने सूत्रक्ृताह़् नियुक्ति में स्तुति 
निक्षेप के चार भद करक आगन्तुक ( ऊपर से परि- 
चारित ) आभूषणों के द्वारा जिनेन्द्र की स्तुति करने 
को द्रव्यस्तुति कह्दा है । 

थुइणिक्खेबो चड्हा आगंतुश्रभुषणद्दि दव्बधुई । 
भावे संताण गुणाण कित्तणा जे जहिं भणिया ॥ 
सृत्र० नि० गा८ ८४ 


यद्वां तीथकरदेव के शरीर पर आभूषणों का 
विधान किया द्ै ओर कट्दा भया दै कि जो आगन्तुक 
भूषणों से स्तुति की जाती दे बह्द द्रव्यस्तुति है और 
विद्यमान कथायोग्य गुणों का कीर्तेन करना भाव- 
स्तुति है । लेकिन समन्तभद्र खयमभू स्तोन्न में इससे 
त्रिरुढ्ध दी कदते हैं ओर तीथंछुर के शरीर की आभूषण 


| ६६ | 


शा 


वेष ओर उपधि रदित रूप से दी स्तुति करते हैं जैसा 
कि पूर्वोल्जिग्बित धपुभ परावेषब्यवधिरद्वित! बास्य से 
स्पष्ट है। इसी स्यंभू स्तोत्र में एक दूसरी जगद़ 
भी तीथकर्यां की आभूयादि रहित रूप से ही स्तुति 
की गई दे आर उनके रूप को भूषणादि-द्वीन प्रकट 
किया द्वै-- 

भूषावेपायुवत्यागि बिद्यादमदयापरम । 

रूवभत् तवाच :ट धीर द। षबिनित्रहम ॥६४॥ 

इसमें बतदाया द्ै कि 'दाह्ममें आभूषणों, थेपों 
तथा आयुधों -अख्रशम्बों सं रहित और आभश्यन्तर में 
जिदया तथा इन्द्रिय निग्रह में तत्यर आपका रूप ही 
आपके निदोपपने को 3[र करर. द्वै--जो बाह्य में 
भूण्णों वेपों »र आयुधों से सहित हैं ओर आश्य- 
न्तर सं ज्ञान तथा इन्द्रिय निम्रद में तत्पर नहीं हें वे 
अवश्य सदोष दें । 

यहां समनन्‍्तभद्र शरीर पर के भूषणादि को स्पष्ट- 
तया दोष बतला रहे हैं आर श्नसे विरद्धित शरीरका 
ही 'दोषों का विनिम्रदकता' दोप-बिजयी ( निर्दोष ) 
ठदराते हैं, अन्यदा नहीं । लेकिन भद्रबाहु अपनी 
परम्परानुसार भूषणों के द्वारा उनकी रुूति करना 
बतलाते हैँ और उनके शरीर पर भूषणों का सद्भाव 
मानते हें। यह मतमेद भी नियुरक्तिकार भद्रज्राहु 
ओर स्वयभू स्वोत्र फे कता स्त्राम्ी समन्तभद्र के एक 
व्यक्ति होने में बाधक द्ै | 

(४) भद्रबाहु मुनिको 'कबल' रूप उपधि का 
दान करन का विधान करते हैं ओर उससे उसी भव 
से मोक्ष जाने का उल्लेख करते हैँ :-- 
विल्ल तेगिच्छसुओ कबलग चंद्ण च दाशियशञओ । 
दाई अभिशिक्खतो तेणेव भवेण अंतगओ ॥ 

“आवश्यक नि० गा० १७४ 


जब कि समन्तभद्र मुनि को उभय अम्थ का 
त्यागी होना अनिवार्य ओर आवश्यक बतलाते हैं उस 
के बिना 'समाधि-आत्मध्यान नहीं बन सकता दै। 
क्योंकि पास में कोई ग्रंथ हगा तो उसके सरक्षणादि 
में चित्त लगा रहने से आत्मध्यान की ओर मनोयोग 
नहीं हो सकता । इसी लिये वे कद्दते हैं कि-- 

“समाधितन्त्रस्तदुपो पपत्तये 

हयन नैगन्थ्यगुणेन चायुजत्‌ । 
-स्वयंभू० १६ 
अथांत-हैे जिनेन्द्र ! आप आत्मध्यान में 
लीन हैं आर उस शअआत्मध्यान की प्राप्ति के लिये ही 
ब्राह्म ओर आश्य्न्दर दोनों निम्नन्थता गुणों से युक्त 
हुए हैं । 

(४५) नियु किकार अद्गबाहु कद्दते हैँ कि केवली 
तीथडुर को प्रणाम करते हैं ओर तीन प्रदक्तिणा देते 
हैँ :-- 
केवल्िणो तिडण जिणा तित्यपणामं च मग्गञओ तस्स 

--आवश्य० नि० गा० ४४५६ 
नियु क्तिकार के सामने जब प्रश्न आया कि 
केबली तो कृतकृद्य हो चुके वे क्‍यों तीथंछूर को 
प्रणाम अर प्रदकत्षिणा देंगे ? तो वे इस प्रश्न का 
समाधान करते हुए कद्दते हैँ :-- 
तप्पुव्बिया अरहया पूरयपृता य बिणुयकम्मं च्‌ | 
कयकिशो वि जद कह कहए णुमए तद्दा दित्थं ॥ 
“-आवश्य० नि० गा० ४६० 
लेकिन समन्तभद्र ऐसा नद्दीं कहते । वे कद्दते हैं 
कि जो दहिवेषी हैं--अपना द्वित चाहते हैं, अभी जिन 
वा पूरा ह्वित सम्पन्न नहीं हुआ है ओर इस लिये जो 
अकृतबयट हैं वे द्वी वीथड्डर की स्तुति, बंदुना प्रणाम 
आदि करते हैं । 


हिल 


[ ४० | 


(१) 'भवन्तमाया: प्रणाता शितिषिणः । रबयं० ६४५ 


(२) 'छुट्॑ खतुबन्ति सुवियः 'जद्वितिकताना: ।! 
रदय० ८४५. 
(३) 'स्वार्धनियतमनसः सुधियः प्रणम-त 
मंत्रमुखरा महपयः ।! स्वयं० १२४ 

ऐसी दशा में समन्तभद्र ओर भद्गब्राहु दोनों एक 
नहों हो सकते । 

(६) भद्रब्राहु वद्धमान तीथछुर के तपः कर्म (तप- 
खयोा) को तो सोपसगग प्रकट करते हैं किन्तु 
शेष तीथंड्ूूरों के, जिनमें पाश्यनाथ भी हैं, तपः कम 
को निरुपसगग द्वी बतलाते हैं-- 


रव्वेसि तवोकम्म॑ निरुइसग्गं तु दश्णिय जिणाणं । 
नव्र॑ तु बद्धमाणरस सोवसग्गं मुणेयत्बं ॥ 
“-आंचारा० नि० गा० २७६ 
श्वेताम्बर मान्यता दहै# कि भगवान मद्रातीर 
कुण्डम्राम से निकलकर जब दिन अस्त दोते कमार 
प्राम पहुचे तो वहद्ां उनपर बड़े भयानक ओर वीभ- 
त्स्थ उपद्र व एवं उसे किये गये । आगम सूत्रोंमें+ 
भगवान मद्दाद्वीर पर हुये इन उपसर्गों का बहुत भया- 
नक चित्र खींचा गया है क्या तियच क्या मनुष्य 
ओर क्या देवदानव सबने उनपर महान उपसर्गं 
झिये। बारह बप छह मठीने ओर १५ दिन तक इन 
# तथा च कुंडप्रभान्मुडतश ये इेबेत कवर 
ममाप, तत्र च भगवानित आरभ्य नाताविधा- 
प्रिप्रदोपेतों घोराव्‌ परोवद्योप्लगोनथिसदमानों 
मद्ा तत्रतया म्ज्ेच्डानप्युपशम तय दरार शव पा रण 
साधिकानि छुद्मयध्थों मौनत्रती तपश्च कार । 
-शीलांकाचायटीका पृ० २७३ 
+ देखो, आचारांग सूत्र ० २७३ से २८३, सूत्र 
४६ से ६३ तऊ। 


उपप्तगों को सटते रहे, फिर उन्हें केबलज्ञान हुआ | 
भगवान मद्ावीर के उपसर्गों का इतना बीभत्स्य 
बणन करते हुए भी भगवान पाश्ठराथ के उपसर्गों 
का सूत्रों में या नियु क्ति में कोई उल्लेख तक नहीं 
द्ै। जब कि समन्तभद्र इससे न्रिरुद्ध दी बणन करते 
हैं। वे स्वयमभूम्तोत्र में पाश्वनाथ के उन भयंका 
उपसमों का स्पष्ट ओर विस्तृत विवेचन करते हैं. जो 
दिगम्बर परम्परा के साहित में बहुलतया उत्लज्य 
हैं # यहां तक कि भ० पाश्यनाथ को फरणाबिशिप्ट 
प्रतिमा भी उसी का प्रतीक दै, झिन्तु भगवान मद्दा- 
बीर के स्तत्नन में डन उपसर्गा का जिनका श्वेतांबरीय 
आगम सूत्रों में वतृत देन है आर रियुक्ति में 
जिनका सुत्पष्ट दिदान एवं समर्थन भी है, 
उल्लेख तक नहीं करते हैं । खय॑भूततोत्र के सन 
श्नोकों को नीचे प्रकट किया जाता है जिसमें भ० 
पाश्यदाथ के भयानक उपसर्गों का स्पष्ठ चित्रण किया 
गया हैं आर इस लिये समन्तभद्र ने उनके दी तवः 
कम को सोपसर्ग बताया दै, बद्ध॑ मान के नरीं-- 
तमाज्ञनोलंः सथनुन्ताडिद गु्: 
प्रकोण वी माशनिवायुत्र शिसिः । 
बलादके बे रिदश२पद्रतो मदा- 
मना यो न चचाल योगतः ॥ 
चुहरफणामण्डलमण्डपेन य॑ 
ल्‍फुरत्तड़ित्यिद्नहचो ।स गिएएम । 


# प्रसिद्ध धबल्'टीकाकार दीरसनाचाय भी भ्र० 


पाश्वनाथ का मंगलामिबादन सकलोपसगे- 

विजयी रूप से करते हैंः-- 

सकलोवसग णितवद्या संचरणे णेत्र जस्स फ्ट्रन्ति। 

फासस्स तस्स ण॒म्रिउं फासशियोअं परूवेमो ॥ 
“-धवक्षा, फासाणियोगद्दार० 
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जुगूह नागो धरणो धराधर॑ 
विरागसन्ध्यातडिदम्दुदो यथा || 
स्वयोगिस्लिशनिशातधारया 
निशाद्य यो दुज यमोध बिद्विपम । 
अवापदाहे न्त्यमचिन्त्यमद्भुतं 
त्रिज्ञीकपृजातिशयासपद पदम ॥ 
“खयमू० १३१ से १३३ तक 
पाठक दे खये, समनन्‍्तभद्र न भ० प्राश्ब्नाथ के 
ऊपर अपने पृथ भव के बरी ब.मठ के जीब के द्वारा 
किये गये उपसर्गों का कितने भयातक रूप में वणन 
किया है, जिनका कि भद्रबाहु ने अपनी नियुक्ति में 
नामोरलेख तक भी नहीं विया, प्रत्युत पाश्वनाथ के 
तपः कर्म ( दय्श्वर्या ) को निरुपसर्ग ही बतलाया दै 
यदि नियु क्तिकार भद्रबाहु ओर स्वामी समन्तभद्र 
एक द्वोते तो ऐसा स्पष्ट विरढ्ध कबन उनकी लेखनी से 
कद प्रमृत न होता । इठ सब 
मं।जूरगी में यह किकुल स्पष्ट हू 
भद्र ओर भद्र दाह एक नहों हैं 
क्रमशः रिगम्बर श्वेताम्बर दो जि 


जे रो वि 
ध्य 
ः छू | 


विरुद्ध कथनों की 
ता है कि समनन्‍त- 
व्यक्ति हैं आर वे 
न्न परम्पराओं में 
में समझता हु' नियु क्तिकार भद्रवाहु ओर स्वा० 
समन्तभद्र को प्रथक प्रथकू व्यक्ति लिद्ध करने के 
लिये रप्यु क्त थाड़े से प्रमाण पर्याप्र हैं। जरूरत 
देने पर आर भी प्रस्तुत किये ज्ञा सकेंगे । 
समभनन्‍्तभद्र ओर भद्रबाहु को प्रथक सिद्ध करने 
के बाद अब में इनके भिन्न समय-प्रतित्व के सन्वन्ध 
में भी कुछ कह देना चाहता ह' । 
समन्तभद्र, दिगराग ( ३४५-४२४ &. 7. ) 
ओर प्रथ्यपाद ( ४४०- /. 9. ) के पृन्वर्ती हैं# यह 


०००००. ५ ७०२०-२०००-नमबक 


४ देखो, 'समन्तनद्र आर दिग्नाग में पूचबतों कीच 
शीपक दाख “अनकांत' बष ४ किरणु १२। 


नित्रियाद है | बेद्धताकिक नागाजुन (१८१ &.0.+) 
के साहितद के साथ समन्तभद्र के साहिद का अन्तः- 
परीक्षण» करने पर यह माल्म होता है कि समन्त- 
भद्र पर नागाऊंन का ताजा प्रभाव दै इस लिये वे 
नागजहुन के समकालीन या कुछ दी समय बाद के 
ही विद्वान हैं । अतः समन्तभद्रके समय की उत्तराव- 
वधि तो दिग्नाग का समय है ओर पृर्वांबधि नागा- 
जुन का समय दै। अर्थात्‌ समन्तभद्र का समय 
दूपरी तीसरी शताब्दी दे जेसा कि जैनसमाज की 
आम मान्यता हैं| ओर प्र।पेसर साहब भी इसे 
स्वीकार करते हैं। &तः समन्तभद्र के समय सम्बंध 
में इस समय ओर अधिक विचार करने की जरूरत 
नहीं द्वै । 


अब नियु क्तिकार भद्रबाहु के समय-पम्बन्ध में 
विचार कर लेना चाहिये। रब० श्वेताम्बर मुनि 
बिहान श्री चतुरविजय जी ने “श्री भद्रत्नाहु स्वामी! 
शोपेक अपने एक महत्व एवं खोजपूर्ण लेख में 
अनेक अ्रमाणों द्वारा यह सिद्ध किया है कि 'नियु क्ति- 
कार भद्रबाहु त्रिक्रम की छठी शताब्दी में हो गये हैं 
वे जाति स ब्राह्मण थे, प्रसिद्ध ज्योतिषी बराहमिहर 
इतका भाई था »»» नियु क्तियां आदि सत्र कृतियां 


+ देखो, तत्रसग्रद का भूमिका [,0 ४७]]], बाद- 
न्याय में २५० /. 7). दिया दे । 

» अप्रकाशित “नरागाऊंन और समन्तभद्राँ शीपक 

मेरा लेख । 

देग्यों, स्त्रामी समन्तभद्र 

# मूल लेख गुजराती भाषामें दै ओर बद “आत्मा- 
नन्‍द जन्म-शताब्दी प्रन्थ में! प्रकट हुआ था । 
ओरहिन्दी अनुवादित होकर 'अनेकान्त” बप ३ 
व्र्णि १२ में प्रछशित हुआ दे । 


नै ती 
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इनके दुद्धिब भव से उत्पन्न हुई हैं ५४ ५ » बराइमिद्र 
का समय ईसा की छठी शताब्दी ( ४०४ से ४८१ 
8. 70. तक ) दै। इससे भद्रबाहु का समय भी 
छठी शताब्दी नित्रिवाद सिद्ध होता द्वै ।? 


में पद्दिले यह कद्द आया हू' कि भद्गब्ाहुने केवली 
के उपयोग के क्रमप्रार का प्रध्थापत किया है ओर 
४गपत्तदाद वा खण्डन किया है । ईसा की पांचनों 
आर दिक्रम की छठी शताब्दी के विद्वान आचार्य 


पृज्यपाद ने अपनी सद्दोथ सिद्धि में ( १-६) युगपत्‌ 


बाद का समथन मात्र किया द्वै १ क्रमबाद के सम्बंध 
में कुछ भी नहीं छिखा । यदि क्रमबाद इनके पहिले 
प्रचलित थ चुका द्वोता तो वे इसका अब्श्य अलो- 
चन करते। जैसा कि पृज्यपादके उत्तरवर्ती अकलंक 
देव ने क्रबाद का खण्डन किया दै ओर युगपतत्राद 
का ही समथन क्या द्वै। इससे भी माहम होता दे 
कि नियु क्तिकार ईसा की पांचवीं शताब्दी के बाद 
के विद्वान हैं। उधर नियु क्तिकार ने मिद्धसेन के 
अमेददाद को कोई आलोचना नहीं की सिफ युगपत 


न पा 


0 ६ 





वाद का दही खण्डन किया है। इस लिये इनकी 
उत्तरावधि सिद्धसेन का संमय है अथात सातवीं 
शताब्दी है। इस तरद्द नियु क्तिकार का वह समय 
प्रसिद्ध होता दै जो श्री मुनि चतुरत्रिजय जी ने बत- 
लाया है। अर्थात छठी शताब्दी इनका समय है। 
ऐसी हालत में नियु क्तिकार भद्रबाहु उपयुक्त आप- 
त्तियों के रहते हुए दूसरी दीप्तरी शताब्दी के विद्वान 
सत्रामो समन्‍तभद्र फे समकालीन कद्मापि नहीं दो 
सकते । समनन्‍्तभद्र के साथ उनके एक व्यक्तित्व की 
बात तो बहुत दूर की द्ै। ओर इस लिये श्रोपेसर 
साहब ने वीर निर्वाण से ६०६ दष के पश्चात निकट 
में ही अर्थात दूसरी शताददी में नियु क्तिक़ार भद्रवाहु 
के होने की जो कल्पना कर डाली दे वह किसी तरह 
भी टीक नही है । आशा है प्रोफेसर सा० इन सव 
प्रमाणों की रोशनी में इस विपय पर फिरसे बिचार 
करने वी छूया करेंगे। 
( अनेकान्त ) 


//7 ८7. >*्ग 
जम 65 ///शटिफझइझ सा 
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क्या रत्नकरण्डश्रावकाचार स्वामी समन्तभद्॒की काते नहीं है ? 
“77“#*#2&६०७८:--- 


( ले०-न्यायाचाय्य पं० दरबारीज्ञाल जैन कोठिया ) 


प्रोफेसर दवीराज्ञाल जो जैन एम० एम० ने, “जैन 
इतिद्ात का एक बिलुप्त अ्रध्याय' नाम के निबन्ध में 
कुद्ध ऐसी बातों को प्रस्तुत किया दे जौ आपत्तिजनक 
हैं। उनमें से श्वेताम्बर आगमोंकी दश नियु क्तियों 
० शै का ष्ह ० प्‌ 
के कता भद्रत्राहु द्वितीय और आप्रमीमांसा के कता 
स्त्रामी समन्‍्तभद्र को एक ही उर्यक्त बतल्ाने की बात 
पर तो में पछल लेख (*“अनेकान्त' की गत सयुक्त किर ण 


नं० १० ११) में त्रिस्त्त बचार करके यह स्पष्ट कर 


आदा हा कि नियुक्तिकार भद्बबाहु ह्वितीय ओर 
आप्रमीरांसाकार र्ामी समन्तभद्र एक व्यक्ति नहीं 
ट्रें--भिन्न मिन्न व्यक्ति हें ओर वे जुदी दो विभिन्न 
परम्पराश्ं ( श्वेताम्बर ओर दिगम्बर सम्प्रदा्यों ) में 
क्रमशः हुए हैं-स्त्रामी समन्तभद्र जद्दां दूसरी तीसरी 
शताब्दीके विद्वान हू वद्दां नियु क्तिकार भद्गबाहु छुठी 
शताब्दी के बिह्ठान हैं । 

अब में प्रोफेसर साहब की एक दूसरी बात को 
लेता हूं, जिसमें उन्होंने रत्नकरण्ड-श्राववाचार को 
आप्रमीमांसाकार रवामी समन्तभद्र को कृति स्वोकार 
न करके दूसर ही समन्‍्तभद्र की कृति बतलाई द्ै 
आर जिन्हें आपने आच'य कुन्दकुन्द के उपदेश्शा का 
समथंक तथा रत्नमाला के कता शित्रकोटि का 
गुरु संभावित किया द्वै! जैसा कि आपके निबन्ध 


की निम्न पंक्तियों से प्रकट दै । 
“रत्नकरण्डश्रावकाचारको उक्त समन्तभद्र प्रथम 
( स्वामी समस्तभद्र) की ही रचना सिद्ध करनेके लिये 
जो कुछ प्रमाण प्रस्तुत किये गये हैं उन सब के होते 
हुए भी मेरा अब यह मत हृढ़ दो गया दे कि वह 
उन्हीं ग्ंथकार की रचना कदापि नहीं हो सकती 
जिन्होंने श्राप्तमीमांसा लिखी थी, क्योंकि उसमें 
दोष का+ जो स्वरूप समझाया गया दै वह आप्त- 
मीमांसाकार के अभिप्रायानुसार हो ही नहीं सकता। 
में समभता हूं कि रत्नकरण्ड श्रावकाचार कुन्दकुन्दा- 
चाय के उपदेशों के पश्चात्‌ उन्हीं के समथन में 
लिखा गया दै। इस ग्रंथ का कता शिवकोटि का 
गुरु भी हो सकता द्वै जो आराधना के कर्ता शिव- 
भूति या शिवाय की रचना कदरापि नद्ों दो सकती ।” 
यहां में यइ भी प्रकट कर देना चाहता हूं कि 
प्रोफेसर साहब ने आज से कुद्र असे पदले “सिद्धांत 
ओर उनके अध्ययन का अधिकार! शीपक लेख में, 
जो बाद को घव्॒ला की चतुथ पुस्तक में भी सम्बद्ध 
किया गया दै, रत्तकरण्ड श्रावकार को स्वामी समंत- 


बन >क नल +++ २कक्‍नकेर 8. 8.७०»-ज-+ ५ +०+-»+-- 


+ श्षुत्पिपासाजरातड्ट जन्मान्तंक भयस्मया; | 


न रागठे पमोदह्याश्व यस्याप्रः स प्रकीत्य ते ॥ 
“--रत्नकरण्ड० ६ 


कान ५० ५ “नल बन ननणा+ * अति+++ कक >अवनन>+33-3-+44०० 
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भद्र कृत स्वीकार किया द्वे ओर उसे गृहस्थों के लिये 
सिद्धान्त अन्थके अध्ययन-विषयक नियंत्रण न करने 
में प्रधान ओर पुष्ट प्रमाण रूप में प्रस्तुत किया द्वे । 
यथा-- 

“भ्रावकाचार का सबसे प्रधान, प्राचीन, उत्तम 
ओर सुप्रसिद्ध ग्रन्थ स्वामी समन्तभद्र कृत रत्नकरण्ड 
श्रावका चार है, जिसे बादिराज सूरि ने, “अक्षयसुखा- 
बह! और प्रभाचन्द्र ने अखिल “सागारघर्म को प्रका- 
शित करने वाला सूय ” कहा द्वै। इस पंथ में श्रावकों 
के अध्ययन पर कोई नियंत्रण नहीं लगाया गया 
किन्तु उसके विपरीत.... ... - 

- क्षेत्रस्पश न० प्रस्ता० पृ० १२ 
किन्तु अब मात्ठम द्वोता द्वै कि प्रोफेसर साहब ने 
अपनी वह पूव मान्यता छोड़ दी द्वै श्रोर इसी लिये 
रत्नकरण्ड को स्वामी समनन्‍्तभद्र की कृति नहीं मान 
रहे हैं। श्रस्तु। 

प्रोफेतर साहब ने अपने निबन्ध की उक्त 
पंक्तियों में र्नकरण्ड श्रावकाचार को स्वामी समन्त- 
भद्र कृत सिद्ध करने वाले जिन प्रस्तुत प्रमाणों की 
ओर संकेत किया है वे प्रमाण वे हैं जिन्हें परीक्षा 
द्वारा अनेक ग्रन्थों को जाली सिद्ध करने वाले मुख्तार 
श्री पं० जुगलकिशोर जी ने माणिकचन्द्र प्रन्थमार्ला 
में प्रकाशित रत्नकरण्ड श्रात्रकाचार की प्रस्तावना में 
बिस्तार के साथ प्रस्तुत किया है ।+ में चाहता था 
कि उन प्रमाणों को यहां उद्धृत करके अपने पाठकों 
को यह बतलाऊ कि वे कितने प्रबल तथा पुष्ट प्रमाण 
हैं परन्तु बतमान सरकारी आडिनेंस के कारण पत्रों 
का कलेबर इतना कृश हो गया है कि उप्रमें अधिक 
लम्बे लेखों केलिये स्थान नहीं रद्दा और इस लिये मुझ 


+ देखो, प्रस्तावना पृ० ४ से १५ तक । 


अपने उक्त विचार को छोड़ना पड़ा, फिर भी में यहां 
इतना जरूर अ्रकट कर देना चाहता हूं कि प्रोफेसर 
साहब ने अपने निबन्ध में उक्त प्रमाणों का कोई 
खण्डन नहीं किया--वे उन्हें मानकर ही आगे चले 
हैं। जैसा कि “उन सबके होते हुए भी मेरा अब 
यद्द दृढ़ मत हो गया दै” इन शब्दों से प्रकट दै। 
जाने पड़ता है कि मुख्तार साहब ने अपने प्रमाणों को 
प्रस्तुत कर देने के बार जो यह लिखा था कि “ग्रन्थ 
( रत्नकरण्ड श्रावकाचार ) भरमें ऐसा कोई कथन भी 
नहीं हे जो आचाय मद्दोदय के दूसरे किसी ग्रन्थ के 
विरुद्ध पड़ता हो” इसे लेकर ही प्रोफेसर साहब ने 
'दोष' के स्वरूप में विरोध प्रदर्शन का कुछ यत्न 
किया है, जो ठीक नहीं है आर जिसका स्पष्टीकरण 
आग चलकर किया जायगा। 

यहां सबसे पहले रत्नमाला के सम्बन्ध में विचार 
कर लेना डॉचित जान पढ़ता है। यह रल माला 
रत्तकर्ण्ड श्रावकाचार के निर्माता के शिष्य का तो 
कृति माल्म नदों होती, क्‍योंकि दोनों ही क्ृतियों में 
शताब्दियों का अन्तर ल जान पड़ता है, जिसस 
दोनों के कताओं में साक्षात्‌ गुरु शिष्य सम्बन्ध 
अत्यन्त दुघेट ही नहीं किन्तु असम्भव है । साथ 
ही इसका साहित्य बहुत घटिया तथा अक्रम दै। 
इतना ही नहीं इसमें रत्नकरण्ड श्रावकाचार स कितन 
ही ऐस सेड्धान्तिक मतभद भी पाय जाते हैं जो प्राय: 
साक्षात गुरु ओर शिष्य के बीच में सम्भव में प्रतीत 
नहीं दोते। नमूने के तार पर यहां दा उदादरण 
प्रस्तुत किये जाते हैं :-- 

(१) रत्नकरण्ड में शिक्षात्रतों के चार भद बत- 
लाये हैं । १-देशावकाशिक, २-खामायिक, ३- 
प्रोपधोपपरास ओर ४-बेयावृत्य । लेकिन रत्नमाला 
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में देशात्रकाशिक को छोड़ दिया गया द्वै--यहां तक 
कि उसको किसी भी ब्रत में परिगणित नहीं किया 
ओर मारणान्तिक सललेखना को शिक्षात्रतों में 
गिनाया है । यथा-- 
देशाब्रकाशिकं वा सामयिक प्रोषधोपवासो वा । 
बेयावृत्यं शिक्षात्रतानि चत्वारि शिष्लनि॥ 
--रत्नकरण्ड० ६१ 
सामायिक प्रोपधोपचासो5तिथिसु पृजनम । 
मारणान्तिकसल्लेख इत्येब॑तन्ननुष्टयम ॥ 
-रत्नमाला १७, १८ 
(२) रत्नकरण्ड में उत्कृष्ट श्रावकके लिये मुनियों 
के निवासम्थान बन में जाकर ब्रतों को ग्रहण करने 
का विधान किया गया है; जिससे स्पष्ट मात्यम होता 
है कि दि० मुनि उस समय बनमें ही रहा करते थे । 
जब कि ग्त्नपाला में मुनियों के लिय बनमें गहना 
मना किया गया है और जिन मन्दिर तथा ग्रामादि 
में ही रहने का स्पष्ट आदेश दिया गया है। यथा- 
'ग्रदेती मुनित्रनमित्वा गु ८पकण्ठे ब्रतानि परियद्य । 
भद्याशनस्तप+्यन्नुत्कृष्रश्चेलखण्डथर: ॥। 

-- रेंत्नकरणएड० ९४७ 
करों काले बन बासो वज्यते मुनिसत्तमः । 
स्थीयते च जिनागारे ग्रामादिपु त्रिशिपतः ॥ 

- ग्त्नम|ला 

इन बातों से मात्यम होता दे कि ग्तनमाला रत्स- 
करण्ड श्राइकचार के कता के शिप्य की ब्रति बह- 
लाने योग्य नहीं दै । साथ द्वी यद्द भी मात्यम हाता 
है कि रत्नमाला की रचना उस समय हुई दे जब 
मुनियां में बाकी शिथिह्ाचार आ गया था आर 
इसी से पं० आशाधर जो जेसे विद्वानों को “्डितै- 
अ्रप्चचारित्र; बठरेश्वतपोषनिः । शासन जिनचरद्रस्य 


बादिराज न अपन पाश्चनाथ चरित में रत्नकरण्ड 


निमल मलिनीकृतम ॥? कहना पड़ा। पर रत्न- 
करण्ड पर से रत्नकरण्डकार फे समय में ऐसे किसी 
भी तरह के शिथिलाचार की प्रकृति का संकेत नहीं 
मिलता और इस लिये वष्ट रत्नमाला से बहुत प्राचीन 
रचना है। रत्नमाला का सूच्म अ्रध्ययन करने से 


'येह भी ज्ञात द्वोता है कि यह यशस्तिलक चम्पू के 
कत्ती सोमदेव सं, जिन्‍्हों ने अपने यशस्तिलक की 


समाप्ति शक सं० ८८१ (वि० १०१६) में की दे 
श्रोर इस तरद्द जो वि० की ११ वीं शताब्दी के विद्वान 
हैं, बहुत बाद को रचना दै, क्योंकि रत्नमालामें आ० 
सोमदेव का# आधार दे ओर जिनमन्दिर के लिये 
गाय, जमीन, स्वण ओर खेत आदि के देने का डप- 
देश पाया जाने से+ यह भटद्टारकीय युग की रचना 
जान पड़दी है । अतः रत्नमाला का समय बि० की 
११ थों शताब्दी से पृष सिद्ध नहीं होता, जब कि 
रत्नकरण्ड श्रावकाचार ओर उसके कता के भअस्तित्व 
का समय विक्रम की छुठी शताब्दी से पृष का दी 
प्रसि द्वोता है। जसा कि नीचे के कुछ प्रमाणों से 
प्रकट दै-- 


४-बि० वी ११ भी शताब्दी के बिद्वान आ० 


% सबंमव हि जनानां अमाणं लौकिकों परिधि: । 
यत्र सम्यवत्वह्यनिन यत्र न ब्रतदूषणम ॥ 

-यशस्तिलक 

सबमेव विधिजेनः प्रमाएं लाकिकः सताम | 
यत्र न ब्रतद्ानिः स्यात्सम्यक्त्वस्थ च खडनम ॥ 
--रत्नमाला ६४ 

+ गोभूमिल्न्ंकच्छा दिदानं बसतयेपहताम । 

- रत्नमाला 
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श्रावकाचार का स्पष्ट नामोल्लेख किया दे ।« जिस 
से प्रकट दे कि रत्नकरण्ड बि० की ११ बषीं शताब्दी 
( १०८२ वि० ) से पूर्व की रचना है ओर वह शत्ता- 
ब्दियों पूत्र रची जा चुकी थी तभी बह बादिराज के 
सामने इतनी अधिक प्रसिद्ध ओर महत्वपूर्ण ऋति 
समभी जाती रही कि आचाय बादिराज स्वयं डे 
अक्षय सुखावह' बतलाते हैं ओर “दि्ट/ कद उ 


फ्र 






हूँ हे 


आागम द्ोने का संकेत करते हैं । न्‍ 
२--११ वीं शताब्दी के ही विद्वान ओर बादिराज॑ .... 


के कुछ समय पृववर्ती आ० प्रभाचन्द्र नेई प्रस्तुत 
प्रन्थ पर एक ख्यात टीका लिखी हे जो माणिकचन्द्र 
ग्रन्थमाला में र॒त्नकरण्ड के साथ प्रकाशित हो चुकी 
है ओर जिससे भी प्रकट दे कि यह ग्रन्थ ११ वीं सदी 
से पूत का दै। श्री प्रभावन्द्र ने इस प्रन्थ को स्वामी 
समन्तभद्र कृत स्पष्ट लिखा दै । यथा-- 

'अीसमन्तभद्र॒स्तामी रत्नानां रक्षणोपायभूतरत्न- 
करण्डकप्रख्यं सम्यग्द्शनादिरत्नानां पालनोपायभूत॑ 
रत्नकरण्डकार्यं शास्त्र कतु कामो. . 

अतः इन दो स्पष्ट समाकालीन उल्लेखों से यह 
निश्चित दे कि र॒त्नकरण्ड ११वीं शताब्दीके पद्दिल की 
रचना दे, उत्तरकाल्नीन नहीं । 

३--आ० सोमदेव ( वि० सं० १०१६ ) के यश- 
स्तिलक में र॒त्नकरण्ड श्रावकाचार का कितना दी उप- 
योग हुआ्रा हे जिसके दो नमूने इस प्रकार दें-- 

स्मयेन यो उन्यानल्येति धर्मस्थान गर्विताशयः | 


के क # € - कक «५ ॥ 


पती-+-+-स०4न- मन + औक>क जनक ७० ०० ++++ “५ है 


» त्यागी स एवं योगीन्द्रः यनाक्षय्पपखावह: । 
अशथिने भव्यपाथाय दि: रत्नकरण्डकः ॥ 
| इनका समय प॑ं० महंँन्द्रकुमार जी ने ई० ६८० 
से १०६५ दिया दै । 
-न्यायकुमुद० हवि० भाग की प्रस्‍्ता० 


सोउत्येति धर्ममात्मीयं न धर्मों धा्मिकेबिना | 
“-रत्नकर० २६ 
यो मदात्समयरथानामवह्नादेन मोदते । 
स नून॑ धमंद्ा यस्मान्न धर्मों घामिकेविना ॥। 
“-यशस्तलक प० ४१४ 
नियमो यमगश्च विद्वितो हधा भोगोपभोगसहारे । 
नियम: परिमितकालो यावज्जोबं यमो प्रियते ॥ 
“--रत्नक्र० ८७ 
_यम्रश्व नियमश्रति हे त्याज्ये वस्तुनी स्मृते । 
' ' यावज्जीवं यम शयः सावधिनियम:ः स्मृतः || 
-यशस्ति० प्रृू० ४०३ 
इससे साफ दे कि रत्नकरणड ओर उसके कर्ता 
का अग्तित्त खोमदेव ( बि० १०१६ ) पृथका दे | 
४--बिक्रम की ७ दो शताब्दी के आआ० सिद्धसेन 
दिवाकर के प्रसिद्ध न्यायावतार' ग्रन्थ में रत्नकरगड 
श्रावकाचारका 'आप्रोपज्नमनुल्ल्ध्य' श्लो० ६ ज्यों का 
दलों पाया जाता है, जो कि दोनों ही प्रन्थों के संदर्भों 
का ध्यान से समीक्षण करने पर निःसन्देद्द रत्नकरंड 
का द्वी पद्म स्पष्ट प्रतीत द्वोता द्वै। रत्नकरण्ड में 
जहां वह स्थित द्वै वहां उसका मृल रूप से होना 
अत्यन्त आवश्यक दे । किन्तु यह स्थिति न्‍्यायाव- 
तार के लिये नहीं द्वै| वहां बह श्तोक मूल रूप में य 
भी रहे तो भी ग्रन्थ का कथन भंग नहीं होता। 
क्योंकि वहां परोक्ष प्रमाण के 'अनुमान! ओर 'शादनद 
ऐस दो भदों को बतलाकर के स्ताथाजुमान का कथन 
करने के बाद 'स्वाथ' 'शाब्द' का कथन करने फेलिये 
श्लोक ८ रचा गया दे आर इसके बाद उपयुक्त 
आप्रोपन्च' श्तोक दिया गया द्वै । पराय शाबद अंर 
पराथ अनुमान को बतलान के लिये भी आगे स्वतंत्र 
स्वतंत्र श्लोक हैं अतः यद्द पद्म श्लोक ८ में उक्त 
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विषय के समथनाथ द्वी रत्नकरण्ड से अपनाया गया 
है+ यह स्पष्ट है। और उसे अपनाकर प्रन्थकार ने 
अपने ग्रन्थ का उसी प्रकार अद्ग बना लिया दै जिस 
प्रकार अकलंकदेव ने आप्तमीमांसा की 'सूद्रमान्तरि- 
तदुराथा/ कारिका को अपना कर अपने न्यायवि- 
निश्चय में कारिका ४१५ के रूप में प्रन्थ का अंग 
बना लिया द्वै। न्यायाबतार के टीकाकार सिद्धपि 
ने, जिनका समय ६ वीं शताब्दी है, इस उक्त पद्म की 
टीका भी की है, इससे रत्नकरण्ड की सत्ता निश्चय 
दी ६ वीं और ७ वीं शताद्दी से पूव पहुंच जाती दे । 
४-ईसा की पांचवीं ( विक्रम को छठी ) शता- 
ब्दी के विद्वान आ० पृज्यपाद ने सर्वार्थसिद्धि में 
रत्नकरण्ड श्रावकाचार के कितने ही पद, वाक्‍्यों 
ओर विचारों का शब्दशः ओर अथंशः अनुसरण 
किया द्वै जिसका मुख्तार श्री जुगलक्रिशोर जीन 
अपने 'सवाथ सिद्धि पर समन्तभद्र का प्रभाव” नामक 
लेख के द्वारा अच्छा प्रदर्शन किया दे ।»< यद्दां उसके 
दो नमूने दिये जाते हैं; -- 
(तियक स्लेशव शिम्याद्विसारम्भप्रतम्भनादीनाम्‌ । 
कथाप्रसड्रत्ससवःस्मतेब्यः पाप- उपदेशः ॥ 
--रत्नकरण्ड० ७६ 
(तियकक्‍लेशवा शिज्यश्राशिवधकारम्मकादिषु पाप- 
संयुक्त बचन॑ पापोदेशः /--सवार्थंसिद्धि ७-२१ 
ख- 'अभिसंधिकृता जिरति:'*'ब्रतं भवति ।! 
--रतनकरण्ड० ८५ 
ब्रतमभिसन्धिकृतो नियम: । 
--सर्वार्थ सिद्धि ७-१ 
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+ विशेष के लिये देखो, 'स्रामी समन्तभद्र 
पृ १२७ स १३२ 
» देखो अनेकान्त बष ४ किरण १०-११ 


ऐसी द्वाल्त में छठी शताब्दी से पूत्र के रचित 
रत्नकरण्ड के कर्ता ( समन्तभद्र ) ११ बवों शताब्दी 
के उत्तरवर्ती रत्नमाज्ञाकार शिवकोटि के गुरु कदापि 
नहीं दो सकते । 

अतः उपयु क्त विवेचन से जहां यह स्पष्ट है कि 
रत्नकरण्डके कर्ता श्रीसमन्तभद्राचाय रत्नमालाकार 
शित्रकोटि के साक्षात्‌ गुरु नहीं हैं। वहां यह मी 
गपट हो जाता दै कि रत्तकरण्ड श्रावकाचार स्वार्थ- 
सिद्धि के कर्ता पूज्यपाद ( ४५० 5. 7. ) से पूष की 
कृति दै । 

अरब में प्रोफेसर साहब के उस मत पर विचार 
करता हू' जिसमें उन्दोंने दोष के स्ररूप को लेकर 
रतकरण्ड श्रावकाचार ओर ओआप्रमीमांसार के 
अभिप्रायों को भिन्न बतलाया दे ओर कहा दै कि 
“रत्नकरण्ड में जो दोष का स्वरूप सममाया गया 
है, वद शआप्तमीमांसाकार के अभिभ्रायानुसार द्वो दी 
नहीं सकता ।” इसका आधार भी आने यह बत- 
लाया दै कि समन्तभद्र ने आप्रमीमांसाकी कारिका+ 
६३ में बीतराग मुनि ( केवली ) में सुख-दुःख की 
वेदना स्वोकार की है । इसपर में कहना चाइता हू' 
कि 'दोष के स्वरूपके सम्बन्ध में रत्नकरण्डकार ओर 
आप्रमीमांसाकार का अभिप्राय भिन्न नहीं दै--एक द्वी 
है, आ्रोर न स्वामी समन्तभद्र ने फेवली भगवान में 
सुख-दुःख की वेदना स्वीकार की है । इसका 
खुलासा निम्न प्रकार दै-- 

र्नकरण्डश्राबकाचार में श्राप्त के क्षण में एक 
खास विशेषण उच्छघ्न्नदोष! दिया गया दै ओर उस 
के द्वारा आप्त को दोष-रहित बतलाया गया दै। 


किन ऑजिलनन 5 नरम 


+ पुर्य॑ धर खतो दुःखात्पापं च सुखतो यदि । 
चीतरागो मुनिविद्वास्ताभां युव्ज्यान्रिमित्ततः ॥ 





[ ७८ ] 


आगे दोष का स्वरूप समझाने के लिये निम्न श्लोक 
रचा गया है-- 

क्षुत्रपासाजरातझ्ूुजन्मान्तकभयरमयाः । 

न रागदोषमोहाश्व यरयाप्तः सः प्रकीत्येते ॥६॥ 

इस श्लोक में प्रायः उसी प्रकार श्षुधादि दोपषोंको 
गिना कर दोष का रूरूप समभाया गया दै जिस 
प्रब।र कुन्दकुन्दा चाय ने+ नियमसार वी गाथा» नं० 
६ में बशित किया है। अब देखना यह है कि आप्त- 
म॑ मांसाकार को भी ये क्षुघादि दोप अभिमत हैं या 
नहों ? इसके लिये हमें आध६मीमांसाकार की दूसरी 
कृदियों वा भी रूरम समीइण करना चाहिये तभी 
दम श्राप्मीमांसाकार के पूर ओर टीक अमभिप्रायकों 
समम सकेगे। यह प्रसन्नता दात है कि प्रोपेसर 
साहब ने ग्वद्भू तोच और युदत्यनुश्यसन वो आए: 
मीमांसावार रवामी र मन्त्भद्र वी ही कृतियां स्टीकर 
क्या है । सखयभूम्तोत्र में स्वामी समन्‍्ल्‍भद्र ने 
'दोष! का स्वरुप बही रूमभाया है जो रतूबस्ण्ड में 
दिया है । यथा-- 

क्षुधादिदु:ख प्रतिकार तः रिथितिन » प्रभवा- 
ल्पसौख्यतः | ततो गुणो नारित च देददे हिनोरितीद- 
मित्थं भगवान व्यजिज्ञपत्‌ ॥ 

>स्पयभू?८ 
पाठक देखेंगे कि समन्तभद्र कितने स्पष्ट शब्दों में 
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+ डा० ए० एन० उपाध्य न प्रत्रचतसार को भूमिका 
में आ० कुन्दकुन्द का समय ई० थी पदिली 
शताद्दी दिया दे । 

* छुद्दतग्हभीररोसो रागो, 

मोद्दो चिता जगरुजामिच्च । 
सवेद॑ खेद मदो रइ- 
विग्द्वयणिद्ा जणुतवेगो ॥ 


हा >+-+-+ 5 


आए केवली के आद्वारादि अभाव का ओर, क्षधादि 
सुख दुःख बेदनाओं के श्रभाव का प्रतिपादन' करते 
हैं। यहां तक कह देते हैं कि इनसे आत्मा का उप- 
कार होना तो दूर रहा, शरीर -का भी कोई उपकार 
नहीं होता । 
ग्रहण क्यों होगा ९? अथान नहीं होगा । '्षुधादि- 
दुःखप्रातिकारतः न स्थिति+' आर “ततों गुणा नास्ति 
च दृहदे नो: य तीन पद खास ध्यान देने योग्य हूं 
जिनके द्वाया जहां आप्र में श्रघादि दःखां ( दापां ) 


ओर इन्द्रिय वि-य रखों का अभाव बतलाया गया 


जब सनन्‍नस कोई उपकार नहा ता उनका 


है वहां प्रतिकारस्थरूप भोजनादि स शरीर शरीरी के 
उपकार का अभाव भी प्रतियादन किया गया दे । 
दूमरी बात थह है कि भोजतादि कर ना आर इन्द्रिय- 
बकिपयरसो दा अन भत् करना तो से 


हैँ, मे प्य-ख्भात्र स राहत 


प्य का ग भाव 
पे लत भगदान का 
नह, वे उस ग्त्रभाव से सूब्धा धूट चक 
आर केबदी को एक प्रकृति का क्यों बतल्ञाया जाता 
है? खय्ंस्वामों समन्‍्तभद्र क्या कदत हैँ | देखिय 


। मसुप्य 


मानपी प्रक्रतिमभ्यतीततान- 
देवताम्वपि च दृवता यतः। 
तेन नाथ परिमासखि दब ता, 
भ्रयस जियदृप अदीद नः ॥ 
लन्ड * भूं० ५३ 
भ्रवट द्वे कि समस्तभद्र 
हित मानत हैँ आर जिसकी 


इससे यह निनम्निवाद 
आंध्र का क्षब्रादि-दो 
प्रातज्ञा-सामान्यविधान ता रत्नकरण्ड के उक्त पद् 
में किया द्वै आर युक्ति से समन सूच्भू- स्तोच्र के 
प्रत्त पर्यम किया ४ | 
हैक अक्षियाद' ' 


यहा यह ध्यान दन योग्य 
म॑ प्रयुक्त शब्द ले शप 


ठृपादि दा पों का भो मरद्षण किया गया है आर उनका 


'आाद' 


( ७६ ] 


केवली में अभाव र्द्ीकृत है । महत्व क्री बात तो 
यह है कि समन्तभद्र ने शेष जन्मारि दोपों को ओर 
उनके केवली में अभात्र को खयम्भूग्तोच्र के दूसरे 
पद्यों में मी बतला दिया दे । यहां कुछ को दिया 
जाता हैः-- 
अन्तकः कन्दको दृणां जन्म-ज्यरसझा सदा ! 
सत्रामत्तकान्तक प्राप्य व्यावृत्तः वामदारतः ॥६३॥ 
“ध्वसि कृतान्तच क्रम! (७६) 

स्द्दां अन्तक- मग्ण ओर उसके साथी जन्म ओर 
ज्वर (रोग) इन दीन दोपों का अभ,.व बतलाया है। 

'जन्म-जरा जिद्दसया! (४६) 'ज्| र-झरा-मरण- 
पश.नत्य! (८९) इनमें जन्म ज्दर आर मरण त! पहल 
आ गय॑। “जग का भी अभाव बतलाया गया है । 
यहां 'जिदासा' आर 'उपशान्ति! शब्दों से केब्ढी 
ध्त्रत्था अभाव ही विबरक्षित है, यह 
स्पष्ट है । 

“धविरज्ों निर्जे बपु (१६३) 'निर्माशं (१२८) 
स्व जिन! गतमदमाय (१४१) 'धोतराग? वविद्यान्त- 
बेर! (५७) 'भयक्रामब्ध्या' (३४) भूयाद्धवव 
(८०) इन पदा क द्वारा क्द्दीं श्ब्द्त+ 
झोर कट अथ्तः त्र.मस मल, मोह, मद, 


पान पर 


भयापशान्त्य 
राग, बर, 
(६ प), स्नह, वलेश ओर भय इन दोपों का केबली 
भगवान मे अभाव प्रतिदादन किया है | 

यहां यह खास स्मरण रखना चाहिये कि ऊरर 
दि० परम्परा-सम्मत ही दोपों वा उत्लेख है- श्वे० 
श्वेताम्बरां के यहां 
जरा दवा नहों माना 


रत्नत्रसण्ड 


परम्परा-सम्मत नहों माना दे । 
दोपों में क्लुघा, ठृपा. जन्म छू 
ह। अतः यह 


चार-कार को जो 


स्पष्ट हे कि धरा, का- 
दोप का ख्रूप क्षुपादि अमिमत द्े 


बद्दी आर मीमांसावार को भी अमभिमत द्वै--उनका 


भिन्न अभिप्राय कदापि नहीं है। >गेर इस लिये 
विद्यानन्द के व्याख्यान का भी, जो उन्हों ने आ5८० 
कारिका ४ ओर ६ में किया है ओर जिसको फु० 

प्र ० सा० ने प्रमाण रूप में प्रस्तुत किया हे, यही 
अशय लेना चाहिये। यह भी स्मरण रहना चाहिये 
कि वहां उनका है "रक्रोण दाशनिक भी अतः 
उसको लेकर उन्होंने दोप का पिश्लपण किया दै। 
ओर दशनान्तरों में भी मान्य अज्ञान, राग और द्वेप 
को कण्टोक्त कहकर आदि! शब्द द्वारा अन्यों का 
प्रहण किया है। यदि ऐसा न ही तो उन्हों के श्ल! 

कवा तिकगत ( प्रृू० ४६२ ) व्याख्यान से, जहा सब- 
लता से छ्लुवादि वेदनाओं का अभाव सिद्ध किया दे । 
विरोध आवेगा, जो बिद्यानन्द के लिये क्रिप्री प्रकार 
इए नहीं कहा जा सकता | 


समन्तभद्र का भिन्न अभिप्राय बतलाने के लिये 
जो यद्द कद्दा गया था कि ,केब्नली में उन्होंने सख- 
दुःख की वेदना स्पीकर वो ६! उसका भी उपयुक्त 
विवेचन से समाधान ६ जाता ६; क्यों क समन्तभद्र 
ने स्पष्टतः खयम्भू स्तोत्र का० १८ के द्वारा सुख-दुःख 
का केबलीमें स्ूयं अभाव घोषित किया हैं ओर 'शम 
शाश्वतमद्ाप शंकर (७१) “विपयसोख्यपराइमु- 
खो5गूत' (८२) कहकर तो बिल्कुल स्पष्ट कर दिया द्टै 
कि जिनन्द्र में शाश्वत-सदा कालीन सुख दे- विषय 
जन्य अल्यबालिक सुख नद्ीीं। दो सुख एक साथ 
नहों गह सकते; क्योंकि व्याप्यवृत्ति सज्ञातीय दो गुण 
एक साथ नहीं रहते । आर दुः्ख तो सुतरां निषिद्ध 
हो जाता है। ऐसी हालत में सुख दुःख की वे 
स्थीवार करने पर केदली में 'शाश्वत-सुखां कदापि 
न्टों बन सवटा। हमारे इस कथर को पुष्ट आ» 
विद्यानन्द के निम्न ब.थन से भी धो जाती दै-- 


[ ४० | 


्षुधादिवेदनोद भूतो नाइतो5नन्‍्तशमंता' 
( श्लोकबातिक प्ृ० ४६२ ) 

अब में यद्द भी प्रकट कर दू" कि आप्तमीमांसा 
कारिका ६३ में जो बीतराग मुनि में सुख-दुःख रवी- 
कार किया गया दै बह छुठे आदि गुणस्थानवर्ती बीत- 
राग मुनियों के दी बतल्ाया दै न कि तेरहवें, चोददवें 
गुणस्थानबर्ती वीतराग मुनिन्केचलियों के। कारण 
कि समन्तभद्र को “वीतराग मुनि! शब्द का अर्थ 
केबली या अ्रदंत विवज्तित नहीं दे यद्द दम उनके 
पूर्वापर कथनों बर्णनों ओर संदर्भों के आधार पर 
सममभ सकते हैं। वस्तुतः 'बीतराग मुनि! शब्द से 
यहां समन्तभद्र को वद्द मुनि विवज्षित दे जिसके 
केशलोंचनादि कायक्लेश सम्भव दे। ओर यह 
निश्चित दे कि वद फेवली के नहीं दोता। 'वीवराग 
मुनि' शब्द का प्रयोग केवज्ञी के अलावा छठे आदि 
गुणरथानवतियों के लिये भी साहित्य में हुआ दवै# । 
झयोर यह तो प्रकट ही दे कि बतंमान दिगम्बर जैन 
साधुओं के लिये भी होता दे । स्वयं स्वामी समन्‍्त- 
भद्र ने 'बीतराग' जैसा ही 'बीतमोह' शब्द का प्रयोग 
केवल्ञी-मिन्नों के लिये आप्रमी० का० ६८ में किया दे 
इससे स्पष्ट दे कि रत्नकरण्ड ओर आप्तमीमांसा का 
एक द्वी अ्रभिप्राय है ओर इस लिये वे दोनों एक ही 
प्रंथकार की कृति हैं ओर वे हैं स्वामी समन्तभद्र । 


आप्रमीमांसाकार ही रत्नकरण्ड के भी कर्ता हैं, 
इस बात को में अन्तःपरीक्षणद्वारा भी प्रकट कर देना 
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# क- सुविदिदपदत्थसुत्तो संजमतबसंजुदो त्रिगदरागो । 


समणो समसुहदुक्खो भणिदो सुद्धोव ग्रोगो त्ति॥ 


“-प्रवच० १-१४ 
सृच्मसाम्परा यछ झ्मस्थवीतरागयोश्रतुद श' 
“-तत्वा्थंसूत्र ६-१० 


चाहता हूं ताकि फिर दोनों के कतृ त्वके सम्बन्धमें कोई 
संदेद या भ्रम न रहेः-- 

(१) र्नकरण्ड श्रावकाचार श्लोक ६ में शास्त्र के 
लक्षणमें एक खास पद्‌ दिया गया द्वै । जो बड़े महत्व 
का है ओर जो निम्न प्रकार दैः-- 
“ अटहप्ट्टविरोधकम। ** **** शास्त्र **** 

श्री स्त्रामी समन्‍्तभद्र शाम्र के इसी लक्षण को 
युक्‍त्यनुशासन, अप्तमीमांसा और खयंभूम्तोत्रमें देते 
हैं । यथा-- 

(क) दृष्टागमाभ्याम विरुद्धमथ प्ररूपएं. युकत्यनु- 
शासन ते । 


रत्नक०६ 


- युवत्यनु० ४६ 

(ख) “युक्तिशाश्लाविरोधवाक्‌ । 

अवि रोधो यदिट्ट ते प्रसिद्धेन न बाध्यते ।-- 

“-आप्तमी० 

(ग) दृष्ठेन्‍्टाविरोधतः स्याद्वाद? स्वयंभू० १२८ 

यहां तीनों जगद्द शास्त्र का वददी लक्षण दिया दै, 
जिसे रत्नकरण्डशावकाचार में कद्दा दे ओर जिसे यहां 
ताकिकरूप दिया है। पाठक, देखेंग कि यहां शब्द 
ओर श्रथ प्रायः दोनों एक हें । 

(२) रत्नकरण्डमें ब्रद्बाच्य प्रतिमाका लक्षण करते 
हुए कट्दा गया है कि 'पूतिगन्धि बीभत्सम * अन्गम! 
(रत्नक० १४३) ओर यद्दी स्वय॑भूस्तोत्र म॑ सुपाश्य 
जिनकी स्तुति में कद्दा है * “जीवंत शीरम । तीभत्सु 
पृति क्षयि--/ (श्लो० ३२) 

यद्द दोनों वाक्य स्पष्ट ही एक व्यक्ति की भावना 
को बतलाते दें । 

(३) रत्नकरण्ड श्रावकाचार में आप्रका लक्षण 
निम्न लिखित किया गया द्वे जो खास ध्यान देने 
योग्य दैः-- 
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आप्रेनो छिन्नदोपेण सबशेनागमेशिना । 
भवितव्यं नियोगेन नान्‍्यथा ट्याप्तता भवेन ॥ 
इस श्लोक को पाठक, श्राप्तमीमांसा की निम्न 
कारिकाओं के साथ पढ़ने का कष्ट कर-- 
सवपामाप्नता भास्ति कश्चिदेव भवेद्गुरुः | 
दोषावरणयाद्ानिनिश्शेषापम्त्यतिशायनान । 
कचिद्यथा स्वह्ेतुभ्यो बहिरन्तमलक्षयः ॥ 
सूच्मान्तरितदूराथाः प्रत्यक्षाः कस्यचितथा ! 
अनुमयत्वतो उन्‍्यादिरिति सबज्ञसंष्थितिः || 
स त्वमचासि तिरपां युक्तशाख्रा विश धिवाक्‌ । 
अधविराधा यददिए ते प्रसिद्धेन न वाध्यते ॥ 
त्वन्मतामृतवाद्याओ्यं सबर्थकान्तवादिनाम । 
आप्रामिमानदः्धानां स्वेष्ट हृष्टेन बाध्यते ॥ 
>-अआप्र० का० ३ स ७ तक 
यहां देखेंगे कि रत्नकरण्ड में आप्त का आग- 
मिक्र हृष्टिस जा स्वरूप बताया गया दै उस द्दी 
समन्तभद्र न आ5्मीमांसा की इन कारिकाओं में 
दाशंनिकों के सामने द्ाशेनिक ढलड्ढ से अन्ययोगठय- 
बन्‍्छदपृ५क रखा दे आर प्रतिज्ञात आप्र स्वरूप को 
दी अयूव शंत्री स सिद्ध किया है। 'ओआप्र' के लिय 
सबस पहिल 'उन्द्धन्ननोप' हाना आवश्यक ओर 
अनिवाय हे, फिर 'स-क्ष' ओर उसके वाद 'शास्ता' 
जा श्र्षों तीन बारता सत्र शिष्ट ड्टै । या न सनन्‍्यचा 
आप दे । इसके बिना 'आप्तता' संभव नहीं दं। 
समन्तभद्र आप्तमीर्मासा मे इसी बात का युक्ति से 
सिद्ध करत हैं। 'दो५+रणायो: कारिका के द्वारा 
'उन्डिज्नदाप' 'सद्मान्तरितदृराथा / के द्वारा सन 
ओर 'स जपम्रबासि नर्दापो' तथा 'त्वन्मवामृत” इन 
दा कारिकाओं के द्वारा शास्ता-अविराधिकक्ता? 
कट्दा दे । सबसे बड़ महत्वकों बात तो यद्द है कि रत्न- 


करण्ड में 'ग्राप्तत्व' के प्रयोजक क्रम-विक्सित जिन 
गुणों का प्रतिपादन क्रम रक्खा है उसे ही आप्तमी- 
मांसा में अपनाया ओर प्रस्फुटित किया है। 'हान्यथा 
आप्रता न भवेत' ओर 'सब्षामाप्ततः नास्ति! ये दोनों 
पद तो प्रायः एक हैं अ.र इस लिये जो एक दूसरे 
का ऐक्य बतलाने के लिये खास मद्वत्व के हैं. ओर 
जो किसी भी प्रकार उपेक्षणीय नहीं हेँं। अ्रन्यथा 
आप्रता क्यां नहां बन सकती ? इसवा रपष्ट खुलासा 
रत्नकरण्ड श्रावकाचार में नहीं मिलता ओर जिसका 
न मिलना स्वाभाविक है, क्योंकि रत्नकरएड आग- 
मिकर ओर विधिपरक रचना है, साथ ही में संक्तिप्त 
ओर बिशद ग्रहस्थाचार की प्रतिपादक एक कृति द्वै । 
सकुमारमति ग्रृहस्थों को वे यद्दां युक्ति जाल में आ- 
बद्ध करना ( लपेटना ) ठीक नहीं समभते, किन्तु वे 
इसका खुलासा आप्तमीमांसा की 'त्वन्मतामृतबाह्यानां 
आदि कारिकाओं में करते हैं ओर कहते हैं कि 
'उन्छिन्नरोपत्यादि! के न होन से सदोषता में श्राप्तता 
नहीं बन सकती दे; अतः यह स्पष्ट दे कि रत्न- 
करण्ड श्रावक्राचार ओर आप्तमीमांसादि के कर्ता 
एक हैं ओर वे स्वामी समन्तभद्र हैं । 

यहां यह शंका उठ सकती है कि रत्नकरण्ड- 
श्राववाचार के भाषपा-सादित्य ओर प्रतिपादन*शैली 
के साथ आप्र-मीमांसादि के भाषा-साहिदय अआओर 
प्रतिपादन-शैली का मेल नहीं खाता। रत्नकरण्ड 
श्रावकाचार की भाषा अत्यन्त सरल ओर स्पष्ट दवै 
प्रतिपादन शैली भी प्रसन्न है पर गहरी नहीं दे जब 
कि आप्रमीभांसादि कृतियों की भाषा अत्यन्त सूड़ 
ओर जटिल है थोड़े में अधिक का वोव कराने वाज्ञी 
ट्वे--प्रतिपादनर ली गग्भीर आर सत्रात्मक है | अतः 
इन सबका कता एक नह; द्वो सब्ता ? यह शंका 


॥ 


एक कतृकता में कोई बाधक नहीं है। रत्नकरण्ड- 
श्रावका चार आगमिक दृष्टि से लिखा गया द्ै ओर 
उसके द्वारा सामान्य लोगों को भी जेन धर्म का प्राथ- 
मिक ज्ञान कराना लक्ष्य दै। आप्तमीमांसादि दार्श- 
निक कृतियां दे ओर इस लिये वे दाशनिक ढ्ढ से 
लिखी गई हैं उनके द्वारा विशिष्ट लोगों को-जगत 
के विभिन्न दाशनिकों को जैनधर्म के सिद्धान्तों का 
रहरय समभाना लक्ष्य द्वै । 

दूर नहीं जाइये, अकलंकदेव की दी लीजिये । 
अकलंकदेव जब तत्वाथसूत्र पर अपना तत्वाथवातिक 
भाष्य रचते हैं तो वहां उनका भाषा-साहित्य कितना 
सरल ओर बिशद हो जाता है, प्रतिपादनरैक्ी न 
गम्भीर है ओर न गूह है। किन्तु वद्दी अकलंक 
जब लघीयख्य, प्रमाणसंग्रह, न्याय निनिश्चय, सि- 
द्विविनिश्चय ओर अ्रष्टशती इन दार्शनिक कृतियों की 
रचना करते हैं तो उनकी प्रतिपादनशीली कितनी 
अधिक सूत्रात्मक, दुरवगाद और गम्भीर दो जाती 


है| 


श्र 


। 
है। वाक्यों का विन्यास कितना गृढ़ ओर जटिल 
हो जाता है कि उनके टीकाकार बरबस कह उठते हैं 
कि अकलंक के गूढ़ पदों का श्रथ व्यक्त करने की हम 
में सामथ्य नहीं है ।#॥ अतः जिस प्रकार श्रकलंक 
देव का राजवात्तिक भाष्य आगमिक दृष्टि सं लिखा 
होने सं सरल ओर विशद द्वे ओर प्रमाण-संम्रद्दादि 
दाशेनिक दृष्टि से लिखे होने से जटिल ओर दुरवगाह 
हैं कर भी इन सबका कर्ता एक है ओर वे अकलंक 
देव हैं उसी प्रकार 'रत्नकरण्ड श्रावकाचार' आगमिक 
हृष्टिकोण से लिखा गया है आर आप्र्मामांसा, 
युक्त्यनुशासन आर स्वयम्भूम्तात्र दाशनिक हाष्टिकाण 
सं। अतः इन सबका कर्ता एक ही है आर वेंदहें 
स्रामी समन्तभद्र | 
- अनेकांत 


# देवस्यानन्तवीर्यादप पद व्यक्त तु सबतः । 
न जानीते5कलंकरय चित्रमेतत्पर भुत्रि ॥ 
--अनन्तबीय 
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शिवभूति ओर शिवाय अभिन्न नहीं है 
“"+#7४&द&७कै--- 


( ले०--श्री० पं० रामप्रसाद जी जैन शाश्त्री बम्बई ) 


श्रीमान प्रोफेसर ही रालाल जी साहब अमरावती 
ने अभी कुअु थोड़े समय में दो ट्ैक्ट प्रकाशित किय 
!' उनमें एक ता 'शिवभति आर शिवाय पहला टेंकक्‍्ट 
आर दसरा 'जैन इतिहास का एक बिलुप्त अध्याय 
। दाना ट्रैक्ट आपने बढ़ परिश्रम से अपनी बुद्धि 
के अनुसार गवेपणा को लिये हुए लिखे हैं । वे ट्रेक्ट 
वास्तव में अभी गवेपणा के मार्ग पर स्थित है न कि 
उन ट्रेंकटों का विषय एक कोटिरूप निश्चयता को लिए 
लिये हुए है। गवेषियों के ऐेसे विषय किसी अनि- 
थ्ित पदार्थ को विशद निश्चय करन की हष्टि से 
विद्वानों के समक्ष रक्‍खे जाते हैं। इस लिय वे 
उपेत्ता के त्रिषय नहीं होते, किन्तु वे खास एक बिचा- 
रणा की हृष्टि के होत हैं। अतः उसी दृष्टि को रख 
कर उन दोों ट्रैक्टों पर क्रमशः मेरा यह विचारण|। 
का उपक्रम है | 

आपने शिक्रभूति ओर शिवाय” नाम के प्रथम 
ट्रेक्ट में प्रथम ही श्वेताम्बर आवश्यक मूल भाष्य की 

१४५-१४०४६-१४७-१४८ को गाथाओं द्वारा यह 
लिखा दै कि-“शिवभूति नामके एक प्राचीन आचाय 
थ, उनन रहबीर नगर के दीपक उद्यान में आयकन्ह 
के समक्ष बीडिअझ-बॉटिक' सत की स्थापना की जा 
कि बह ही मत स्वेताम्बर ह्ृष्टि स दिगम्बर माना 
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जाता है ओर जिसका समय श्री वीरनिवाण से ६०६ 
के अनन्तर पढ़ता द्वै । 
मूलाराधना--भगवती आराधना जो कि दि० 
सम्प्रदाय का एक मुनिधर्म का मुख्य ग्रंथ दे उसके 
कता शिवाय हैं। इनमें “आय! ओर शिवभूति में 
'भूरति' ये नाम के अंश न द्दोकर उपाधि हैं। अतः 
(शव! नामके दोनों व्यक्ति एक ही हैं ।” यह आपके 
टे'क्ट का मुख्य विपय दे । 
यहां पर प्रथम द्वी आपने “आय ओर “भूति! इन 
दो शब्दों को नामांश न बतलाऋर उपाधि बतलाई दै 
उसके लिये कोई भी खास ऐसा प्रमाण उपस्थित 
नहीं किया कि जिससे यह शब्द नामांश न होकर 
डपाधिरूप सिद्ध हो जांय, मेरी समझ से यहां ये 
दोनों उपाधि न होव.र नामांश ही हैं। कारण कि 
यदि “भूति' उपाधि होती तो श्वेताम्बर सम्प्रदाय के 
२४-३० आचार्यां के नाम के साथ यह अवश्य पायी 
जाती तथा यदि “आय भी उपावि होती तो दिगम्बर 
सम्प्रदाय के आचार्यो के साथ भी बहुतों से नामांतर 
पाई जाती । दूसरे श्वेताम्बर स्थविरावली के 
गद्य की लिखाबट से शिवभूति के गुरु धनगिरि# हैं 
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# थरस्सण अज्जवण्गरष्स वासिट्रगुत्तस्स अब्ज- 
सित्रभुई धरे अंतेबासी कच्छगुत्त ॥१६॥ 
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ओर भगवती आराधना के कता-शिवाय के गुरु+ 
जिननन्दिनणी शिवगुप्तगणी ओर आय मिन्रनन्दि हैं । 
इस लिये ज्ञात होता है कि यदि शिवाय ही शिव- 
भूति होते तो अपने महत्व के ग्ंथ भगवती आरा- 
धना में अपने पूतरगुरु धनगिरि का अवश्य आदर के 
साथ उल्लेग्घच करते। भगवती आराधना में शिव- 
भूति के गुरु का उल्लेख नहीं दे, इस लिये स्पष्ट है कि 
शिवभूति और शिवाय एक व्यक्ति नहीं है। श्री 
प्रोफेसर साइबर ने जो यह लिखा द्वे कि 'शिवभूति ने 
दिगम्बर सम्प्रदाय के नन्दिसंध में प्रवेश किया' इस 
लिखाबट से सिद्ध है कि दिगम्बर सम्प्रदाय पहले से 
ही था, न कि श्वेताम्बर सम्प्रदाय के मनन्‍्तठ्य से 
विवभूति ने दिगम्बर सम्प्रदाय की 'बोटक! नाम से 
स्थापना की | 

शिवाय के तीन गुरुश्नों में 'शिबगुप्त' नाम जो 
दीख रहा दे वह 'शिव को गुप्त कर चन्द्रप्रभका प्रकट 
करने वाले समन्तभद्र! का सूचक ज्ञात द्वोता है | इस 
नाम से यह बात समझ में आ जाती द्वे कि भगबदी 
आराधना के कर्ता शिवाय ओर शिवक।टि एक 5र्यक्ति 
हूँ न कि श्वेताम्बर मान्य शिवभूति शिवाय हैं । 

श्री कुन्दकुन्दाचाय ने भावपाहुडकी ४३ वीं गाथा 
में तुपमाप<& की घोषणा करते हुए भाववतिशुद्ध 
जिन महानुभाव शिवभूति का उल्लेख किया है वे 
पहले द्रव्यजिंगोी (दिगम्बर ) शिवभूति दरग थ, कारण 
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+ अज्जजिणणदिगरणि सब्बगुत्तमणि अ्रज्जमित्त- 
णंदर्शि। अवगमिय पादमूले सम्मं॑ सुत्त च 
अत्थ थे ॥२१६१॥ 

» तुसमासं घोसंतो भावविशुद्धो महाणु भावों य । 
णामेश य सित्रभुई केवलणाणी फुर्ड जाओो॥४३ 

( भा० पा० ) 


कि उनको केवलश्ञानी लिखा है। दिगम्बर सम्प्र- 
दाय के अनुसार केव्र॒लज्ञान श्रोर मोक्ष की विकित्ति 
जम्बू स्त्रामी के मोछू गये बाद हो गई थी। अर्थात्‌ 
जम्ब स्वामी के बाद फिर किसी को भी मोक्ष दिगंबर 


सम्प्रदाय में नहीं मानी गई दे । आर जम्बू र्वामों ' 


तक ८२ त्रप मह्ाबोर स्वामी के समय स लकर समय 
माना गया है ओर इन श्वेताम्बर मान्य शिवभूति का 
समय बीर निवाणसे ६०६ बप माना गया दै अतः 
कुंदकुंद सम्मत भावपाहुड़के शिवभूति दूसर रि>भूति 
हो सरते हैं जो कि महावीर स्वामी के समय से पूृत्र 
के द्वोंगे अथवा उनके समय के दी कोई होंगे। 
दुसरे-बात ऐसी है कि--शिव्रभूति या शिवाय 
एक ही हात॑ ता उन शिवभूति की कुन्दकुन्द प्रशंसा, 
भी क्‍यों करत, क्‍्यांकि बनने तो अपबादरूप के बस्तर 


० अं 


को भी मुनिलिग माना द्वै जिसका कि श्री कुन्दकुन् ' 


तीत्रतास विरोध करते हैं। अतः इससे भी पाया 
जाता है कि कुन्दकुन्द के वे शिवभूति नहीं हैँ जिनको 
कि आप समझ रह हैं । 

भगवती श्रारघना की गाथा+ १६१२० का अभि- 
प्राय कुदकुन्द की भावपाहुड्‌ की ५३ नम्बरकी गाथा से 
कुछ विशेष अथ को लिये हुए है ओर कुन्दकुन्द का 
वास्तविक आम्नाय जो कि माकज्षोपयोगी है उसका 
सूचक है । गाथा का अभित्राय यह दे---तुप-छिलके 
के सहित चंदल या धान्य मं कड्आ नामक मल लग 
जाता है बह तुप का दूर किये त्रिना तेंदुल या घान्य 
से जुदा नहीं हो सकता | 
नोकम से परस्पर सम्बन्धित है। अथात-क्रम- 
स्थानापन्न कुंदुआ मल आर नोकम स्थानापन्न वम््रादि 


। जह कुडुओ न सक्को सं बेद तंदलस्स सनतुतस्स । 
तह जीत्रम्स शा मकक मौड मल संगसत्तस्स ॥११२० 


इसका असली भाव, कम 
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परिग्रद दै--यानो वस्मादि परिग्रहका त्याग किये बिना 
द्रव्यकर्म ओर भावकम मल दूर नहीं हो सकते । इस 
प्रकार का गाथा का अभिप्राय मोक्षोपयोगिता में बस्र 
का सबथा त्याग सूचित करता है। ओर अनन्‍्यत्र 
इस ग्रन्थ में मुनि अवस्था में वस्र का ग्रदण दे वह 
अशक्तता में मुनिदशा की अभ्यासता का सूचक दे । 
परन्तु कुन्दकुन्द भावी - शेथिल्य की सम्भावना से 
उप्तका भी जबरन निपंध करते हैंँ। इससे मालूम 
होता दे कि कुन्दकुन्द ओर शिवाय में मुनिमार्ग 
स्थिति का कुछ मतभद द्वै परन्तु मोक्तोपयोगिता में 
दोनों दिगम्बरता स एक हैं । 

भावपाहुड़ की ४१ वीं गाथा में भावश्रमण शिव- 
कुमार मुनि के लिय जो युवतिजनवेष्टित होकर संसार 
सं पार उतरन का कथन आया द्वै। बेसा ही मग- 
बती आराबनां की ११०८ गाथा से १११६ गाधा में 
चुन आया द्वै। उससे आपने जो यह समभा है 
कि भगवती आराधना के का शिवाय के लिये ही 
कुदकद के व उदगार हैं। परन्तु गाथा में संसार 
को पार कर गय यह बात जो लिखी है वह शिवाय 
के लिय नहदां हो सक्ती। कारण कि शिवाय का 
समय माक्त जान का साधन नहीं था। इस लिये 
मानना पड़ेगा कि कुन्दकुन्द के शिवभूर्ति आर शिव- 
कुमार भगबदी आराधना के शिवाय नहीं दे । 


इस लेख से सम्बन्धित एक विषय 

शिव भूति कोई श्वेतांबर सम्प्रदाय के आचाय थे 
उनने दिगम्बर मान्यता को श्रेष्ठ समककर श्वेताम्बर 
साधुओं को बोध कराने के लिये बोडिञ्र मत की 
स्थापना की । 'बोडिह्म! का श्रर्थ 'बोधक” द्वोता दै 
ओर वह ही अर्थ यापनीय का होता द्वै। क्योंकि 
ध्यापनीय” का 'ज्ञापनीय' अथ होता दै। अतः 
बोधक ओर ज्ञापनीय एक अर्थ के बोधक हैं। आप 
ने 'बोडिय' शब्द का अथ “बटेर! लिया दै जिसके 
कि पंख की पीछी की सम्भावना कर /भगवत्ती आरा- 
घना कथित पीछी का सादश्य मिलाया द्वै बह किसी 
तरद भी संभवित नहीं होता । कारण कि बटेर एक 
चिड़िया के समान इतना छोटा पत्षी द्वोता दे कि 
जिसके पंखों की पीछी बन नहीं सकती। यह पक्षी 
यू० पी० में बहुलता से पाया जाता दै जिसकी आंखे 
बहुत द्वी फटी हुई सरीखी खुली हुई रद्दती हैँ । अत- 
एवं यू० पी० में बटेर की सी आंखों की कट्दावबत 
सशहूर है। भगवती आराधना में जो पिचछी का 
लक्षण ज्ञिखा द्वे उसका मिलान द्गम्बर सम्प्रदाय 
की मयूर पिच्छ से मिलता है अतः स्पष्ट है कि भग- 
बंदी आराधना के करता मूल संघाम्तायी दिगम्बर थे 
जो कि यापनीय संघ के स्थापक शिवभूति से जुदे थे । 

--भैन बोधक 


(/ 


शिवभूति ओर शिवाय। 
पए*#7“४&<६२४४--- 


(प्रो० द्वोराल्ञाल जी जैन, अमराबती) 


उक्त शीषक मेरे लेख में मेंने श्वेतांबर स्थविरा- 
बली व आवश्यक मूल भाष्य में उल्लिखित शिव- 
भूति और भगवती आराधना के कर्ता शिवाय को 
अभिन्न बतलाने का प्रयत्न किया है। इसपर संब- 
प्रथम समालो चना पं० रामप्रसाद जी शास्त्री मु बई ने 
जैनबोधक के ता० २२-३-४४ के अक में प्रकाशित 
अपने 'शिवभूति ओर शिवाय अभिन्न नहीं हैँ! इस 
शीषक लेख में किया दै। पण्डित जी ने प्रथम ही 
जो यह स्पष्टीकरण किया द्वै कि मेरे ट्रेक्ट गवेपणाके 
मार्ग पर स्थित हैं, उन्हें निश्चय कोटि में नहीं लेकर 
उनपर विचार करना चाहिये। यह सबथा उपयुक्त 
हैं। में पण्डित जी के इत मत से पूर्णतः सहमत हूं 
ओर उनके इस स्पष्टीकरण का स्वागत करता हू'। 
किसी भी नय॑ दृष्टिकोण को सन्मुख लाने वाले लख 
अन्य विद्वानों के लिये विचार की सामग्री हुआ 
करते हैं ओर विपय के अन्तिम नि्य के लिये 
बिद्वानों को उनरर अपना मत प्रकट करने का पूर्ण 
अधिकार हुआ करता है जिसका अवश्य उपयोग 
करना चादिये। 

किन्तु यद् विचार प्रकटीकरण तभी रिणंय में 
सद्दायक दो सकता द्वै जब लेखक द्वारा प्रस्तुत किये 


हुए मुद्दों पर ठण्डे दिल से निष्पक्ष हृष्टि द्वारा सौ- 
जन्यपृवंक पूचतः विचार किया जाय। लेख की 
किसी बात को या तकणा के आवश्यक अंग का 
दबाकर या उसकी उपेक्ता करके किसी विषय का 
खण्डन करना निर्णय में ज़रा भी सहायक नहीं द्वो 
सकता, केवल पाठकों के दृष्टि--बिन्दु को दिशाश्रष्ट 
कर सकता है ओर उससे निरथंक समय आर शक्ति 
का घात भी द्वोता दै। पण्डित रामप्रसाद जी के 
लेख में कुछ ऐसा ही पाया जाता दै जैसा कि निम्न 
विवेचन से प्रकट होगा । 

पण्डित जी ने वक्त नामों के समीष्रकरण के 
विरुद्ध जो पहली आपत्ति उठाई दे बढ यह है कि 
”शिबाय ओर शिवभूति इन दो शब्दों को नामांश न 
बतलाकर उपाधि बतलाई द्वै उसके लिये काई भी 
खास प्रमाण उपस्थित नहीं किया कि जिससे ये शब्द 
नामांश न होकर उपाधि रूप सिद्ध दवा जाय ।”! ५० 
जी के इन शब्दों को पढ़कर मुझ ख्याल द्वोता है कि 
या तो पर्णाइत जी ने मेगा लेग्ब ध्यान सं पढ़ा ही नहीं 
है -र था यदि पढ़ा है तो वे जान वूककर श्सभं 
दिये हुय विषय विवेचन को छिपा रद्द हें. ओर मेरा 
तकणा के दोष दिखाने का पक्ष छट रहे हैं । पण्ड्ित 
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जी की उक्त आपत्ति के उत्तर में केवत्न अपने लेख 
के एक अंश को उद्घृत कर रहा हू' जो इस 
प्रकार दै-- 

“अब हम यह देखने का प्रयत्न करेंगे कि क्‍या 
इन आय शिवभूति का दिगम्बर सम्प्रदाय के किसी 
आचाये के साथ एकत्व सिद्ध द्दोता दे । उक्त नाम 
हमें आराधना एवं भगवती आराधना के कतां का 
स्मरण दिलाता द्वै जिनके साथ उक्त एकत्व कदाचित 
संभव हो, क्योंकि इन आचाय , का नाम प्रंथ में 
शित्राय पाया जाता द्वै। जिनके तीन गुरुश्रां के 
नाम आर्य जिननंदिगणि, शिवगुप्तरगणी॥ आर आये 
मिन्नर्नान्द कह गय हैं। इन :नामोल्लेखों से इतना 
तो स्पष्ट दै कि आये नाम का अंश नहीं किन्तु एक 
आदरसूचक उपाधि थी जा स्थनिराजलो में सभी 
आचार्यों के नामों के साथ लगी हुई पायी जाती दे । 
अतः शिवार्थ आय शिव के स्वरूप हैं जिसका एकत्व 
आये शिवभूत के साथ बैठालना कठिन नहीं दे? 
क्योंकि नाम के उत्तराध को छोड़ कर उल्लेख करना 
एक साधारण बात है, जैसा कि रामचन्द्र के लिये 
राम, कष्णचन्द्रके लिये कृष्ण व भीमसेनके लिये भी म 
के उल्लेखों मं पाया जाता दे । 

(शिवभूति और शिवाय प्रू० ३-४) 
इसपर से पाठक स्त्रयं विचार कर देखें कि मेने 
'भूति! को नामांश बतलाया द्वै या उपाधि तथा श्रार्य 
को उपाधि तथा भूति नामांश को छोड़कर नाम के 
एकदेश के उपयोग के लिये प्रमाण उपस्थित किये हैं 
या नहीं । 

परिंडत जी की दूसरी आपांत्त यह दे कि “यदि 
शिवाय दी शिक्ष्भूत्ति होते तो अपने महत्व के ग्रन्थ 
भगवती आराधना में अयने पृ०्गुरू धर्मंगिरि का 


आदर के साथ उल्लेख करते ।” किन्तु में अपने 
लेख में बतला चुका हू कि शिवभूति ने स्थविरसंघ 
को छोड़कर “नन्दिसंघ में प्रवेश किया ओर उस 
संघ के आगम का जिननन्दि सबंगुप्त ओर मित्रनन्दि 
इन तीन आचार्यों से उपदेश पाया ।?” इसी उपदेश 
के आधार से उन्होंने भगवती आराधरा की रचना 
की । अतः उसमें उनके इन गुरुओं का उल्लेख 
करना स्वाभाविक था, न कि छोड़ेहुए सघके गुरुका । 


पशण्डित जी की तीसरी श्रापत्ति यह दै कि कुंदकुंद 
ने अपन बोधपाहुड़ में जिन शिवभूति का उल्लेख 
किया है वे स्थविरावली में उल्लिखित शिवभूति से 
भिन्न ओर बहुत पूष के होना चाहिये, “कारण कि 
उनको कवलज्ञानी लिखा दै दिगम्बर सम्प्रदाय के 
अनुसार केबलज्ञान और मोक्ष की त्रिच्छित्ति जंबू- 
स्त्रामी के मोक्ष गये बाद हो गई थी” किन्तु ऐति- 
हासिक गवेपणा में इस युक्ति को विशेष महत्व नहीं 
दिया जा सकता, क्योंकि यह विषय स्वयं विचार- 
णीय है। कि केब्रलज्नान तीथंकरत्व और मोक्ष के 
सम्बन्ध ओर व्युच्छित्ति की मान्यता कितनी पुरानी 
है। उदाहरणाथ स्वयं कुन्दकुन्दाचार्य ने सूत्रपाहुडकी 
गाथा २३ में कद्दा है कि जैनशासन में तीथकर होकर 
भी यदि बद्चधारी दै तो वह सिद्धि प्राप्त नहीं कर 
सकता । इसी को टीका करते हुए श्रुतसागर जी ने 
कट्दा दै कि कोई तीथकर परमदेव भी द्वो जाय, उसके 
पंचकल्याणक भी द्वो जांय तो यदि वह वस्॒धारी दे 
तो डसकी मुक्ति नहीं हो सकती | फिर अन्य अन- 
गार व केवबली आदि की तो बात ही क्या दै। इससे 
पिदित द्वोदा हे कि बखधारी अनगार भी दो सकता दै 
केबलज्ञानी भी हो सकता दे और तीथकर भी द्दो 
सकता है आश्चर्य नदी जो यद्द गाथा भी कुदकुंद ने 
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शिंवभूतिं को ही दृष्टि में रखकर लिखी हो। ऐसी 
अचस्था में पशिडत जी की उक्त आपत्ति में कोई बल 
नहीं दिखाई देंता । 

उसी प्रकार पंण्डित जी ने जो यह कहा है कि 
शिवकुमार कें संसार से पार उतरने की जो बात कुन्द्‌- 
कुन्द ने कद्दी दे वह “शिवाय के लिये नहीं हो सकती 
कारण कि शिवाय का समंय मोक्ष जाने का साधन 
नहीं था ।, इसमें भी कोई बल्ल नद्दीं, क्योंकि ऐसे 
कथन बहुत(मिलते हैं। अपने भावपाहुड़ के अन्तमें 
कुंदकुंद ने कहा दे कि जो कोई इस भावपाहुड़ को पढ़े 
सुने ओर भावना भावे बह अविचल स्थान अर्थात 
मोत्ष को प्राप्त होता दै। इसमें! भी यह आर्पात्ति 
उठाई जा सकती द्वै कि जब आजकल वा समय ही 
मोक्ष के योग्य नहीं तो तब फिर इस भावपाहुड़ को 
दी पढ़कर कोई केसे मोक्ष प्राप्त कर लेगा। जो 
समाधान यहां हो सकता दे, बद पूर्वोक्त प्रकरण में 
भी ल्लोगु दो सकता हैं । 

पण्डित जी ने जो इसी विषय में एक और बान 
यद्द कही दै कि यह “शिवभूति और शिवाय एक हो 
दोते तो उन शिवभूति की कुन्दकुन्द्र प्रशंसा भी क्‍यों 
करते क्योंकि उनने तो अपवाररूप से वश्च को भी 
मुनिलिंग माना द्ै जिसका कि कुन्दरकुंद तीत्रता खें 
विरोध करते हैं”? इसका उत्तर यह द्वै कि शिवभूति 
के निर्देंट आवार से उतना मतभेद होते हुए भी 
बृदकुंदाचार्य में इतनी डदारता और महद्दानता थी कि 


वे अपने पूवरवर्ती उन महापुरुषों के सदुगुणों की 
ओर ज्ञान की प्रशंसा करें, यधार्थतः उन्होंने शिब- 
भूति का उदाहरण द्वी इसी लिये दिया द्वै कि बाह्मलिग 
न होने पर भी भाव की चिशुद्धि से वे केबलज्ञानी 
हुए इसमें कोई आश्चय की बात नहीं दे । 


पर्डित जी की चौथी आपत्ति यह है कि बटेर के 
पंख छोटे होते हैं अतः उनकी पीछी बन नहीं सकती 
है। पर यथाथतः यह बात नहीं है, उनकी पीछी 
बन सकती है, हां, यह बहुत छोटी होगी, शिवाय ने 
भगत्रती आराधना में प्रतिलिखन के 'लघुस्ब' को एक 
उप्तका आवश्यक गुण बतलाया है । अन्तमें पण्डित जी 
नजों बोडिअ का अथे बोधक एवं याउनीय का श्रथ 
ज्ञापपीय जिसका पुनः अर्थ बोघक किया दे यह किस 
झाधार पर आर उससे प्रकृत यिपय पर क्या प्रकाश 
पड़ता है यह कुद समम में नहीं आया। इस लेख 
को समाप्र करने से पूच्र में पण्डित जी को धन्यवाद 
दिये बिना नहीं रह सकता। क्योंकि उनके लेग् की 
प्रथम आपत्ति में विषय को कुद्ध अन्धर में डालने की 
प्रवृत्ति होते हुए भी शेप भाग में उन्दोंने लिखा बहुन 
सोजन्यपृत्रंक दे और पदले इस विषय की ऊड्ावाद्द 
प्रारम्भ की दे । आशा है पश्डितजी व अन्य पिद्वान 
इस विषय को निर्णय को शऔओर बढ़ाने में हाथ 
बटाबेग । 

- जन बॉधक 
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प्र ० हीरालाल जी के लेख का उत्तर-- 
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शिवभूति ओर शिवाय अभिन्न नहीं है । 
“7*##2&<:४४:----- 


(लेखकः-- "० रामग्रसाइजी जैन शाश्री बंबई) 


उपयु क्त मेरा लेख ता० २२-३-४४ के जैन- 
बोधक संख्या ११ में प्रकाशित हुआ था, उसके प्रति- 
बाद सरीखा लगख प्रोफेसर हीरालाल जी जैन अमरा- 
बतो का ता० ४-४-१६४४ के जैनबोधक संख्या १२ 
में प्रकाशित हुश्ा है । उसमें प्रथम द्वी आपने अपने 
ट्रै क्‍्टों की गवेषणा की स्थिति पर जिप्र मेरी सम्मति 
की उपयुक्त बतला कर उसका स्वागत किया दै उसके 
लिये में आपका आभारी हूं। परन्तु आगे चलकर 
उसी लेख में “लेखक द्वारा प्रस्तुत किये हुए मुद्दों पर 
ठण्ड दिल से निष्पद्य दृष्टि दारा सोजन्यपृत्र क पूर्णतः 
विचार किया जाय इत्यादि जो कुछ लिखा गया है, 
वह लिखान कहां दक ठण्ड दिल का तथा निष्पक्ष 
रृष्टि श्योर सोजन्यपृ्ण हो सकताहे इसका आप अपने 
शान्त दिल सं म्बतः विचार कर सकते हैँ, तथा इन 
दोनों लेखों के प्रकाश में पाठकगण भी विचार कर 
सकते हैं। आपको हृष्टिस किसी भूलवा होना 
तथा अआपकर चित किये गय किसी अनावश्यक 
विषयां को छोड़ देना, ये सब आपके द्वारा उपयुक्त 
उद्धृत डद्गारों के साथक नहीं हो सकते हैं, अतः 
यहां अनावश्यक च्दगार नहीं हाने चाहिये थे, परंतु 
हो रहे हैं यह आश्चय है । 

रस्‍्तु-- मेरे उस लेख में प्रथम दी प्रकृत विषय 


नामांश और उपाधि का है। शिवभूति के नाम में 
जिस तरह आप--कृष्णचन्द्र, रामचन्द्र, भीमसेन 
इनके लोकगृद्दीत संक्षिप्त पू८ भाग का दृष्टान्त देकर 
'मूत' को उपाधि न बतलाकर नामांश बतलाते हैं 
उसी तरह शिवाय का “आय” उपाधि न द्वोकर ना- 
मांश संभवित है। कारण कि “आय!” को जिस 
तरह उपाधि माना दे वह सबत्र नामके आदि में 
देखने में द्वी माना है। जेनबोधक के ता० २२ ३-४४ 
के शअद्डु में मेने यह ठी बात दिखलाई थी परन्तु उस 
में गलती से 'नामान्तर' ऐसा छप गया द्वे इसी 
कारण उस बात पर आपकी दृष्टि नदों गई दैे। 
वात्तव में देखा जाय तो यहां प्रकृत में नामांश ओर 
उपाधि का कुछ भी महत्व का विपय नहीं हे किन्तु 
शितभूति ओर शिवाय, इन दोनों से दोनोंके 'शिव! 
शब्दों के सादश्य से बा एकता से जो एकीकरण कर के 
दोनों का अभिन्न समभा है वह ही सब आपके ट्रेक्‍्ट 
भर में किसो भी अकास्य युक्ति के न होने से सिफ 
बादरा यण सम्बन्ध सरीखी युक्ति को चरिता्थ कर 
दोनों की भिन्नता को ही सिद्ध करता है, कारण कि 
भगवती आगधना के मृल में तथा टोकाकारों की 
किसी भी टीका में कहीं भी यह बात नहीं पायी जाती 
कि--जिन आये शिवभूति ने बोडिआ ( बोदझ ) 
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संघ की स्थापना की थी वे द्वी इस भगवती आराधना 
के कतो हैं। तथा उस प्रंथ में तथा टीकाशओों में 
भी--“सिवज्ज, शब्द का अथं--शिवभूति नहीं किया 
है। बल्कि भगवती आराधना की २१६६ नम्बरकी 
गाथा की--मूलाराधनादपंण नाम की टीकामें 'सिव- 
ज्जेण' शब्द का अथ शिवकोस्याचार्य ण' क्रिया दै 


तथा श्वेताम्बर सम्प्रदाय के भी किसी ग्रन्थ ओर 
किसी भी आचाये परम्परा में यद्द बात कहीं नहीं 
पायी जाती दे कि शित्रभूति दी भगवती आराधनाके 
कृता शिवाय हैं । इस सन्न के होने से तथा अपने 
क्ेख में में ने जो यद् बात लिखों थी कि “मदत्त्र के 
प्न्थ भगवती आराधना में अपने पू७ गूरु-धन- 
गिरि का कहों भी उल्लेख नटों किया हे”! इसका ता- 
त्पय सिफ यहो दे कि गुरुपरम्परा या संध आदिक 
संकेतों के सिबाय किसी भी व्यक्ति की अच्दी तरह 
से जानकारी नहीं दो सकती-भगवती आराधना में 
कोई भो संकेत नहीं पाया जाता कि शिवाय धनगिरि 
के शिष्य व उस संघ के गद्दीधर थे । बह तो जिन- 
मन्दिगणी, सबगुप्तरणी ओर मित्रनन्दिगणी गुरुओं 
का नाम मिज्ञवाहै। भगवतो आराधनाकी २१६४२ नं० 
की गाथा की टीका जो अपराजित सूरि की बिजयों- 
दया है उसमें सवगुप्रमणी के संघ का कल्याण- 
कामना निमित्त उल्लेख है । यदि वहां शिवार्य का 
तथा उनके अन्य गुरु ( धनगिरि ) का कोई दूसरा 
सभ भी दोता तो टीकाओं में उसका भी कल्याण- 
कामना निमित्त उल्लेख पाया जाता परन्तु यद्द कहीं 
भी पाया जाता नहीं दै, इससे स्पष्ट दे कि शिईरभूति 
ही शिव।य नहीं थे किन्तु वे दोनों अपने अपने व्य- 
क्तित्व को लिये जुदे जुदे व्यक्ति थे और शिश्ाय 
खबगुप्तगणी ( शिवगुप्रगणी ) जो कि समन्वभद्र 


स्वामी संभवित हैं उनके संघ में के प्रधान शिष्य थे 
जिनका नाम शिवकोटि भी था, न कि शिवभूति नाम 
था'। आपके ट्रक्‍्ट की लेखनकला यह बात भी 
सूचित करती है कि 'वोडिअ' उपाधि ही यापनीयसंघध 
को उद्धाबिक है ओर उसके प्रधान आचाये शिब- 
भूत हैं। ऐसी दशा में यद्द बात आ जाती है कि 
भगवती आराधना आपके मतसे यापनीय संघ के 
आचाय शिवभूति की बनाई हुई दे । परन्तु याप- 
नीय संघ जिस तरद दिगम्बर मुनिलर्गि की मान्यता 
का पक्तपाती था उसी तरह मान्यता में श्वेताम्बर 
आगमों वी मान्यता का भी पक्षपाती था परन्तु भग- 


वती आराधना में उन आगमों के पठन की तो क्या 
किसो अंश की भी उन विषयक वहां गन्ध नहीं दै। 
इसस भी यह वात सिद्ध दे कि भगवती आराधना 
शिवभूति की कृति न द्वोकर दिगश्बराचार्य समन्तभद्र 
के शिष्य शिवाय या शिवकोटि आचाय की क्ांत 
है। इन सब उपयुक्त मेरी लिखाबटों से स्पष्ट दै कि 
केवल उभयत्र शित्र ऑर शिव नामांशों की समानता 
से जो एकीकरण शिवभूति ओर शिवाय में किया 
गया दे बह युक्तिशून्यता स बादरायण सम्बन्ध की 
बाता को चरिताथ करता है । भगवती आाराबना 
में नन्दिसघी शिवाय के गुरुओं को देखकर जो 
आप यद्द लिखते हैँ कि-- शिवभूति ने द्वी नन्दिसंघ 
में प्रवेश किया दै!। यहद्द लिखना भी केतरल आपकी 
मात्र कल्पना द्वी दै कारण कि इसक किय भगवती 
आरावना में कोई भी आधार नहीं मित्नता है तथा 
अन्यत्र भी इन विषय के कोई आधार मिलते 
नहीं हैं । 

मेंने अपने लेख में जो यह लिखा था कि-- 
श्री कुन्दकुन्दस्तामी ने अपने अष्टपाहुडसें जिन शिव- 
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भूति श्रीर शिवकुमार को केबलज्ञानी ओर मोक्षगामी 
लिखा है। वे शिवभूति ओर शिवकुमार श्वेताम्बर 
स्थविरावली के नही हैं कारण कि वह समय केचल- 
ज्ञान ओर मोक्ष का नहीं था । 

सबब कि जम्बू स्वामी के बाद कोई भी केबल- 
ज्ञानो ओर मोक्षगामी हुआ द्वी नहीं दे, यह दिगम्बर 
शास्त्रीय प्राचीन आम्नाय है, इसके खण्डन में 
आप लिखते हैं कि--''ऐविहासिक गवेपणा में इस 
युक्ति को त्िशेष महत्व नहीं दिया जा सकता, क्‍योंकि 
वह विषय स्वयं विचारणीय दै कि-कंवलज्ञान, 
तीथकरत्व ओर मोक्ष-सम्बन्ध ओर व्युच्द्धित्ति की 
मान्यता क्रितनो पुरानी दे । उद्दादरणाथं--स्तरयं 
कुंदकुंदाचाय ने सृत्रपाहुड की गाथा २३ में जेनशासन 
में तीथह्लुर द्वाकर भी यदि बस्रधारी दे. तो बह सिद्ध 
प्राप्त नहों कर सकता ।” इत्यादि लिखकर आप 
लिखते हैं कि--“आश्चय नहीं जो यह गाथाभी कुन्द- 
कुन्द ने शिवभूति को दृष्टि में रखकर लिखी हो ।! 
ऐसी अवम्धा में पण्डित जी की वक्त आपत्तिमें कोई 
बल दिखाई नहीं देता । पाठक गण बिचार करेंग 
कि अपष्टपाहुड़ की गाथा में स्थविरावली के श्वेताम्वर 
शिवभूति को टाजन के लियेजों युक्ति मैने दी दे 
उसका खंडन कया आपकी एतिददासिक गवेपणा में 
संघठित हा सकता है ? में ज़िख रद्दा हू' कि जिन 
शिवभूति को आप श्रष्टपाहुड़ की गाथा में देख रहे 
हैं उन शिवभूति के छिये वह खमय केव्रलज्ञान का 
तथा मोक्ष जाने का न होने से वे स्थणिरात्रत्नी के 
शिवभूति उस गाथा के शिवभूति नह्रों हो सकते। 
परन्तु आप बद्रासहित मुक्ति को बात की ऐतिद्वासिक 
गवेपणा की आड़ में लेकर लिख रहे हैं। आपकी 
यद ऐविद्धाश्निक गबेपणा कं तक प्रछृत विषय में 


सम्बन्ध रखती दे इसका आप स्वतः द्वी विचार कर 
सकते हैं। जम्बू स्त्रामी के बाद नतो कोई दि० 
सम्प्रदाय की मान्यता से केवल्ञन्लानी हुआ ओर न 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय की मान्यता से द्वी केबलज्ञानी 
ओर मोक्षगामी हुआ है । अतः मानना होगा कि इस 
दृष्टि में जो ऐतिहासिक गवेषणा द्वै बह स्पष्ट युक्ति- 
युक्त महत्व के लिये हुए दै। अब रद्दी वस्त्र को 
ऐतिहासिकता सो उसके ऊपर सिर्फ इतना द्वी प्रकाश 
काफी दे कि श्री कुन्दकुन्द अपने आपको भद्बबाहु+ 
श्रतकेबली का शिष्य लिख रहे हैं, इस लिये वे बहुत 
प्राचीन आचाय सिद्ध द्ोते हैं ओर उनने सबस्र 
अनगार का तीज्रता स निष्ध किया द्वै! क्‍योंकि वह्द 
समय मोक्त का तो था द्वी नहीं जिससे कि किसी 
सबख्र की मोक्ष हृष्ट--गत हुई हों। फेवल संघ 
विभक्ति सं शिथिल द्वितीय संघ की बेसी मान्यता 
हो गई थी, उसको सम्बोधन के निर्मित्त जो मद्दाबीर 
प्रभु की यानी मृत संघ के आम्नाय की सत्य बात दै 
वह लिखों है। अतः ऐतिद्वासिकता ने बच्चा भी 
अपना सम्बन्ध नहीं छोड़ा ढे। परन्तु यहां के 
प्रकरण में तो सब्र का कुडु भी सम्बन्ध नहीं था। 
उसे तो आप जबरन ले आये हैं ओर जो केवक्षज्ञान 
ओर मात्त के असमय सम्बन्ध का विषय था उसे 
आपने यद्दां सवथा ही छोड़ दिया दै। इससे क्षेख 
के विपय को अन्धेरे में डालकर पाठकोंके दृष्टिबिन्दु 
को दिशा श्रष्ट करने के कारण लेखक के प्रस्तुत किये 
मुद्द पर क्या टण्डे दिल से निष्पक्ष दृष्टि के द्वारा 
ह + श्री कुन्दकुन्द स्वामी के गुरु पंचम श्रतकेबल्ा 

भद्रव्ाहु ही थ। इसका समाधान ददेतुपृे क <बै- 

चन मेरे “जैन इतिद्दास का एक बिलुप्त भ्रध्याध्र 


नामक दे क्‍्ट के खण्डन में पीछे मोजूर दे । 
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सोजन्यपूबक यद्द विचार संभवित हो सकता है | 
सूत्र॥हुड़ की २३.वीं गाथा की टीका में जो 
श्रुत॒पागरसूरि ने यह लिखा द्वै कि--“'जिसके पंच- 
कल्याशफऊ द्दोगये हों तथा अनगार फेवली भी हो और 
यदि वह वस्नसद्वित हो तो सिद्धि को प्राप्त नहीं कर 
सकता |”? इसका तात्पय सबस्र को मोक्ष सिद्धि का 
तीत्र निषेध दे वद् इस विषय का श्रुतसागरसूरे का 
कथन ऐपा दे #ि जैसे लोक्ोक्ति में--सूर्य पश्चिम 
दिशा में उदय दो तथा अग्नि कदाचित अपने उष्ण 
स्वभावका त्याग कर दे, परन्तु बेसा नहीं हो सकता 
इत्यादि रूप से कह देते हैं बेसा द्वी यहां समझने का 
है। नहींतो पंचकल्याणक में मोक्त आपही आजाता 
है। फिर उसका अन्य कल्याशकों के साथ कथन 
करना किस प्रयोजन का हो सकता दै तथा केवलज्लान 
बाद मोक्त-सिद्धि अवश्य द्वी होती दै। अतः वहां 
भी केवलज्ञानी लिखना किसी बेस प्रयोजन को नहीं 
रखता दे । अर्थात्‌ उस सब का तात्पयं सिर्फ यही 
है कि सवस्त्र के योत्त-सिद्धि नहीं दै । 
इस विपय के आगे-भाजत्रपाहुड्-फथित शिक्न- 
कुमार के मोक्ष सम्बन्धी विषय को लेऊर मेरे द्वारा 
उल्किखित बत्रिपय के खण्डन निमित्त आपने बर्तम/न 
समय में मोज-सिद्धि बाबत ऐसा लिखा दै -'इसमें 
भी कोई बल नहीं दे, बयोंकि ऐसे कथन बहुत मिलते 
हैं। “जैसाकि भावपाहुड़ के अन्त में कुन्दकुन्द ने 
जिखाई कि जो कोई इस भावपाहुड़को पढ़ें सुने श्रार 
भावना भावे वह अ्रविचल स्थान अथात मोद्न को 
प्राप्त हो सकता दै ।? इसमें भी यह आपत्ति उठाई 
जा सकती द्वै जब आजकल का समय मोक्ष + योग्य 
नहीं तब फिर इस भावपाहुड़ कोद्दी पढ़कर कई 
केसे मोक्ष प्राप्त कर क्लेगा जो समाधान यहां द्दो 


सकता दै वह पूर्वोक्त प्रकरण में भी लागू हो सकता 
है।” 
मेरी समझ से यह सब आपका लिखना एकान्त 

रृष्टि को लेकर ही दे, कारण कि श्री कुंदकुंद उधर तो 

सवख््र मोक्ष का निषंध करते हैं ओर इधर भावपा- 

हुड़ के पढ़ने आदि से भावशुद्धि में मोक्ष लिखते हैं । 

अतः इस सबका तात्पय स्पष्ट प्रतीत होता है कि-- 

निबंख अर्थात दिगम्बर होकर जो भावशुद्ध द्ोगा 

तथा उसके साथ काल आर क्षेत्र भी योग्य होगा तो 

बह् मोक्ष को प्राप्त कर सकता द्वै । न्याय का सिद्धांत 
है कि बिना द्रव्य, च्षेत्र काल भाव आईि सामग्रियां 
के काय नहीं हो सकता द्वै। इस तरह यहा बला ६ी 

समभना जरूरी है, कारण कि मोक्ष प्राप्ति भी एक 
मुख्य काय है उसके लिये भी जो साधन शाख्रोक्त 
नियत हूँ वे दोने चाहिये। भावपाहुड़ आदि का 
बिपय इस सिद्धात को लिये हुये द्वे कि जिस पदार्थ 
का कथन जिस स्थज्ञ मं किया जाता द्वै उसका उस 
प्रकरण में समत्किए्र वर्णन किया जाता है। उससे 

फिर यह नहीं समझा ज्ञादय कि अन्यत्र अन्य पदार्थ 
का जो उत्कृष्ट चण न है वह कुड भी काय का नहां 
रहा । इस सब ग्रन्थ शैली क॑ कथनका तातय सिर्फ 
इतना ही द्वोता दै कि कार्य तिद्धि में सम/त सामप्रियां 

अपने अपने जिपय की पूणता को लिये होनी चादिये 
प्रकृत में भावपाहुड़ का विषय इसी विद्वान्त को लिये 
हुए दे । अतः स्पष्ट है कि जिन रिबकुमार या 
शिवभूति का जो पाहुड़ में मोज्ञषगाती या केब्रलज्ञाती 
का कथन दै वे स्थविरावली के शिवभूति से सब्रेथा 
पृथक थे क्‍योंकि स्थविरावल्ी के शिवभूति का जो 
समय है दह मोत्त जाने का नर्था था। इस सर्व 
कथनस स्पष्टदे कि जो प्रोफसर साइब ने इस खबंध्में 
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लिखा दै वह कुछ भी बज्ञको लिये हुए नहीं दे अर्थात 
निस्सार दै । 

आगे आपने स्थविरावली के शबत्रभूति की 
प्रशंसा के निमित्त जो यह लिखा है कि-- शित्रभृति 
के निर्दिष्ट आधार से उतना मतभद होते हुए भी 
कुन्दकुन्द आचाय॑ में इतनी उदारता ओर महानता 
थी कि वे अपने पूववर्ती उन महापुरुषके सद्गुण[ की 
प्रशंसा करें, यथा्थतः उन्होंने शिवभूति का उद्य- 
टरण द्वी इसी लिये दिया द्ै कि बाह्यलिंग न होन पर 
भी भाव की शुद्धि स वे केब्रलज्लानी हुए । इसमें काई 
आ्राश्चय की बात नहीं प्रोफलर साहब की यहद्द लिखा- 
बट भी इस प्रकरण में कुछ भी सत्य नहीं रखतो । 
कारण कि एक ता इस बात का पांष्ठ में द्वी आपने 
कोई भी ऐसा प्रमाण उपस्थित नहीं क्रिया है हि वे 
रवेताम्बर स्थविरावली के ही शिवभूति हैँ । जिनको 
कि कुन्दकुन्द स्वामी प्रशंसा कर रह दढेँ। कारण 
कि 'स्थविरायली के शिवभूति केबलज्ञानो था! इस 
बात का प्रकरण किसी श्वेताम्बर ग्रन्थ तथा उनकी 
किसी पुरानी पद्टावली में भी नहा आया है दूसरे 
द्रव्यलिग के बिना केबल भावलिंग स ही शुद्धि द्ोकर 
केचलक्षान हो जाता तो फिर श्री कुदछुद स्थाभी का 
वीत्रता से 'सबस्य को केयलज्ञान ओर मोचर्नसद्धि का 
निपथ दे! बहू व्य+ पड़ जाता है। आश्चय है कि 
आपके मतसे कुन्दकुन्द स्पामी ने शिवभूतिकी प्रशंसा 
में बाह्य द्ग्यतिंग की कुछ भी अपक्ता नहों रखी आर 
सरलता से होने वाले मात्-सिद्धि के काय में बन्च- 
निषेध का तीत्रता से निपेध किया । मरी सम्रक से 
यह पृत्रपर विरुद्ध कथन का विधान श्रीनयज्ञ प्रोढ़ 
बीतराग अ्रनगार कुंदकुंद स्वामी का तो कप्री भी नहीं 
दो सकता ओर यह बात किसी प्रज्ञाबान की बुद्धि- 


गम्य भी किसी प्रकार नहीं हो सकती । उदार और 
मद्दान पुरुपों की उदारता ओर महानता की द्ृद यहीं 
तक हो सकती है जहां तक कि--यथार्थ और मुख्य 
सिद्धान्त में किसी प्रकार वा विरोध न आवबे तथा 
उनकी बसी कऋति से सनातन मूल सिद्धान्त का ही 
उल्छेट न हो जाय। आश्चय द्ै कि हमारे मित्र 
प्रोफेसर साहब इस निस्सार कल्पना की आड़ लेकर 
कुंदकुद स्वामी सरीखे महद्दान पुरुषों में पृथपर तिरू- 
द्वता का विधान दिखन्ञा रहे हैं जो कि वहां बस 
प्रकार की गंव भी संभवित नहीं हो सकती । 

श्री प्रोफतर साहब लिखते ईं कि-“बटेर की 
पीछी बन सकती द्वै। हां ! वह बहुत द्वी छोटी द्वोगी 
शिवाय ने भगत्रती आराधना में प्रतल्लेखत के 
“लघुत्व” को एक उसका आवश्यक गुण बदलाया 
है, इसका उत्तर सिफ इतना ही द्वे कि-बटर पह्षी 
का मिलना यदि कदाचिन उस समय सुलभ भी द्वोगा 


फिर भी उसके एखों की पीछी तो किसी हालतमें बन 
नहों सकती । शायद छोटी से छोटी कु ची भत्ते हो 
बन सके । दूसरे बटेर जल्दी पकड़ में नहीं आता 
शायद ही कोई बड़े परिश्रम से उसे पकड़ सकता दे 
इसी लिये उसकी दुलभ प्राप्ति होने के सबब किसी 
मन॒प्य का अलम्य पदार्थ को प्राप्ति में 'बटर इसके 
हाथ आ गई' एसी कद्ठावत मशहर है । इसते उम्र 
के पंखां की पीद्थी का सुलभ द्वोना भी अत्यन्त दुस्सा- 
ध्य हैं। भगवतो आराधना में “'पीछ के गुणों में 
जो 'लूघ॒स्व गुण का वन है उसका तात्पय सिर्फ 
हलकापन छोता है । मयूर के पख्ों की पीछी हलकी 
भी दोती है तथा जिस तरह वहां पीछी का गुण 
हलकापन ( लघुत्व ) बतल्ाया दे उसी प्रकार उस्का 
कोमल होना मैज्ञ व पसीना आदि न कगना आदि 
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ओर भी गुण बतलाये हैँ। ये सब मयूर पिच्छी के 
सिवाय दूसरी जाति की पिच्छी में बेसे पाये नहीं जा 
सकते। अतः मूलाराधना ( भगवती आराधना ) 
के कथन से मयूर पिच्छी का ही बह्ाां प्रहण हो सकता 
हैं। दूसरी जाति की पिच्छी का किसी अंश, में;भी 
ग्रहण नहीं हो सकता। अपने टैकक्‍्ट में आपने 
'बोटिक' शब्दको लेकर शब्द परिबतनों के रूपसे जो 
बटेरकी कल्पना की है वह अजीब ओर विवित्र हो नेसे 
एक श्रसम्भव ही कल्पना है, क्योंकि वष्द दुष्कर दो ने 
के कारण निस्सार है। आगे आपने जो यह लिखा 
है कि--“बोडिअ' का बोधक ओर “यापनीय” का 
ज्ञापनीय अथ किया है वह किस आधार पर ओर 
उससे प्रकृत विषय पर क्या प्रदाश पड़ता दे समभमें 
नहीं आता, इसमें पदले अंश का उत्तर यह है कि-- 
बोहअ का विक्रत रूप लेखन विचित्र कला से 'बो- 
डिथ्म! बन गया मालम द्वोता है वारण कि 'ह! की 
'? ऐसी पूष रेखा ऊपर चढ़ जाने से 'डि' ऐसा 
हो जाना स्वाभाविक है। ओर 'बोहक' का अर्थ 

“'ोधक' द्ोता द्वी द्वे जब कि बोडिअआ का अथ “'ो- 
टिक! करने में कुछ भी साथकता में उपाधि से संबंध 


नहीं रखता । ओर “यापनीय” “या” गत्यथंक ओर 
प्राप्यर्थंक धातु से बनता है। व्याकरण में जो जो 
गत्यथक धातुए' होती हैं उनका ज्ञान, गमन, प्राप्ति 
अर्थ होता है। इस लिये यापनीय का श्र्थ ज्ञाप- 
नीय हो ही जाता दै । ऐसे अर्थों का इस प्रकरण से 
यह संम्बन्ध होता दै कि जो बोधक उपाधि दै वह 
साधुता सूचक करने निर्मित्त यापनीय संघ को समा- 
नाथ बोधिक्रा होने से मुख्यतया विशिष्टता हो 
सकती है जो कि वहां वही संभवित है; न कि “बो- 
डिश के बटेर सम्बन्धी असंभावी कल्पना संभवित 
है। श्री प्रोफेसर साहब ने लेख की भाषा के सो- 
जन्य को लद्व॑य कर जो धन्यवाद दिया है उसके 
लिये में आपके सो जन्य का आभारी हूं। किसी भी 
अपूब पदार्थ का निशेय जितना शिष्ट सयुक्तिक भाषा 
सोजन्य से दो सकता दै बह दूसरे मार्ग स कदापि 
नहीं हो सकता। इस लिये पदार्थ-निणय में यहदी 


पद्धति विशेष लाभकारी वथा श्र॑ंयरकरी है। अतः 
इसी का अनुकरण अभिकांक्षणीय है | 
«>जैन-बोधक 
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शिवभूति शिवाय और शिवकुमार 
>->----->मेद2 80. 


(लेखकः-- पं० परमानंद जी जैन शासत्री, सरसाचा) 


प्रो० हीरालालजी जैन एम० ए० (अमरावती) ने 
दालमें पशिवभूति ओर शिवाय” नाम का एक लेख 
प्रकाशित किया है और उससे यह सिद्ध करनका यत्न 
कियादे कि आवश्यक मूलभाष्य ओर श्रे. स्थविरावली 
में ब्रोटिकसंब (दिगम्बर जैन सम्प्रदाय) के संस्थापक 
जिन 'शिवभूति' का डल्लेख है वे कुन्दकुन्दा चाय -- 
प्रणीत भावपाहुडकी ५३वीं गाथामें उल्लिखित “शिव- 
भूति! भगवती अराधना के कर्ता 'शिवाये! और उक्त 
भावपाहुड की ५१ वीं गाथामें बशित 'शिवकुमार' से 
भिन्न नहीं हैं -- चारों एक द्वी व्यक्ति हैं. अथवा होने 
चाहियें। और इस एकता को मान कर अथवा इसके 
आधार पर ही आप “जैन इतिद्दास का एक जिलुप्त 
अध्याय' नामका वह लेख लिखन में प्रव॒त्त हुएहे. जिसे 
आपने अखिल भारतवर्षीय प्रान्यसम्मेलन के १२वं 
अ्रधिवेशन बनारस में अंग्रेज़ी भाषा में पढ़ा था, जो 
बादकों हिन्दीमें अनुवादितकर के प्रकाशित किया गया 
श्रीर जो आज कल जैन समाज में चचा का विपय 
बना हुआ दे । इस बिषयमें प्रोफेसर साहबके दोनों 
लेखोंके निम्न वाक्य ध्यानमें रखने योग्य हैँं-- 

“आवश्यक मृलभाष्य की बहुधा उल्िखित को 
जानेवाली कुछ गाथाओं के अनुसार बोटिक संघको 
स्थापना मद्दावीर के निर्वाण से ६०६ बष के पश्चात 


रदवीरपुरमें शिवरभूतिके नायकत्वमें हुई, वोटिकोंको 
बहुधा दिगम्बरोंसे अभिन्न माना जाताहै। अतः से 
ताम्बर पद्टावलियोंमें वीरनि्बाण से ६०६ बर्ष पश्चात्‌ 
दिगम्बर सम्प्रदाय की उत्पत्ति का उल्लेख किया गया 
द्दै 2८ 

“श्वेताम्बरोंद्वारा सरक्षित आचार्योकी पद्टावलियों 
में कल्पसूत्र-स्थविरब््ञी सबसे प्राचीन समझी जाती 


डै | इससे हमें फग्गुमित्तके उत्तराधिकारी धनगिरिके 
पश्चात्‌ शिवभूतिका उल्लेख मिलता है। ये द्वी शिब- 


भूति मूलभाष्यमें उछ्लिखित शिवभूतिसे अभिन्न प्रतीत 
द्ोते हैं ।” 

“कुन्दकुन्दाचाय ने अपने भावपाहुडकी गाथा ४३ 
में शिवभूतिका उल्लेख बड़े सम्मानसे किया दे और 
कहा द्व कि वे महानुभाव तुष-माष की घोषणा करते , 
हुए भावविशुद्ध होकर केवल ज्ञानी हुए। प्रसंग पर 
ध्यान देनेस यहां ऐसेही मुनिसे तात्यय प्रतीत द्दोताद्द 
जो द्रव्यलिड्डी न द्ोकर केवल भावलिंगी मुनि थे । 
ये शिवभूति अन्य कोई नहीं, वे ही स्थविरावलीके 
शिवभूति ओर आराधना के कर्ता शिवाय दी द्वोना 
चाहिये ।” 

भावपाहुडकी गाथा ४१ में शिवकुमार नःमक 
भावश्रमण॒काा उल्लेख है जो युवतिजन से वेष्टित दोते 
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हुए भी विशुद्धमति रहकर संस्तार से पार उतर गये । 
इसका जत्र हम भगवती आराधराकी ११०८से १११६ 
तककी गाथाओं से मिलान करते हैं जहां ब्लियों ओर 
भोगविलास में रहकर भी उनके विपसे बच निकलने 
का सुन्दर उपदेश दिया गयादै तो हमें यहभी सन्देह 
होने लगता दै कि यहां भी कुन्दकुन्दका अभिप्राय 
इन्हीं शिव्रायसे हो तो आश्रय नहीं। डनके उपदेश 
का उपचारस उनमें सद्भाव मान लेना अमम्भव नहीं 

है।? (प्रथम लेख) 
“मैंने अपने 'शिवभूति और शिवार्य' शीर्षक 
लेखमें मूलभाष्यमें उलिखित बोटिक संघके संस्थापक 
शिवभूतिको एक ओर वल्पसूत्र-स्थाविरावली के अआाय 
शिवभूति श्र दूसरी ओर दिगम्बर ग्रन्थ आराधना 
के कता शिवाय से अभिन्न सिद्ध करनका प्रयेत्न किया 
है, जिससे उक्त तीनों नामों का एक ही व्यक्ति से अ- 
भिप्राय पाया जाता है जो मद्दाबीरके निवाणसे ६०६ 
बष पश्चात प्रसिद्धमें आये | मूज्रभाष्यको जिन गाथा- 
ओों पर से मेने अपना अन्वेषण प्रारम्भ कियाथा उन 
में की एक गाथामें शिवभूति की परम्परामें 'कोडिन्न- 
कुट्ूथीर' का उल्लेख आया है, अतः अरूुत लेख का 
विषय शिवभूति अपर नाम शिवाय के उत्तराधिका- 

रियों की खाज करना दै |? (द्वितीय लेख) 
अब में अपने पाठकों पर यह श्पष्ट कर देना 
चाहदा हूं कि ्रो० साहब ने जिन दो शिवभूतियों, 
शियायें ओर शिवकुमारकों एक व्यक्ति सिद्ध का नेका 
प्रयत्न किया दे बद्द बहुत ही सदोप तथा आपत्ति के 
योग्य द्दै। ये चारों एक व्यक्ति नहीं थे आर न फिप्ती 
तरह पर एक व्यक्ति घिद्ध ही द्वोते हैं, जेसाक निम्न 

प्रमाणोंसे प्रकट है :-- 

(१) भावपाडु ढको ४३वीं गाथामें जिन शृद्र यूति 


का उल्लेख है वे केवलज्ञानी थे जैसा कि उस गाथाके 
करेबलणाणी फू जाओ! इन शब्दों पर से स्पष्ट है । 
स्थतिरावली के शित्रभुति ओर भगवती आराधना के 


५ 'शिवाय! दोनों द्वी केवलज्लानी न होकर हम्मस्थ थे-- 


जम्बूस्वामी के बाद कोई केवल ज्ञानी हुआ भी नहीं ! 
भ० आराधनाके कर्ता शिवाय स्वयं गाथा नं० २१६७ 
में अपनेको छद्यत्थ लिखते हैं ओर प्रवचनके विरुद्ध 
यदि कुछ निबद्ध हो गया हो तो भीतार्थों स उसके 
संशोधन की प्राथना भी करते हैं । यथा :-- 
छदुमत्थाण एत्थ दु ज॑ं बद्ध प्रयणु विरुद्ध । 
सोधतु सगीरत्था त प्रयणवन्छुलत्ताए ॥ 
अतः ये तीनों एक व्यक्ति नहीं हा सकत॑ । 

(२) केबलज्ञानी को सवज्ञ न मानकर मात्र नि- 
मलज्ञानी मानने से भी काम नहीं चज्ञ सकता; क्‍यों 
कि भावपाहुडकी उक्तगाथा ४३ में 'तुसमासं घोखतो' 
पदोंके द्वारा शिधभूतिको “बी जबुद्धि! सूचित किया दौ 
ओर जा बीजबुद्धि दवोते हं वे एक पदके आधार पर 
सकलश्रुतकों विचारकर उस ग्रदण करते # तथा मोक्ष 
जाते हूँ । चुनांच आचाय बीरसन ने अपनी धवला 
टीछामें, बेदना अपर नाम कम्न्पर्याड पाहुडके चौथे 
कम्म! अनुयोग द्वार का बगेन करते हुए, ध्यान 
विपयक जो,शंका-समावान दिया द उसमे स्पष्ट रूप 
स॑ शित्रभूति को बोजबद्धि ध्यान का पात्र आंर मोक्ष 
गामी सूचित किया दै; जेसाकि उसके नन्‍न अंशस 
प्रकट है :-- 

“'जदि ण॒बपयत्थविसयणाणा!गाद भारस्स संभवा 
होठ, तो चोहस-दसणवपुव्वधर मोत्तण अण्णसि पि 
भझाण किएए खंपज्जदे ? चोहल-दस-शवप-व्वेद्ि 
विणा थावेण वि गंधण णवफ्यत्था-बगमो-बल भा- 


है देसी विज्ञाययण्णासी ४-६७६ ७६ ः 
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दो । ण॒ थोवेण गंग्रेण शिस्सेसमवरगंतु' बीजव॒द्धिमुगि 
णो मोत्तण अण्णे सिमुतरायाभावादों जीवाजीवपुण्ण 
पावआसबसंत्र रणिज्जरावन्धमोक्खेहि एणवहि पयत्थ 
हि बदिरित्तमण्ण णु किंपि अत्यि श्रणवलंभादों तम्हा 
ण थोवेण सुदेश एदे अबरगंतु सक्किज्जंते विरोहादो 
ण्‌ च दव्बसुदेश एत्थ अहियारो, योग्गलत्रियारम्त 
जलस्स मायोबलिंगभूदस्स सुदत्तविरोहादो | 
थावद्व्वसुदेण अवगमासेसणवपयत्था्ं मित्रभूदि- 


आ्रादिः युद्ध गमकागाभावंग सोक्‍क्खाभाप्यपसं गाद। ।| 


“जज ता, खतांज्ा प्रात प० ६८८ 


जय ये शिवभूति मात्त गय हईं आर मोक्ष शिना 


कवलज्ञान (सब्ज्ञता) को :त्पत्तिक नहीं बनता तब वे 
मात्र नमवझानी न कह जाकर सबक्ष ही कह जांयर 
आर यहां भावषाहुडका गाया ४५१मं “'कबलणाणी' पद 
स्‌ श्रीकुस्दतन्दको विवादित है | इसलिये स्थविर।वल्ती 
के शिवमूति तथा आराधना के शिवाय केसाथ इनक 
एक व्यक्तित्व घटित नहीं हो सकता। वे दोनों न तो 
त्रीजबुद्धि थे और न मोज्ष ही गय हैं । 

(३२) भावपाहुड को ४१ नीं गाथा म॑ जिन शिव 
कुमार का उल्लेख है उन्हें इसी गाथा में यति जनस 
वेष्टित. बिशुद्धमांत आर सावश्रमण लिखा दै-- द्रव्य 

हा, तेथा 'परीनससारी' हुआ बतल्ाया है, आर यह 
उन दिवकुमार का प्रसिद्ग पॉरागिक अबथबा ऐनिह/- 
सिक उल्लेख है जो, अन्तिम केवली श्री जम्पूस्थामी क 
पृत्र (तीसर२) भव के बिदहक्षेत्रस्थित महापद्म चक्रवर्ती 
के पुत्र थ सागरचन्द्र मुनीन्द्र से अपने पृत्र भव श्रवण 
कर बिरक्त दो गये ये ओर मुनि ते हाते पत के 
वीत्र अनुरोधवश घर सें इस आश्वासन को पाकर रहे 
थ कि वे घरमें रहते यथप्सित रूप स उग्रतप तथ 
ब्रतादिक का अनुष्ठान कर सकेंगे । चुनांच मुनि बेष 


को न धारण करते हुए भी वे घर में भावापेक्षा मुनि 
के समान रहते थे, अपनी अनेक स्त्रियों से घिरे रह 
कर भी कमल पत्र की तरह निलिप्त, निविकार ओर 
अकामी रद्द कर पूण ब्रद्मचय पालन करते थे, जेसा 
कि जम्बूस्वासी चरित्र ओर उत्तर पुराण के निम्न 
वाक्यों से अकट दैः--- 
“एबमस्तु करिप्येडह यथा तात ! मनीषितम ॥।१४६॥ 

कुमारस्तदिनानूनं सवसद्जपराब्मुखः । 

ब्रद्यचाय दवख्तो5पि मुनिव त्तिपते ग्रह ॥ १६०।। 
अकामी कामिनां मध्ये स्थिता बारिजपत्रवन ।” जच 
“दिव्यम्थ्ी-सन्निधा म्थित्वा सदाउविक्ृतचतसा । 
तृगाय मन्यमानस्ता तपाद्वादश बत्सरान ॥२०७।॥ 
चरज्िव गिशातासिवारायां संप्रव्तंयन । 
संनन्‍्यस्य . ही वितप्रान्ते कस्पे ब्रह्षेन्द्रता्मान ॥”उ०पु० 

अतः इन शिवकुमार को आराधना के कत्ता 

शित्रार्य मान लेना भूल स खाली नहीं दे । ऑर यह 
कल्पना तो बड़ी ही विचित्र जान पड़ती है कि शिक्षाय 
ने चूकि स्वीजनों ओर विपयों के विष से बच निक- 
लने का उपदेश दिया है इस लिये श्रीकुंदकुंदाचाय ने 
उपचार स उन्हीं को युवति जनों से वेष्टित तिशु द्र्मात 
मान लिया होगा आर शिवकुमार नाम सं उल्लेखित 
कर दिया होगा !परन्तु गाथा में शित्रकुमार का द्रव्य 
रूप से श्रमणु न बतला कर केवल भाव रूपसे श्रमण 
बतलाया है और आराधनाके कता शिवाय द्रव्यरूप 
संभी श्रमर थ, साथही, युवरतिजनोंस परिवेशित रहने 
का उनके साथ कोई प्रसंग भी नहीं था | ऐसी द्वालत 
में शिवकुमा रको शिवाय नहीं ठहराया जआासकता ओर 
न उत्त दोनों शिवभूतियोंकेसाथ डसका एक व्यक्तित्व 
ही स्थापित किया जा सकताहैे। स्थविरावली के शिव- 
भूतिकी गुरुतरम्परा भों शिवायकी गुरुपरम्परास्रे नहीं 


ध्ल्ड |। 


मिलती-शिवाय ने आराधनामें अपने गुरुओंका नाम 
धाय जिननन्दी, सबंगुप्रगणी और शआर्य मित्रनन्दी 
दिया दै जबकि स्थविरावलीमें शिव भूतिको धनगिरि 
की शिष्य आर धनगिरि को फग्गुमित्त का उत्तराधि- 
कारी प्रकट कियादै । ऐसी स्थितिमें कुन्दकुन्दाचार्यको 
भगवती आराधनाके कर्ता शित्रार्य से बादका विद्वान 
सिद्ध करने का यह सब प्रयत्न टीक नहीं कहा जा 
सकता । 


इस तरह प्रो० सा० ने जिन आधारों पर जो 
निष्कप निकाले हैं वे सदोप जान पड़ते हैं, ओर इस 
लिये उन निष्कर्षोकी बुनियादपर जैन इतिद्वासके एक 
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विलुप्त अध्याय की इमारत खड़ी करते हुए शिवाय के 
उत्तराधिकारियों की जो खोज प्रस्तुत की गई दै वह 
कसे निर्दोष हो सकती है ? इसे पाठक स्वर समझ 
सकते हैं। यही कारण दै कि आप की उस सदोप 
खोजका प्रब॒ल्न बिरोध होरहा है, जिसका एक ज्वलंत 
उदाहरण “क्या नियु क्तिकार भद्रबाहु ओर स्प्राभी 
समन्तभद्र एक हैं ?! इस शीपक का लेख है; जिसमें 
आप की इस मान्यता का प्रबल युक्तियों सं खण्डन 
किया गया है कि श्वे० नियु क्तिकार भद्रबाह ओर 
आप्रमीमांसादिके कता स्त्रामी समन्तभद्र एक हैं । 


अनऊफान्त-- 


की जा आर 
नमक अप 
है हर 
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श्री १०८ तपोनिधि, राजगणपृज्य, 


अनक शाख--प्रणेता, विदडर, विश्ववन्ध, 
ज्य आचार्य कुन्धुसागरजी महाराज 
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४ श्रीवीतरागाय नमः 5: 
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विश्व-कल्याण करने वाला दीतराग दि० जेन धमम 
की, च्हे र ए 
अनांदि कांस का हूँ! जो उसे कुन्दकुन्दाचारय द्वारा 
स्थापित कहते हैं उनके वक्तव्य का निपंध। 
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श्रीमान मान्यवर धर्मनिष्ठ पण्डित रामप्रसाद जी को पांच बजे आब घग्टा आम पब्लिक विश्वजीवनल 
शास्त्री, पण्डित कुमलकुमार जी अलीगढ़ निवासी हितार्थ भापणकेलय मान खोलादहे। बाद बाकी समय 
तथा श्रीमान पण्डित उल्फतराय जी आदि मद्दान्पुरुषपों सामायिकर ध्यानाउध्ययन आर विश्व-आत्म शांति व 
का लिखा हुआ पत्र ता० ३-८-४४ को मिला । उसमें आत्म-शान्ति के लिये साहिय-निर्माण ही करस्दा 
यह लिखा था कि “श्रीमान मान्यवर अमराबतो रहता हू'। तथा इस मतमतान्तर के झंगड़ेमें पड़ना 
निवासी पण्डित हीरात्नाल जी प्रोफेसर न दिगम्बर मेरे भाव नहीं हैं । क्‍योंकि मतमतान्तर के कगदमें 
धर्म व श्वेताम्बर धम में कोई विशेष भेद नहीं द्वे। पड़ने से झूठे कपाय, रागढ़ेप, पक्षपात आदि प्रादु- 
जो श्वेताम्बर जैन ग्रन्थोंमें लिखा हुआ दै वही भाव द्ोत दूँ । इन कपाय, पक्तपात को छोड़न के 
कुछ दिगम्बर जेन ग्रन्थों में लिखा हुआ है । अथांत्‌ लिये ही ता में साधु हुआ आर ईपा, शेप, कलह, 
श्वेताम्बर जैन ग्रन्थों में ख्री-मुक्ति, सबख-मुक्ति. पझुपात आदि में पड़ना में अच्छा नहीं समझता है । 
फेवली-कबलाहार ये तीन बातें लिखी हैं ओर यही क्योंकि इसी से विश्वधर्म का बिनाश हुआ हे ओर 
तीन बातें दिगम्बर जैंन ग्रन्थ भगवती-आराधना, हो रहा दे । इस लिये में इस मंकट से दृर रहता 
सवार्थ-सिद्धि, जयधवलादि ग्रन्थों का सप्रमाण हूँ ओर सबंधर्म-समन्त्रयी के द्वारा विश्व-शांति 
ट्रेक्ट निकाला है ।” सो यह पत्र आप श्रीमान योग्य चाहता हूं। सवंधमं-समन्त॒यीका अथ सत्याथंदशेन 
पूज्यपाद गुरुवय के पास भेजते हैं सो युक्ति सप्रमाण में लिखा हुआ द्वै उसमे जानना । 
उत्तर देने की कृपा करें यही नम्र विनती दे । में किसी चिट्ठी-पत्री का जवाब नहीं देता ह' 

सो आप श्रीमानों का इस तरह का लिखा हुआ. फिर भी आप बम्बइ निवासी समम्त पंचमद्दाजनोंके 
पत्र आय्त पढ़ लिया। इसका उत्तर देने के लिये अति आग्रह से तथा पक्तपात-- रहित सत्य अहिंसा 
हमारे पास बिलकुल समय नहीं द्वै मेने सिफे सवह दीतरागी धमे का द्वास्तविक प्रतिपादन करने का सन्त 
८॥ बजे धर्मचर्चा के लिये मोन खोला दे ओर शाम महापुरुषों का कर्तव्य होने से में इस त्रिपय को स्पष्ट 


| 


लिखवा रहा है । 

बात यह द्वै कि इस भूतल पर धर्म एक ही गहा 
है और एक ही रहेगा । जब तक भूतल पर एक दही 
धम था तब तक सचत्र शान्ति व घर घर मंगलगान 
हुआ करता था। जबसे स्वार्थंथशात धर्म घ्मोन्‍तर 
होने लगे तबसे देश-विदेश में सबंत्र हाह्यकार मच 
गया। केवल ह्ादाकार ही नहीं मचा किन्तु मार- 
काट, लूट हो रही है। ण्ह् सब दुराग्रह का दुष्फल 
ही दै। तब यही प्रश्न होता द्वै कि बह एक घर कोन 
सा हे? 

बह एक बीतराग दिगम्बर जैनथर्मं या अहिसा- 
धर्म ह उसी का नामान्तर अपरिय्रद घर्म या त्याग- 
धर्म है ये सब एक ही घम हैं। सो जेनधमंकी उत्प- 
त्यर्थ बिशेप नहीं लिखता ट् क्‍योंकि उसके लिये 
सत्याथंदश न नाम का ग्रन्थ अलग छप चुका ६ सो 
उससे जान लेना चाहिय | यहां पर बीतराग घर्म 
अिंसाधथम या अपरिग्रहघमं या त्यागधर्म या जेँन- 
परम इन सबका अथ एक &6ै। जेंस बीतरागघम का 
अथ यह दवै--'रागद्ं परहितपना” अर्थात विश्व के 
सम्पूण कुटुम्बर को न्‍्यायप्रबंक समानभाव से पालन- 
पोपण करते हुए बची हुई विपय-बासनाओं को 
ज्ञीण करते २ निबाण प्राप्त करना-- यह ही बीतराग 
थम है। आर अदिसाधमे का भी यही अथ है। 
अन्न, वम्ब्र, गृह, विद्या, अलंकार, आभूपण आदि से 
समानभात्र स विश्वमात्र की रक्षा करना अर्थान इन 
के बिना किसी को नहीं मरन देता, अथात्‌ समय २ 

नस पाज्नन पोषण करना यही अटिसाधम हे । 
इसका विवेचन पदाचार्या ने यों किया है-- 

सम्पूर्ण हिंसा को छोड़कर विश्व व आत्मशांति 
के उपायों का प्रचार करते हुए आत्मा में लोन होना 


जा 


यति धम है । 

ओर यति धर्म के बतलाये गये स्वरूप का एक- 
देश पालन करना ग्रृहस्थ धर्म है। शत्र्थात्‌ ग्रहस्थों 
को अहिंसा पालन के लिये चार भंद बतलाये गये 
हैं। औद्योगिक, आरंभिक, विरोधिक ओर सां- 
कल्पिक । ओंद्रोगिक ओर आरंभिक हिंसा तो 
ग्रहर्थ को करनी ही पड़ती है। इसके बिना ग्रहस्थ 
जीवन चलता ही नहीं द्ै। तथा कभी कभी बिरो- 
थिक हिंसा भी करनी पड़ती द्ै। जैसे दुष्टों दुरा- 
चारी वा अज्ञानी. बाल-बरचों को द्वित की दृष्टि से 
विद्या-विमूषित करने वा सन्‍्मार्ग में लगाने के लिये 
या राष्ट्र शांति के लिये भी विरोधिक हिंसा करन्त 
पड़ती है । यदि विरोधी दिंसा नहीं करे तो विश्व 
में अव्यवस्था हो जायगी । ओर स्वरगेतुल्य मत्य- 
लोक नरकतुल्य बन जायगा। इस लिये बिरोधी 
हिंसा भी करनी पड़ती द्वै। इस प्रकार ये तीनों 
हिंसा तो ग्रृहस्थों के लिये अनिवाय हैं। अब रही 
संकल्पिक दिसा-- 


जो अपने रवार्थ की सिद्धि के लिये या अपनी 
मान बड़ाई सुमरु पर चढ़ान के लिये या खोटी 
अपनी २ स्वच्छुन्द धम प्रवृत्ति चलाने के लिये ब 
सत्य्षम के मन्दिर जायदाद हृड़पने के लिये मार- 
क्राटक्र छूट लेना ये खस्रव संकल्पी दिंसा है। ऐसी 
दिसाका विश्वस्थ गृहस्थोंकेलिये त्याग लिखा है। इस 
का विशेष खुलासा देखना हो तो “मनुप्यक्रत्यसार” 
या 'सा>्पमंसार' ग्रन्थ को देखना चाहिये। इस 
प्रकार "तराग अहिंसा धरम का व्याख्यान किया । 
इसी साफिक अपरिय्रह धरम त्यागधर्म या जैनधर्म का 
लक्षण जानना चाहिये। अथवा यों कहिये उपरोक्त 
लक्षण के सिवाय ओर कोई धर्म नहीं है । 


[2] 


इस वीतराग अद्दिंसाधम को पालन करने वाले 
श्रनादिकाल से इस भूतल पर चौबीस तीथकर नव- 
प्रतिनारायण, नवबलभद्र, १२ चक्रवर्ती आदि सदा से 
इस भूतल पर द्वोते आ रहे हैं ओर भविष्य में होते 
रहेंगे । इस भधवसत्य जैन के इतिद्वास से जनता का 
कितना कल्याण हुआ तथा द्वोगा यह मानवमात्रको 
विचार करने की जरूरत है । 
यह धर्म जब तक ज्ञत्रियों के वथा त्रेशठ शलाका 
पुरुषों के हाथ में रद्दा तब तक इस धर्म का प्रभाव 
सत्र मानवमात्र पर पड़ता था ओर मानव तदनुकूल 
प्रवृत्ति करते थे उस समय घर्म धर्मान्तरता रागढ्ठेय 
ईपा आदि भाव परस्पर तिलतुपमात्र भी नहीं था 
क्योंकि पहिले मानबमात्र का एक ही बीतराग 
अहिंसा धर्म का ही सवत्र प्रचार था। श्रोर आगम 
से भी प्रमाण है कि विश्व भूतल पर मानवमात्र का 
एक द्वी बीवराग धर्म है। ओर यही एक धरम आज 
वतमान में विदेह क्षेत्र में सबंत्र फैल फूल रहा है 
वहां धम्म धम्मान्तरता नहीं है । भले ही वहां भाव 
मिथ्यात्व हो किन्तु द्रव्य मिथ्यात्व नहीं द्ै। भाव 
मिथ्यात्वका मतलब यद्‌ है कि कुटुम्ब परिवार शरीर 
आदि मरे हैं और में उनका हू' ऐसा मानना सो भाव 
मिथ्यात्र दे । ओर द्रव्य मिथ्यात्व पर बेष्णव मंदिर, 
श्वेताम्बर सन्दिर, क्रिश्चियन मुसलमान पारसी मन्दिर, 
इस तरह धम्में धमानतर का भद्‌ भाव यहां भग्तत्तेत्र 
में है बसा वहां नहीं दे । वहां केवल बीतराग शासन 
आयतन के सिव्राय ओर कोई घममम नहीं है । अजरा- 
मरवृत्ति श्रनादि काल से बिदेह क्षेत्र में है | शोर अन्त 
काल तक रहेगी। बह्दां बीतराग शासन में कभी भी 
परिव्रतन द्वोता नहीं है। किन्तु पहच भरत पत्मच 
ऐराबत क्षेत्र के अन्दर हंंडाचसप्पिणी काल के दोप से 


कलुपत्व परिणाम तथा त्रिषय वासना आदि में अति- 
गृद्धता रखने वाले जीब होने से मत मतान्तर पैदा हुए । 
शोर तब से वशणिक पुत्रों के हाथ में यह बीतराग धर्म 
आया किन्तु बवशिक्‌ पुत्रों ने धर्म की तरफ लक्ष्य न दे 
कर घन को कमाया ओर ऐसे अ्मोलिक बीतराग घर्म 
को खोया । सो वणक्रि पुत्र श्रायश्वित के पात्र हैं सो 
जानना । क्योंकि इन्हों ने इस पवित्र जिश्चर कल्याण 
करने वाले वीतराग धर्म का प्रचार न करके सांसारिक 
मायामयो दौलत के समान इस धम्म को तिजोड़ी में 
बन्द कर रक्‍खा । 

इसी कारण से यह मतामतास्तर पदा हुई | यह 
नियों के प्रमाद का ही फल है । नहीं तो आपका 
इस बकक्‍त “जस्त्री-मुक्ति, समख्र-मुक्ति व केत्रज्ञी को 
कबलाहार” प्रोफेसरजी द्वारा निकाला द्वेश्डविज्ञ टरेंक्ट 


५ 


हमारे पास भजन की जरूरत ही क्या थी । 

इस वीतगाग अहिसाथस का मानत्रसात्र पर के 
असर पड़ा था। इसका इतिहास मे आपके सामने 
देता हैं। जिससे आपकी शंका दूर होकर समृल 
नाश हो जायगा । ओर यद्द दिगम्बर प्रवृत्ति प्राचीन 
कब से है इसका भी आपको माठ्म हो जायगा आर 
कुन्दकुन्दाचाय ने दिगम्बर ज॑नसमत का स्थापना किया 
पुंसा कहन का साहस भी नष्ट हो जायगा । क्योंकि 
कुन्दकुन्दाचाय के पढदिल अनन्तकाल स यह दिगम्बर 
आम्नाय चला आा रहा है यह उसके इतिहास से 
स्पष्ठतया मालूम हो जायगा । 

कृष्णबाक्य महाभारत में लिखा हैं कि जब 
अजुन मदाभारत के लिये जा रहे थ तब उनके 
सामने निम्नेन्थ मुनिराज आये तो अजु न ने श्रीकृष्ण 
से पूछा कि यह शकुन कैसा है ? तत्र श्रो कृष्ण ने 
कहा कि जल्दी जाओ घनुप हाथ में ला, सारो प्र५त्री 


जीतोग। क्योंकि यह परमहंस परमात्मा दिगम्वर 
वेषधारी सामने आये यह शक्रुन बहुत अच्छा दै। 
तब अजु न युद्ध के लिये चले गये । 
हिन्दी इतिहास के अनुसार श्री कृष्ण जी का 
काल ४००० पांच हजार बष के पहिले का है उसका 
श्लोक लिख दिया जाता है । 
आओरोहरस्वय रथ पाथ, गांडीवं च करे कुरु । 
निजिता मेदिनी मन्ये, निग्रन्थो यस्य सम्मुस्तर । 
इति कष्णवाक्य भारत० 
दत्तात्रयों महायोगी, योगी शख्ामरप्रभुः | 
मूनिदिगम्बरों बालो, मायामुक्तो यदा परः॥ 
इति दत्ताश्रय म्तोच्र पा० २४ 
जैनमागरतों जितक्राधों जितामयः । 
इति दक्षिणामुति सहम्ननाम 
3४ नम सुत्रीर दिश्वाससंत्रद्मग मंसनातनमुरपेस ॥। 
इति यजुबंद अध्याय ६ म० २४ 
3४ वपभ पवित्र नग्नमुर्पाव [६] प्रसामहें । 
येषां नग्ता [नग्नये] जातियेपां बीराः ॥ 
इतिऋग्वेद मध्ये 
नग्नं परमाह संरतुत वार शत्र जय॑तें पशुरिंद्र- 
माहरिति स्वाह्या । 
इति यजुबद अ० २५ म० ६ 
एकाकी निश्प्रहः शांतः कमनिम लन्‍क्षम: । 
कदा शम्भी भविष्यासि पाणिपान्रों दिगम्बर: || 
इति भतृदरिऋरवि »राग्यशतक में लिखा है । 
शा निकाम॑ मुनिपड्नवरानां, 
कमण्डलो: संश्रयणात्‌ समस्त । 
न चांगृलों सपे बिदुपिताया, 
डिर्नात्त नासां खलु कश्चिदत्र ॥ 
पापिए पापहेतुवा, यरूचा निष्ट विचश्टितम । 


[ १०३ | 


अमंगलकरं वस्तु प्राथिताथित्रिधाति च॥ 
ज्ञानध्यानतपःपृजा, सबसत्वहिते रतः । 
किमन्यनमंगलं लोके, मुनयो यद्यमंगलं | 
पद्चिनिराजहँसाश्र निग्नेन्थाश्व तपोधना: । 
य॑ं देशमुपसर्पन्त सुभिज्ञं तन्र निदिशेत॥ 
हृष्टचानुयांतम पिमात्मजमप्यनम्नं । 
देव्यों हिया परिदधुनं स॒तस्य चित्रम ॥ 
तदवीद्य प्रन्द्धात मुनों जगदुस्तवास्ति । 
सत्रीपु भिदा न तु सुतस्य विविक्तरप्ट: ॥ 
इति भागवते महापुराण-प्रथमस्कन्घे चतु- 
थांध्याये पंचम श्लोक: 
अश्नीमहि बय॑ भिज्ञामाशावासों वसीमहि । 
शयीमहि मदीए्पए कुर्मामहि किमीश्वरें: ॥ 
बराग्यशतक प्रष्ठ १२१ 
जथाजातरूपधरो निग्रन्थों निष्परिग्रह: । 
तद्‌ त्रह्ममार्गे सम्यक्‌ सम्पन्नः शुद्धमानसः ।। 
प्राणसंघारणा4 यथोक्तकाले बिमुक्तो भैक्षमा- 
चरन्तृरर मात्रेण लाभालाभयो: समो भूत्वा शून्यागार- 
देवगृहत्‌ णाकूटबल्मी कवृ त्षमूलकुलालशा ला रिनिद्दो त्र- 
ग्रृहनदी पु लिन-गिरि- कुहर-कंद्र-कोटर-निज नस्थ॑ डि- 
लेपु तेप्विनिकेतवासस्य प्रयत्नो निर्मेमः शुक्लध्यान- 
परायणो 5 ध्यात्मनिष्ठो-.- अशुभकमे--,निमू लनपरः 
सन्यांसन दहत्यागं करोति सा परमहंसी नामेति । 
वेकटश्वर छापा सन १६६६ का छपा गुटका प्रूं० 
२६०-२६१ पर है। 
अआजानुलम्बबाहुः ओऔीवत्सा हू; प्रशांतमू्तिश् | 
दिग्वासास्तरुणो रूपबांश कार्यो5हँतां देव: ॥। 
बराहमिहर ब्हतसहिता में अ० ४८ श्लो० ४४ 
निरावरणा इति दिगम्बराः । 
कुमु माजलि ग्रन्थ के प्रष्ठ १६ ५ पर लिखा दे 


[ १०५ ] 


कंथाको पीनोत्तरासंगादीनां त्यागिनों यथाजाव- 
रूपधरा निम्नंन्था निष्परिप्रहाः । 
इति संवरतश्र॒तिः 
अहनन्‍्तो देवता यत्र निग्नन्थो दृश्यते गुरुः । 
दया चैव परो धर्मस्तत्र मोक्ष: प्रहृश्यते ॥ 
पद्मपुराणभूमिखंड अ्र० ३७-३८ प्रृ्ठ ३५-२६ में 
जैनधम की कथा लिखी द्वै उसमें का यह श्लोक है । 
सर्चात्मनात्मनि स्थाप्य परमात्मानसीश्वरं । 
नग्नजटो निराद्यारो चिराध्बांतमतो द्वि सः ॥ 
इति लिंगपुराण अ० ४७-४८ प्॒० ६८ श्लो० "२ 
नाह रामो न मे बांछा भावेषु च न भे मनः । 
शांतिमास्थातुमिच्छामि स्व्रात्मन्यव जिनो यथा ॥ 
एको रागिषु राजते प्रियतमा देहाधंधारी हरो | 


नीरागेपु जिनो बिमुक्तललना-संगो न यस्मान परः 


इति भवतृ हरि 
आतिश्यरूपं मासरं मद्दावी रस्य नग्नहुः । 
रूपमुपासदामेयत तिस्रो रात्रीः सुराः स॒ता ॥ 
यजुबद अध्याय १६ मंत्र १४ 
सत्य जैनी तपस्या हि स्वेराचारविरोंधिनी । 
भारतीय संस्कृत साहित्य में दिगम्बर जैन मुनि 
का उल्लेख है-- 
पाणेः पात्र पवित्र श्रमणपरिगतं मैक्षमत्तय्यमन्नं । 
विस्तीण बस्ल्‍रमाशा सुद्शकममलं तल्पमस्वल्पमुर्दो 
येषां निःसंगताड्रीकरणपरिणतिस्त्रात्मसंतो पिताश्ते 
धन्याः सन्यस्तदैन्‍्यव्यतिकरनिकराः कम निमृ लयति 
इति बराग्यशनक 
घेय यसय रिता क्षमा च जननी शान्तिश्विरं गेटिनी | 
सत्य मित्रमिदं दया च भगिनी श्राता मनःसंयसः || 
शय्या भूमितलं दिशो्प बसन॑ ज्ञानामृतं भोजन | 
हाते यस्य कुटुम्बिनो बद सखे करमादू भय॑ योगिनः। 


-इति बेराग्यशतक । 

इस प्रकार हिन्दू सम्प्रदाय में माने हुए परमहंस 
परित्राजक नामक साधु दिगम्बर ही होते हैं। वे 
देश काल से परे स्वराचरण में निश्ठ होते हैं। इस 
प्रकार उनके ग्रन्थों में प्रत्रिपादन किया हुआ ढैे। 
हिन्दुओं के अनेक साधु नग्न थे ओर हैं जंस कुभ 
मेला या प्रयाग में | यह सब बाल गोपाल जानते हैं । 
ओर, श्रीमान देतीनारायण जी एडबोकेट शाख्राचाये 
काशी निवासी ने बेक्टेश्वर पत्रमें अभी श्रावण सुदी 
८ को लेख निक्राला दे उसमें लिखा है कि “हर साल 
कुंभ मेला में उम्बल भात्र घारण करने वाले संकडों 
नंग बाबा जात हैं । 

यह बीतरागता का ही प्रभाव है परन्तु इसमें 
नग्न वेश तो है किन्तु खान-पान जैसा दिगम्बरों में 
है बसा नदीं है। जब भूख लग तबखा लेते हूँ 
प्यास लगे तब पी लत हैं। परन्तु बीतराग शासन 
में २५ घंट में एक दी बार भोजन व जल पीन की 
आज्ञा है। ओर यह अनादिकाल से थाराप्रवाद्द 
चला आ रहा दे साधु जब ऐसी उम्बल कठिन ब्रत्ति 
स गिर गये तब्र य॑ मतमतान्तर स्थापित हुए। इसी 
खान पान की वजद से श्री ऋषभदतव के समय में 
अनक साधु गिर गये थ आर अब तक गिर रह हैं । 
ये सब हृडाबासप्हिणी काल का दोप है । गिरकर भी 
अपना नाक ऊंचा रख जा मोक्ष जाना चाह उसकी 
कथा तो भगवान ही जाने । 

जब राजा परीक्षित को सपदंष्ठ हुआ तब उसको 
ततल्वश्रवण की इच्छा हुइ। तब दिगम्बरत्व के शांति 
मय उपदेश को शुकदेब मुनि ने दिया तब उसको 
शांति हुई । 

गाज़ा भव हरि “कदा शंभों भविष्यागि पराशि- 
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पात्रो दिगम्बर:” इस पत्ित्र भावना को पहिलेसे दी 
भाते २ दिगम्बर परिक्राजक हुए थे। इस प्रकार 
सेकड़ों ऐसे स्थान मिल्ंगे जद्दां हिन्दू पुराण उपनिपत 
वेद आदि ग्रन्थों ने दिगम्बरत्व के महत्व का गीत 
गाया है । 
अब जिदेश से आये हुए यव॒न समाज पर भी 
दिगम्बर बीतराग प्रभु का केंसा असर ब प्रभाव पड़ा 
सो आग सन्तेपस सल्लेख करता ह सो ध्यान 
से सुनन को क्रपा करिये-- 
मस्तवी ईरानी कुगनकता मालाना रूम कासोम 
गिल्ननी नाम का साधु रिगम्बर ही रहता था | 
अब्दुल नाम का श्रद्ठ फफीर या मरत दिगम्बर 
ही रहता था। पेगम्बर हजरत मुह्म्मर ने खुद 
फरमाया है कि में किन्‍्हीं नये सिद्धान्तों का उपदेशक 
नहीं ह' ओर म॒झ नहीं माल्ठम कि मेरे या तुम्दार 
साथ कया होगा ? सत्य का उपासक ओर कह ही 
क्या सकता है। उसे तो सत्य को गुमराह भाइयों 
तक पहु चाना दै। ओर उसे जैसे बनता दे बसे 
इस काय को करना चाहिये। मुहम्मद साहब को 
अरब के असभ्य से लोगों में सत्य का प्रकाश 
पलाना था। वे लोग ऐसे पात्र नथे कि एकदम 
ऊ'च दज का सिद्धान्त जनको सिखाया जाता । उस 
पर भी दजरत मुहम्मद साहब ने उनको म्पष्ट शिक्षा 
दी है कि संसार का प्रेम ही सारे पाप की जड़ है। 
संसार मुसलमान के लिये एक कैदखाना ओर कट्ठत 
के समान है । ओर जब वे इसको छोड़ देते हैं तब 
तुम कह सकते हो कि उन्होंने कहत आर केदखाने 
को छोड़ रिया है। त्याग ओर वेराग्य का इससे 
बढ़िया उपदेश ओर हो ही क्या सकता है। हजरत 
मुहम्मद ने सत्रयं उसके अनुसार अपना जीवन बनाने 


का यथासम्भव्र यत्न किया था। उसपर भी उनके 
कम से कम बख्त्रों का परिधान ओर हाथ की अंगूठी 
उनके नमाज में बाधक हुई थी । किन्तु बह उनके 
लिये इस्लाम के उस जन्म काल में सम्भव नहीं था 
कि बह खुद नग्न होकर त्याग ओर बैराग्ण,तके 
दुनिया का श्रेप्रतम उद्ाहरण उपस्थित करते । 

यह काय उनके बाद हुए इस्लाम के सूफो तत्व- 
वेत्ताओं के भाग में आया। उन्होंने तक अथवा 
त्याग धर्म का उपदेश स्पष्ट शब्दों में यू दिया दै-- 


दुन्या का सम्बन्ध त्याग देना, तक कर देना, 
उनकी आशायशों ओर पोशाक सब ही चीजों को 
अब की ओर आगे पेगम्बर साहब की हृदीस के 
मुताबिक । 
इस उपदेश के अनुसार इस्लाम में त्याग ओर 
तैगाग्य को विशेष स्थान मिला । इसमें ऐस दरवेश 
हुए जो दिगम्बरत्व के दिमायती थे। ओर तुर्की- 
स्थान में “अब्दुल! नामक दरवेश माद्रजात नंगे रद्द 
कर अपनी साधना में लीन रहते बताये गये हैं। 
इस्लाम के मद्दान सुफी तत्ववेत्ता ओर सुप्रसिद्ध 
भस्वतो' नामक ग्रन्थ के रचयिता श्री जलालुद्दीन 
रूमी दिगम्बरत्व का खुला उपदेश निम्न प्रकार देते 
हैँ -- 
१--गुफ्त मस्त ऐ सहतब बगुजार 
रब अज बिहरना के तबां बरदन गरब । 
जिल्द २ सफा र६२ 
२--जामा पोषां रा नजर परगाज रास्त 
जामे अरियां रा तजल्ली जेबर अस्त । 
जिल्द २ सफा ३८२ 


३-याज अरियान वयकसू बाज रब 
या चू' ईशां फारिग ब बेजामा शव । 
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४--बरनमी तानी कि कुल अरियां शवी 
जामा कम कुन ता रह ओोसत रबी । 
जिल्द २ सफा ३८३ 
इनका उद्‌ में अनुवाद 'इल्दामें मन्‍्जूम”' नामक 
पुस्तक में इस प्रकार दिया हुआ दै-- 
(१) मस्त बोला, मदतब, कर काम जा! 
होगा क्या नंगे से तू अहदे घर आ ” 
(२) है नजर धोबी पे जामे पोष की ” 
है तजलही जेवर अरियां तनी ” 
(३) या विरहनो से हो यकसू वाकई 
या हो उनकी तरह बेजामे अखी ” 
(४) मुतलकन अरियां जो द्वो सकता नहीं * 
कपड़े कम यह है कि ओसत के करी ” 
भाष स्पष्ट है कोई ताकिक मस्त नंगे दरवेश से जा 
उल्नका। उसने सीधे से कह दिया कि जा अपना काम 
कर, तू नंगे के सामने टिक नहीं सकता। वस्गरधारी को 
हमेशा धोबी की फिकर लगी रहती है । किन्तु नंगे 
तन की शोभा दैवी प्रकाश दै । बस , या तो तू नंगे 
दरवेशों से कोई सरोकार न रख अथवा उनकी तरह 
आजाद ओर नग्न दिगम्बर हो जा । ओर अगर वू 
एक दम सारे कपड़ नहीं उतार सकता तो कम से कम 
कपड़े पहिन ओर मध्यमार्गको ग्रहण कर । क्या अच्छा 
उपदेश है । एक दिगम्बर जेन सांधु भी तो यही 
उपदेश देता दे | इस से दिगम्बरत्व का इस्लाम से 
संबंध स्पष्ट हो जाता है । 
ओर इसलाम के इस उपदेश के अनुरूप सैकड़ों 
मुसलमान फकीरों ने दिगम्बर वेश को गत काल में 
धारण किया था। उनमें अब्दुल कासिम गिलानी, 
ओर सरमद शद्दीद , उल्लेखनीय हैं।.. 
सरमद बादशाह ओरंग जेब के समय में हो गुजरा 


है। ओर उसके हजारों नंगे शिष्य भारत में बिखरे 
पड़े थे । वह मूल में कजद्दाम (अरमेनिया) का रद्दने 
वाला एक ईसाई व्यापारी था । तब्रिज्ञान ओर विद्या का 
भी परम विद्वान था । अरबी अच्छी खासी जानता 
था । व्यापार के निमित्त भारत में आया था । ठठट्ठा 
(सिंध) में एक हिन्दू लड़के के इश्क में पड़ कर मजन्‌ 
बन गया । उपरान्त इस्लाम के सूफी दर वेशों की संगरति 
में पड़ कर मुसलमान हो गया । मस्त नंगा बह 
शहरों और गलियों में फिरता था । अध्यात्मबाद का 
प्रचारक था । धूमता घामता बद्द दिल्ली जा डटा । 
शाहजहां का वहां अंत समय था । दारा शिको ह शाह जहां 
का बड़ा लड़का उसका भक्त हो गया | सरमद आनन्द 
से अपने मत का प्रचार दिल्ली में करता रहा । उस 
समय फ्रांस से आये हुए डा० बरनियर न खुद अपनी 
आखों से नड्ग। दिल्ली के गलियों में फिरता हुआ देखा 
था। किन्तु जब शादजदां ओर दारा को मार कर 
आओरंगजेब बादशाह हुआ तो सरमदकी आजादी में भी 
अड़द्भा पड़ गया | ओरंगजेब्रके बाइशाह होन के समय 
मुछ्ठा को कोई नहीं मानता था ओर उनकी प्रतिष्ठा भी 
कम थी । जब ओरंगजेब बादशाह हुआ तब मुद्धा ने 
नग्नता को पूर्व ठप वश से अपनी प्रतिप्रा और स्व॑रा- 
चार प्रवृत्ति को बढ़ाने के लिये ओर्गजब को नग्न 
मनुष्य को कपड़ा पहनाने की सज्ञाह दी । तब आरख़ 
जेब ने सरमदसे कपड़ पहननेकी दरख्बात्त की । उत्तर 
में सरमद न कद्ा-- 

आंकस कि तुरा कुलाह सुल्तानी दाद , मारा हम 
शो अस्वातब परेशानी दाद । पोशानीद ल़ब्रास हरकरा 
ऐबदीद्‌ . बएबारा लबास अयानो दाद । 

यानी जिसने तुमको बादशाही ताज दिया , उसी 
ने हम को परेशानी का सामान दिया । जिस किसी 
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में कोई ऐब पाया उसको लिबास पहनाया ओर जिस 
में ऐब न पाया उस को नंगे-पन का लित्रास दिया । 

इस प्रकार इस अमूल्य रुआईको सुनकर बादशाह 
चुप हो गया। सचमुच उस समय भारत में हजारों 
नंगे फकरीर थे वे दरवेश अपने नंगे तन में भारी २ 
जजीरें लपेट कर बढ़ लंब लंबे तीथांटन किया करते 
थे। 

सारांशतः इस्लाम मदजब में बीतराग 5िगम्बरत्व 
साधु पद का चिन्द्‌ रहा किनत दिगम्बरियों में चाबीस 
घंटे में एकबार थ्राह्वर जल लगा ओर बीनराग वबरत्त 
वधक जो ब्रत है वह उन में नहीं थ! | और उस को 
अमलो शक्ल भी दजारा मुसलमानों ने दी है । च कि 
हजरत मुहम्मद किसी नय सिद्धान्त के प्रचार का दावा 
नहों करत इस लिय कहना होगा ऋषपभा चल से प्रकट 

ई दिगम्बर गंगा की एक धारा को इस्लाम के सेफी 

दरवेशों ने भी अ्रपना लिया धा | 

अब इसाई महजब स॑ कुद् दिगम्बरत्व के ' 
प्रमाण देता ह सो ध्यान से सनने की कृपा करिये 

इसाइ मजहब में भी दिगम्बरत् का मदल मुल्ाया 
नहीं गया है । बल्कि बड़े माक के शब्दों में उस का 
प्रतितादन हुआ मिलता है। इस का एक कारण है। 
जिस महानुभाव द्वारा ईसाई धर्म का प्रतिपादन हुआ 
था वद्द जैन श्रमणों के निकट शिक्षा पा चुका था 
उसने जेन धम की शिक्षा को ही अलंकृत भाषा में 
पाश्चात्य देशों में प्रचलित कर दिया। इस अवस्था में 
इसाई मजहब दिगम्परत्व के सिद्धान्त से खाली नहीं 
रह सकता । ओर सचमुच बाईबल में स्पष्ट कद्दा गया 
है कि-- 

“उसने अपने बख्र उतार डाले और सैमुयत्न के 
समज ऐसी घो षणा की । ओर उस सारे दिन तथा 


| 
सारी रात बहां नंगा रहा इस पर उन्हों ने कहा क्‍या 
साल भी पेंगम्बरों में से दे? सैमुयल १६/२४/ 
उसी समय प्रभु ने अमोज़ के पुत्र ईसाइया से 
कहा जा ओर अपने बस्र उतार डाल ओर अपने पैर 
से जूते निकाल डाल | ओर उसने यही किया! नंगा 
ओर नंगे पैरों बहू विचरने लगा। ईसाय्या। २०/२/ 
इन उद्धरणों से यह सिद्ध होता दे कि बाइबिल भी 
ममुक्षु को दिगम्बर मुनि हो जाने का उपदेश देती है। 
ओर कितने ही साधु दिगम्बर वेश में रद्द चुके हैं । 
दिगम्बरत्व को आवश्यकता पाप से मुक्ति पाने के लिये 
ही दे । ईसाई ग्रन्थकार ने इस के महत्व को खूब दर्शों 
दिया है । यद्दी बजह है कि ईसाई मजहब के मानने 
वाले भी सेकड़ों साधु हो गुजरे हैं । इसी तरह ईसाइयों 
के मत से दिगम्बरत्व सिद्ध होता है । 
अब बोढ़ों के प्रमाण से भी दिगम्बरत्व का कुछ 
उल्लेख देता हू' । बोढ़ों का प्रकरण होने से यहां दि० 
जैन पद्म पुराण से भी उल्लेख दिये हैं । सो ध्यान से 
सुनिये -- 
निगण्ठो आबसो नाथपुप्तो सत्बग्गु सव्वदस्साबी 
अपरिसेस ज्ञाण दस्सनं परि जानाति । 
इति मछ्जिमनिकाय 
नि|ण्ठो नाथपुत्ते। संघी चेव गणी गणाचार्यों । 
च ज्ञातो यसस्सी तित्थकरो साधु सम्मतो बहुजनस्स ॥ 
रत्तत्स चिरपवरजितो अद्भगतों बयो अनुप्पत्ता । 
इति दीघनिका य।॥। 
भाग्यवान महावीर बद्धेमान ज्ञातबंशी क्षत्रियों के 
प्रमुख राजा सिद्धाथ ओर रानी प्रियकारिणी त्रिशला 
के सुपुत्र थे । रानी त्रिशला बब्जियन राष्ट्रसंघ के 
प्रमुख लिच्अबि अग्रणी राजा चेटक की सुपुद्री थी ॥ 
लिन्डबि ज्ञत्रियों का आवास समृद्धिशाली नगरी 
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वैशाली में था । ज्ञातक ज्षत्रियों की वसती भी उसके 
निकट थी । कुण्डग्राम ओर कोल्ग सन्निवेश उन के 
प्रसिद्ध नगर थे । भगवान महावीर बद्धमान का जन्म 
कुण्डग्राम में हुआ था | ओर वह अपने ज्ञातृबश के 
कारण “ज्ञातपुत्र” के नाम से भी प्रसिद्ध थे । बोद्ध 
ग्रन्थों में उनका उल्लेख इसी नाम से हुआ मिलता दै। 
श्रोर वहां उन्हें भगवान्‌ गौतम बुद्ध का समकालीन 
बताया है। दूसरे शब्दों में कहें तो भगवान महावीर 
आज से लग भग ढाई दजार बष पहिले इस बरातल 
को पत्रित्र करते थे ओर बढ क्षत्रिय राजपुत्र थे । 
भरी जबानी में ही महात्रीर जी न राज पाट का 
मोद त्याग कर दिगम्बर मुनि का वेश धारण किया 
था । और तीस वर्ष तक कठिन तपस्या कर के वह 
स्वेक्ष ओर सब दर्शी तीथकर हो गये थे। “मण्मि- 
मनिकाय” नामक बोढ् ग्रन्थों में उन्हें सबंक्ञ सबदर्शी 
ओर अशेष ज्ञान तथा दर्शन का ज्ञाता लिखा है। 


तीथकर मद्दाबीर ने सबेज्ञ द्वो कर देश विदेश में 
अ्रमण किया था। ओर उन के धर्म प्रचार से लोगों 
का आत्म--कल्याण हुआ था। उनका विद्ार संघ 
सहित द्ोताथा । और उनका विनय हरकोई करता था। 

बोद्धमन्थ “दीघेनिकाय” में लिखा दै कि निम्नथ 
ज्ञातपुत्र (मद्दात्रीर) संघ के नेता हैं , गणाचाय्य हैं , 
दर्शन विशेष के प्रणेता हैं विशेष विख्यात हैं , ती५ 
कर हैं, सब मनुष्यों द्वारा पूज्य हें, अनुमवशील हैं , 
बहुत काल से साधु अबस्था प्राप्त करते हैं, ओर 
अधिक बयप्राप्त हैँ । 

जैनशात्र दरिवशपुराण में लिखा है कि भगवान 
मद्दावीर ने मध्य के (काशी, कीशल, कोशल्यकुसंध्य, 


अखश्रस, त्रिगतपद्नाल, भद्रकार, पाटव्यार, मोक, 
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*प्सय, कनीय, सूरसन, एवं वृकाथंक ) समुद्र तट के 


(कलिंग, कुरुजाज्ल, कैकेय, आत्रेय, कांबो जे, वाल्हक 
यवनश्राति, सिन्धु, गांधार, सोबी र, सूर,भीरू,दशेरुक, 
वाडवान, भारद्वाज, काथतीय,)ओऔओर उत्तर दिशा के 
(ताणं, कारण, प्रज्ञाल, आदि) देशों में विद्दार कर 
उन्हें ध्मं की ओर ऋजु क्रिया था । 

भगवान महावीर का धरम अद्िसा-प्रधान तो था 
ही । किन्तु उन्दों ने साधुओं के लिये दिगम्बरत्य का 
भी उपदेश दिया था । उन्हों ने स्पष्ट घोषित किया था 
कि जेन धमम में दिगम्बर साधु ही निर्बाण प्राप्त कर 
सकता है। बिना दिगम्बर बीतराग वेष धारण किये 
निवरांण प्राप्त कर लेना असंभव है । ओर उन के इस 
बज्ञानिक उपदेश का झादर आबालवृद्ध ने किया था| 

जिदेह में जिस समय भगवान मदात्रीर पहुँच । 
तो उनका वहां लोगों ने विशप आदर किया ! बंशा- 
ली में उन के शिष्यों की संख्या अधिक थी । स्वयं 
राजा चेटक उनका शिष्य था । 

अंगदेश में जब भगवान पहुंचे तो वहां के राजा 
कुणिक अजात शत्र के साथ सारी प्रजा भगवान की 
पूजा करने केलिये उमड़ पड़ी । राजा कुशिक कांशाम्बी 
तक महावीर स्थाप्षी को पहुंचाने गये । कोशाम्ग्री 
नरेश ऐस प्रतिब्रुद्ध हुए कि वे दिगम्बर मुनि दो गये । 
मगध देश में भी भगवान महावीर का खूब बिहार 
हुआथा। और उतका अधिक समय राजगद्दी में 
व्यतीत हुआ था । सम्राद श्रेणिक, बिभ्वसार भगवान 
के अनन्य भक्त थे और उन्हों ने धर्म प्रभावना के 
अनेक काय किये थे | श्रेणिक के अभयकुमार, 
बारिषेण, आदि कई पुत्र दिगम्बर मुनि हो गये थे । 

दक्षिण भारत में जज भगवान का बिहार हुआ 
तो हेमांग देश के राजा जीवंधर दिगम्बर शनि हो 
गये थे ! इस प्रकार भगवान का जहां जहां विद्दार 
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हुआ वहां वहां दिगम्बर घम का प्रचार बहुत हुआा। 
शतानीक, उदयन, आदिराजा, अभय, नंदिषण, आदि 
राजकुमा र, शालिभद्र, धन्यकुमार, प्रीतंकर, आदि 


धनकुबेर, इन्द्रभूति, गौतम आदि ब्राह्मण विद्वान 


विद्यन्चर आदि सतश पतितात्मायं और न जाने 
काम कान भगवान महाबीर की शरण में आकर मुनि 
है। गये । 

सचमुच अनेक धर-पिपासु भगवान के निकट 
आकर घमासत पान करते थे । यहां तक कि स्त्रय॑ 
म० गोतमबुद्ध ओर उनके सब पर भगवानके उपदेश 
का प्रभाव पड़ा था | 

याद्ध भिश्षक्ं न भी नग्नता को घारण करन का 
आग्रह महात्या चुद से किया था। हस पर यर्य्राप 
महात्मा बुद्ध न नग्न वेष युग नहीं बतलाया किन्तु 
यह काटिन व्रत्ति हाने से उसस कुछ ज्यादा शिप्य 
पाने का क्ञाभ न देखकर उसे उन्होंने अस्वीकार कर 
दिया । पर ली भी एक समय नेपाल के तान्त्रिक 
बोद्धों मं नग्न साधुओं का अस्तित्व दो गया था । 

सचवात तो यहद्ढें कि नम्नवेपकों साथुपदके भूषक 
रूपमें सबही को स्थोकार करना पड़ता है। ऐसे 
प्रामाशिकर पुरुषों का विरोध करना अपनी अज्ञता 
दिखल्ञाना दे । उस समय म० बुद्ध के जमाने में 
तो उसका विशेष प्रचार था। अभी भगवान महा- 
बीर ने धर्मपदेश प्रारंभ नहीं किया था कि प्राचीन 
ञजन ओर आजीवबिक साधु नंगे घृमकर उसका प्रचार 
कर रह थे । 

देखिये तोद्धमन्थो के आधार से इस विपय में 
डा० स्टीवेन्सन लिखते हूँ-- 

“एक तीथंक नग्न हो गया” लोग उसके लिये 
बहुत से वच्च लाये किन्तु उनको उसने स्वीकार नहीं 


किया । उसने यही सोचा कि यदि में बस्च स्थीकार 
करता हु” तो संसार में मेरी अधिक प्रतिष्ठा नहीं 
होगी। बह कहने लगा कि लज्जा-रक्षण के लिय ही 
दस्त्र धारण किया जाता है ओर रूज्जा ही पाप का 
कारण है। हम अहंत हैं इस लियं विषय-वासना 
सं अजिप्त होने के कारण हमें लज्जा की कोई 
परवाह नहों। इसका यह कथन सुनकर बड़ी 
प्रसन्‍नता से वहां इसके पांच सी शिष्य बन गये। 
बल्कि जम्वू 2प में इसकी लोग सच्चा युद्ध कहने लगे । 

यह उललख संभवतः मक्खल गोशाल अथवा 
पृर्ण काश्यप के संबंध में दै । ये दोनों साथु भगवान 
पाश्वनाथकी शिप्य परंपरा के मुनि थ। मक्खलि- 
गोशाल र० महावोर स रूुप्ट होकर अलग धर्मप्रचार 
करने लगा था आर बह “आजीविक' संप्रदाय का 
नता बन गया था। इस संप्रदाय का विकास 
प्राचीन जैनधर्म से हुआ था ओर उसके साधु भी 
नग्न रहते थ। प्ररणकाश्यप गोशाल का साथी 
ओर बह भी दिंगम्वर रहा था। सचमुच दिगम्बर 
जन धर्म पहिले से ही चला आ रहा था। जिसका 
प्रभाव इन लोगों पर पड़ा था । 

डसपर भगवान महावीर के अबतीणों होते दी 
दिगम्बरत्व का महत्व ओर भी बढ़ गया। यहां तक 
कि अन्य सम्प्रदाय के लोग भी वीतराग नग्नवेश 
धारण करने को लालायित दो गये। जैसे कि 
ऊपर प्रगट किया दे । 

बोद्ध शात्रों में निम्नन्ध ( दिगम्वर ) महामुर्नि 
भमहाजीर के विद्दार का उल्लेख भी मिज्षता है। 
मज्किमनिकाय' के अभयराजकुमारसुत्त' से प्रगट 
है किये राजग्रह में एक समय रहे थे। “उपाली 
सत्ता स भगव्रान महावीर का नालन्दा में विहार 
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करना स्पष्ट है । उस समय उनके साथ एक बड़ी 
संख्या में निम्रेथ साधु थे। “सामगामसुत्त” से यह 
प्रगट है कि भगवान ने पावा से मोक्ष प्राप्त किया 
था। “दीघनिकाय” का 'पासादिकरुत्त!' भी इसी 
बात का समर्थन करता द्वै। “खयुत्तनिकाय” से 
भी भगवान मद्दावीर का संघ सहित “मच्छिका खड' 
में विह।र करना स्पष्ट दै । 

“बह्यजालसुत्त” में राजयूद के राजा अजातशत्र 
को भगवान मद्दावीर के दर्शन के लिये लिखा गया 
है। “विनय पिटक! के 'महावग्ग ग्रन्थ सं महावीर 
स्त्रामो का बेशाली में धमप्रचार करना प्रमाणित दे । 
एक “जातक? में भगवान महावीर को अचेलकनात- 
पुत्त! कहा गया द्वे। 'मह्दबरस्तु' से प्रगट दे कि 
अवन्ती के राजपुरोद्िितका पुत्र नालक बनारस आया 
था। वहां उसने निग्गन्थनाथपृत्त ( महात्रीर ) को 
धर्म-प्रचार करते पाया। 'दीघनिकाय' से यह स्पष्ट 
है कि कोशल के राजा पसेनदी ने निग्गन्धनाथपुत्त 
( महावीर ) को नमस्कार किया था। उसकी रानी 
मल्लिका ने निग्नन्थों के उपयोग के लिये एक भवन 
बनवाया था। सारांश यह है कि बाद्शशात्र भी बीद- 
राग दिगम्बर धमं की वर भगद्यान महाबीर के 
दिगन्त-व्यापी ओर सफल विहार की साक्षी देते हैं । 

भगवान के बविद्वार ओर धमप्रचार सं जेनघर्म 
का विशेष उद्योत हुआ था । जेनशासत्र कहते हैं कि 
उनके संध में चोदह दिगम्बर मुनि थे। जिसमें 
६६०० साधारण मुनि, ३०० अंग पूबधारी मुनि, 
१३०० अवधिज्ञानधघारी, ८०० ऋषि विक्रियायुक्त, 
४०० चारज्ञान के धारी, ७०० केवलज्लानी और ६०० 
अनुत्तवादी थे। महावीर संघ के थे दिगम्बरमुनि 
देशगणों में बिभक्त थे ओर ग्यारह गणधर उनकी 


देख-रेख करते थे । इन गणषघरों का संज्षिप्त वर्णन 
निम्न प्रकार है-- 

१-इन्द्रभूति गोतम, २-वायुभूति, ३-अग्निभूति, 
ये तीनों गणधर मगध देश के गोबर ग्राम निवासी 
बसुभूति ( शॉडिल्य ) ब्राह्मण की स्त्री प्रश्वी ( स्थि- 
ण्डिला ) ओर केसरी के गभ से जन्मे थ | यृहम्था- 
श्रम त्यागन के बाद ये क्रम से गातम, भाग्य ओर 
भाग नाम से भी प्रसिद्ध हुएथ। जैन होने के 
पहिज्ञष ये तीनां वेद घमपरायण ब्राह्मण विद्वान थे । 
भगवान महावीर के निकट इन तोनों न अपने कई 
सा शिप्यों सहित जैनधर्म की दिगम्बर दीक्षा घाग्ण 
को थी और ये दिगम्बर होकर मुनियाँ के नता हुए 
थ। देश-देशान्तरों म॑ बिदार करके इन्दोंन खब 
घर्ं-प्रभावना की थी । 

चोथे गणधर व्यक्त काललगसन्निवेश निवासी 
घनमित्र ब्राह्मण की वारुणी नामक पत्नी के कूख से 
जन्मे थ। दिगम्बर मुनि दोकर ये भी गणनायक 
हुए थ। 

पांचवे सुधर्म नामक गणधर भी कोल्लगसन्नि- 
वेश के निवासी धम्मिल ब्राह्मण के सुपुत्र थे । इन 
की माता का नाम गहीला था। भगवान महावत्रीर के 
उपरांत इनके ढारा जैनधम का पिशेष प्रचार हुआ 
था। 

छठे मण्डिक नामक गणधर मॉय्याख्य देश 
निवासी धनदेव ब्राह्मण की विजयादेत्री स्री के गर्भ 
से जन्म थ। दिगम्बर मुनि होकर यद्द वीर संघ 
म॑ सम्मिलित हो गये थे अर देश-विदेश में धमें- 
प्रचार किया था । 

सातवें गणधर मौयपुत्र भी मीथ्याख्य देश के 
निवासी माय के नामा ब्राह्मण के पुत्र थे। इन्हों ने 
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भी भगवान महावीर के निकट दिगम्बरीय दीक्षा 
ग्रहण कर के सचच्र धमप्रचार किया था । 

आठवें गणधर अकम्पन थे जो मिथिलापुरी के 
निवासी देव नामक ब्राद्मण की जयन्ती नामक घछ्ली के 
उदर से जन्मे थे। इन्होंने भी खूब घर-प्रचार 
किया था | 

न>में “धवल” नामक गशधर काशिलापुरी के 


ं 


बसु बबष्र के सुपुत्र थ। इनकी मां दा नाम 'नन्‍्दा 
था। इन्दान भी दिगम्बर मुनिद्दों सब्त्र विद्वार 
किया था । 

दशव गणवर 'मत्रय थ। बह बत्स देशम्ध 
तुडद्धिकास्य नगरी के निब्राखी 'दत्तः ब्राह्मण को म्ग्री 
करुणा के गर्भ से जन्मे थ। इन्होंने भी अपन गण 
के साधुओं सहित घमं-प्रचार किया था । 

ग्यारहवें गणघर “प्रभास' राजगृह निवासी 'बल' 
न्यमक ब्राह्मण की पत्नी “भद्रा! की कुक्षि से जन्मे थे 
आर दिगम्बर मुनि तथा गणनायक होकर सब्र 
धरम का उद्योत करते हुए तिंचरते थ । 

इस प्रकार इन गणधरों की अध्यक्षता में रहकर 
उपरोक्त चादृह हजार दिगम्बर मुनियों ने तत्कालीन 
भागत को महान उपकार किया था | विद्या, पमज्ञान 
ओर सदाचार उनके सद॒पयोग से भारत मे खूब 
पफैस थ। ऊन आर बां+शासतर यही प्रगट वरते हूँ । 

“द्ध आर जनशास्रों से ज्ञात होता है कि तत्का- 
लोन धर्मगुरु देश में सबत्र विचरते थे ओर जहां ये 
ठद्दरत थे वहां घमं, सिद्धान्त, आचार, नीति और 
राष्ट्रगरवा विषयक गम्भीर चर्चा करते थे। सचमुच 
उनके द्वारा जनता का महान उपकार द्वोता धा । 

बोद्ध शाख््र से भी भगन्नान महावीर के संघ के 
किन्‍्हीं दिगम्बर मुनियों का बणन मित्षता है । यद्यपि 


जैन शात्रों में उनका पता लगाना सुगम नहीं दे । 
जो हो, उनसे यह स्पष्ट है कि भगवान महावीर ओर 
उनके दिगम्बर शिष्य देश में निर्बाध विचरते ओर 
लाक-क्ल्याण करत थ । 

सम्राट श्रेणिक बिम्बसार के पुत्र राजकुमार 
“अभय! दिगम्बर मुनि हो गये थे । यह बात बोद्ध- 
शाम््र भी भगट करते हैं। उन राजकुमार ने ईरान 
देश के वासियों मे भी धर्म प्रचार कर दिया था। 
फलत: उस देश का एक राजकुमार आद्रक निग्नेन्थ 
साधु ही गया था । 

बीद्धशाप्न नंशाली के दिगम्बर मुनियों में संग- 
क्खत्त, कलार मत्थयुक ओर पाटिक-पुत्र का नामो- 
ल्लेख करते हैंँ। मस॒ुणक्खत्त एक लिच्छुवि राजपुत्र 
था आर बह बोद्धधर्म द्वोड़कर निम्नन्थ मत का अनु- 
यायी हुआ था । 

“"ेशाली के सन्निकट एक कण्डरमसुक नामक 
दिगम्बर मुनि के आवास का भी उल्लेख बोद्धशाश्षों 
में मिलता दै । उस मुनिने यावत्‌ जीवन नग्न रहने 
ओर नियमित परिधिमें विहार करने की रृढ़ प्रतिज्ञा 
लीथी। 

श्रात्रस्ती के कुलपुत्र अजु न भी;दिगम्बर मुनि हो 
कर सबचत्र बिचरे थे | 

यह बीतराग दिगम्बर मुनि ओर इनके साथ 
जैन साध्यियां भी सत्र धर्मोपदेश देकर मुमुश्नुओं 
को जैनघम में दीक्षित करते थे। इसी उद्देश्य को 
लेकर वे नगरों के चोरादों पर जाकर धर्मापदेश देते 
बादभरी बजाते थे। बोद्शाम्र कदते हैं कि “उस 
समय तीथक साधु प्रत्येक पक्त की अष्टमी, चतुदंशों 
आर पृणंमासी को एकत्रित द्वोतेथे ओर उपदेश 
करते थे। लोग उसे सुनकर प्रसन्न होते थे और 
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उनके अनुयायी बन जाते थे । 

इन साधुओं को जद्दां भी अबसर मिलता था 
वहां ये अपने धर्म की श्रेष्रता को प्रमाशित करके 
अचशेप धर्म को गौण प्रगट करते थे । 


भगवान मद्दावीर ओर मद्दात्मा गोतमबुद्र दोनों 
ने अहिसा धर्म का उपदेश दिया था। किन्तु भग- 
वान मद्रा बीरकी अ्द्सामें मन वचन कायपूचक जीव 
हत्या से बिलग रहने का विघान था। भोजन या 
मौज शोक के लिये भी उसमें जीवों का प्राण॒-व्यप- 
रोपण नहीं किया जा, सकता था। इसके विपरीत 
महत्मा ब॒द्ध की अहिंसा में बोद्ध भिश्षुकों को मांस 
ओर मत्य भोजन ग्रहण करने को खल्ली आज्ञा थी । 
एक वार नहीं अनेक बार स्वयं महदत्मा ब॒द्ध ने मांस 
भोजन किया था। ऐसे दी अब्सरों पर दिंगम्बर 
बोद्ध भिश्नकों को आड़े हाथों लेते थे। एक मरतवा 
जब भगवान महावीर ने चुद्ध के इस हिंसक कम का 
निषेध किया तो बुद्ध ने कहा 'मिश्षुओ? यह पहिल्ा 
म्मेका नहीं है । वल्कि नाथपुत्त ( महावीर ) इससे 
पहले भी कई मरतबा खास मेरे लिये पके हुए मांस 
को मेरे भक्षण करने पर आक्तेप कर चुके हैं। एक 
दूसरी बार जब वेशाली में मद्दात्मा बुद्ध ने सनापति 
सिंह के घर पर मांसाद्वार किया तो बांद्ध शास््र कहता 
है “पनिम्रेथ एक बड़ो संख्या में सड़क सड़क पर ओर 
चोराहों २ पर यह शोर मचाते कहते फिरे कि आज 
सेनापति सिंह ने एक बेल का बंध किया है उसका 
मांस श्रमणगोतम केलिये बनायादे | श्रमणगातम जान 
बूककर कि यहद्द बैल मेरे आहार के निर्मित मारा 
गया है पशु का मांस खाता हैँ। इस लिये बट 
उस पशु के मारन के लिये वधक दे । इन उल्लखों 
से उस समय दिंगम्बर मुनियों को निवराध रूप से 


जनता के मध्य विचरने ओर धर्मोपदेश देने का 
स्पष्टीकरण होता द्ै । 
बोद्ध गृहस्थों ने कई मरतवा दिगम्बर मुनियों 
को अपने घर के अन्तःपुर में दुलाकर परीक्षा की 
थी । सारांशतः दिगम्बर मुनि उस समय हाट 
बाजार घर मद्दल २क राव सब ठार सब ही को घर्मोा 
पदेश देते हुए विद्दार करते थे । 
इस लिये बांद्धघर्म से भी दिगम्बरत्व सनातन से 
-.द्भ होता है ओर उन्होंने भी दिगम्बर ब्ीतरागपना 
माना है| । 
प्रोपसर साहब को देखना चाहिये कि दिगस्वर 
घम पढहिले का चलना आया दे कि बकुन्दादाचायं न 
सथापत निया है ? अथान कुन्दकुन्ताचाय ने स्था- 
पित नहां किया दे, प्राचीनतर ही है । ओर भी आगे 
सानय दिगम्बर घम को प्राचौचदता के त्रिपय मे अब 
श्वेताम्बर शात्रों का उल्लेख देत हुए दिगम्बरत्व को 
प्राचीनता बविपय में स्पष्टीकरण करता हूं सो ध्यान स 
सुनने की कृपा कीजिये-- 
श्वेताम्बर शाओं में बशित भगवान महद्दावीर वी 
यह कथा भी इस, बात का प्रमाण है कि उन्होंन 
बस्चों को ककट समझा कर हो छोड़ा था आर फर 
कभी नहीं ग्रदण किया था। इन समस्याञ्रों क 
विचार करन के बाद यद्दी परिणाम निकाला जा 
सकता है कि मुक्ति के लिये नग्नता अनिवाय है। 
कद्दा भी है-- 
जिनेश्वर न ते मते पटकबम्ंपात्रग्रहो । 
विमृश्य सुखक रण स्त्रयमशक्तके: कल्पितः । 
अथायमरपि सत्पथस्तव भवेद वुथा नग्नता । 
न हस्तरुलभे फले सति तरुः समास्झते ॥| 
अथान- है जिनेश्वर ! तेरे मत में साधुओं के 


[ ११३ ] 


लिये पात्र ओर बच्चों का ग्रहण करना नहीं बतलाया 
गया । जो स्वयं अशक्त ओर कमजोर हैं, उन्होंने 
सुख की सामग्री पात्र ओर वम्यों की कल्पना की है। 
भला अशक्त ओर ऐहिक सुख के चाहने बालों का 
इस कठिन मुनि मांगे में कया काम? उन्हें तो 
गृहग्थ हो रहना चाहिय। यदि दखस््र अर पात्र 
घाग्गा करके भी मोक्ष प्राप्त किया जा सके तो फिर 
नग्न होकर व्यर्थ तकलीफ कान उठावे ? जो फल 
जमीन पर खड़े २ ही तोड़ा जा सकता है उप्तके तिय 
युद्ध पर चढ़ने का कए कान करगा । 


प्रोफ्सर साहब बया अच्छी ॥त की है । वा- 
स्तविक हे भी ऐसा ही। यदि बिना पढ़ ही ब्या 
मिल्लती तो किर कोन ऐेसा आदमी हैं जो विद्या- 
ध्ययन में इतना परिश्रम कर | अगर स्वयं अपन 
आप ही रोटी बन जाती तो रोटी के जिये चूल्द्दा 
सिलगाना आदि परिश्रम कोई क्‍यों करे | अगर ४०) 
रुपयों का साल आदढन को मिलते ओर झआानन्द के 
साथ जब भूख लगे तब रोटी मिले ओर प्यास लगे 
तब पानी मिल ऐसे करते २ जब मोक्ष मिल जाय तो 
आनंद हो गया । फिर कठिन तपस्या करनेकी जरूरत 
ही कया रही ओर फिर इस दिगम्बर अवस्था में 
परमहंस बनकर भूख प्यास गर्मी सर्दी के दुख सहन 
कर के मोक्ष प्राप्त करन की क्या जरूरत दै। प्रोफ़ूसर 
साहब ! इस तरह माज से मोक्ष न कभी मिला द्वै 
न मिलगा। सबसग परित्याग करके आत्मलीन 
होना द्वोगा, वस्य वा तो नाम हो नहीं किन्तु साथु 
कभी २ जो आहार लेते हैं उस आहार को भी भूलना 
होगा । तब मंकक्ष की प्राप्ति दोगी। शअ्रथत्रा यों 
कहिये कि शरीर स्थिति के लिये सांधु आहार लेते 
हैं वह भी लोहे री चने चबाना है । 


प्रोफेसर साहब ह्वीरालाल जी का कहना दे दिग- 
म्बर धर्म कुन्दकुन्दाचाय ने प्रतिपाइन किया है। 
श्वेताम्बर दिगम्बरधमंमें सबख््र प्रमाण हे । सो आप 
का कहना दिगम्बर शास्त्रके अनुसार तो अनुचित ओर 
असत्य दे ही । किन्तु श्वेताम्बरीय ग्रन्थों के अनुसार भी 
आपका कहना असत्य है यह नीच लिखे हुए 
कल्पसृत्र के प्रमाण से साफ २ हो जाता है । 

कल्पसत्र के प्रृ० ११४ में लिग्बा है कि भगवान 
महाबीरन अपन शिष्यों को सबमख्त्र सपात्ररूप धारण 
कराने के लिय म्वयं भगवान ने पात्र में आहार 
किया ओर थोड़े दिन तक बस्च धारण क्रिया। पश्चात 
पात्र को छोड़ कर दिगगबर हो गय ओर कर पात्र में 
आहार लिया । ऐसा साफ लिखा हुआ है। अब 
कहिये प्रोफर्ग साहब ! अगर पहिले से ही वस्ञ 
बारण करने का मार्ग साथु के लिये होता तो पुनः 
सबख्त् व सपात्र के उपदेश देने की जरूरत क्‍या थी 
भगवान महापुरुषों के त्रिये ऐसे वृथा पिष्टपेपण का 
काम नहीं होता दै । इस लिये दिगम्बरत्व की प्रा- 
चीनता श्वेताम्बर ग्रन्थों से भी सिद्ध दै। 

भगवान ने सबस््र का उपदेश दिया सो कमजोर 
त्यागियों के लिये दिया ढै। कमजोर त्यागियों को 
मोक्षमार्ग का अधिकार कहां है । इसी लिये दिगम्ब- 
रियों ने सबस्प सपात्र वालों को उच्च श्रावकरों में 
( ऐल्लक क्षुल्लक ब्रद्यचारी ) समावेश किया है। 
इसी का खुलासा किया जाता है सो सुनिये-- 

तदेव॑ भगतबता सबस्पधमंप्ररूपणाय साधिकमा- 
साधिकंवष यावद्‌ वर्ख स्त्रीकृतं, सपात्र - घर्मस्थाप- 
नाय च प्रथमा पारणा पात्रेण कृतवान । ततः परं तु 
यावज्जीबव अचेलकः पाशिपान्रश्वाभूत । 


इटंच ता हसदानदायिनो5पि भगवतो निष्प्रयो- 
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जनस्यापि बख्नस्य यद्घंदानं तदूभगवत्संततेबस्नपा- 
त्रेषु मून्डा' सूचयति इति केचित त्र वन्तीति सत्यमेतत 
मूच्छा' बिना परवस्तु के धीमन्तो ग्रहन्ति | केडपि 
न इत्यथं। इति स्पष्ट ( कल्पसूत्र ११४ )। 

परन्तु अपने भाई जेनसम्धदाय में ही श्वेताम्बर 
कहलाने वाले मद्ञात्नती साधु को बस्र-विधान करते 
हैं ओर सवस्र मुक्ति का समर्थन करते हैं। जबकि 
उनके द्वी मान्य आगम ग्रन्थों के, उच्च आदश को 
देखा जाय तो दिगम्बरत्व का ही वहां पर समथ्रेन 
प्रधानता से मिलता है | 

अपने भाई श्वेताम्बर, आगमों में जिन-कल्पी 
मुनि को “अचेलगोय जे घम्मों' ब्राक्य स बहुत महत्व 
दिया है। वे नग्न ही रहते हैं। यही उच्च आदर्श 
है। महावीर स्वामी ने ( श्वेताम्बर मत से ) १३ 
मद्दीने तक इन्द्र के दिये हुए बस्ध को घारण किया 
था। बाद में उसका परित्याग कर नग्न होकर हा 
मोक्ष प्राप्त किया था। इसी प्रकार सब तीथ हों ने 
नग्नता को धारण कर ही मुक्ति को पाया है । 

आधचारांग सूत्र के ८ वें अध्यायके सातब उदृश्य 
में लिखा है कि “अदुवा तत्थ परक्क मंतं अचेलं 
तणपासा फुसंति, एगयरे अ्न्नयर बविरूवषरूचे फास 
अहिमासंति अचले लाघवियं आगम पमाण। तवे 
से अभिसमन्नागये भवइ। जहद्दे तं भगत्रया पवेदिय 
तमेव अभिसमेच्चा सव्बश्ो सब्बत्ताय समतमेत्र 
समभिजाणिया ।” 


अथात--जो मुनि लज्जा जीत सकता हो बह 
मुनि नग्न हो रहूं। नग्न रहकर तृण स्पर्श, सर्दी 
गमी, डांस मच्छर आदि जो भी परीपह प्राप्त हो 
उसको सहन करें। ऐसा करने सं ही मुनि को 
चिन्ता कम रहती है और तप की सिद्धि होती है। 


इस लिये जैसा भगवान ने कहा दे बेसा जानकर 
सी 2 आर ५ भ 
जैस बने तैस पूर्ण समभता रहे । 

इस उद्धरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि नग्न 
बीतराग रहना यह साधु का उच्च आदर्श रूप है। 
जिनमें परीपह सहन करने का सामथ्य नहीं दे ऐसे 
कमजोर साधुओं को वस्त्र रखने का विधात है।। 
जेस दिगम्बरियों के श्रावक श्रेणी म॑ विधान किया 


गया है । 


आचार्रंंग सत्र के छठे अध्याय के ठतीय उद्देश्य 
के २६० ब सूत्र का जरा दखियगा-- 

जा अचल परियसिय तेस्स ग भ्कक्‍रूप्स ण्त्र 
भवह पॉरजिन्न मे बत्थ जाइस्सामि, सुई ज्ञाइ- 
स्सामि, दोक्‍कसिस्सामि, 
स्सामि । 

अथात--जों मुनि बस्तर रहित ( नग्न ) हात हैं 
उनको यह चिन्ता नहीं रहती कि मरा कपड़ा फट 
गया है, मुझे नया दूसरा कपड़ा चाहिय। कपड़ा 
सीन केलिये सई धागा चाहिये। तथा यह चिन्ता 
भी नहीं रहती कि : 
अपना कपड़ा साना है, जोड़ना है, फाइना, पहसना 


परिहरिस्सामि पाईणि[- 


झकपड़ा रखना है, फटा हनश्मा 


है, यह मंला कपड़ा धोना है । 


सारांश यह है कि श्वेताम्बर मत में भी आदर्श 
व्‌ उच्च दर्ज के साधओं के लिय बस्र रखन का 
बधान नहीं हे आर भी कई उल्लेख उनके शास्त्र से 
टिगम्बरस्त्र को सिद्ध करते हैं आर उत्तराध्ययन के 
विपय में निम्न प्रकार प्रतिपादन किथ ढै-- 
परिचत्तसु वत्थेसु ण॒ पुणी चलमादिए । 
अचलपबर भिक्‍खू जिणरूवधर सदा |। 
सचलगो सुखी भवति असुखी चार. अचज्ञगों । 
अह तो सचलगो होक्खामि इहि भिक्‍्ख ण॒ चिंतर ॥ 
इति उत्तराध्ययन 
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अचेलक्को य जो धम्मो जो वा य॑ पुणरुत्तरो । 
देसिदों बढ़माणेण पासंण अमहप्पणा ॥ 
एगधम्म पतत्ताणं दुविधा लिंगकप्पणा । 
उभयेसि पदिद्ाणमहं संसयमागदा ॥ 
इति बचमारनूचरमतीथेत्यापि अचलता सिध्यत्ति । 
भ० आराधना प्र० स्ं० ६१३ 
टुस प्रकार श्वेताम्बर आगमों से भी वीनराग 
दिगम्बस्त्त की प्राचीनता सिद्ध हुईें। यहां शवेता- 
स्वर्ग का प्रकरण हाने से यह इतिहास भी देता है 
सो अवलो+नस काजिये । 
इशिड्यन हन्टिक्वेरी ( जलाई १६०० ) पुस्तक 
नें० ३० में अलब्न ट बचर द्वारा लिखित “भाग्न में 
धामिक इतिहा।" सामके लखमें लिग्ा है कि, 
लाग बहुत प्राचीन माछय हाते हैं । 


पंद० 
क्यांकि न 
केवल ऋग्वेद संहिता में वर्ग न “मुनयों वातत्सना 
थात पबन ही हैं व जिनके इस तरह आया है । 

किन्तु सिकन्द्रर के समय में जो दिन्‍्दुस्तान के जैन 
सूफियों का प्रसिद्ध इतिहास है उसमें भी यह प्रगट 
होता है ।” 

दसरा प्रमाण रबे जे० प्टवेन्सडीडी प्रसीडेन्ट 
गायल ऐसियाटिक सोसायटी ने ता० २० अक्टूबर 
सन १८५३ में छपाया दै। इस लेख मे बाद़ों के 
ग्रंथों में आये हुए *दिलिय” ( तीथकर ) शब्द वा 
तथा यूनानी मंथों में आये हुए 'जैन सृफी' शब्द का 
अथ क्या है ? इस बात का विवेचन करते हुए 
आप एक स्थान पर लिखते हैं वे तीथकर जैन सूफी 
ही थे। 

आपके मूल लेख का अनुवाद यह है -- 

“इन तीथझूुरों में दो बड़ी विशेषताएं पाई 
जाती हैं। तथः जो जेनियों के सबसे प्राचीन ग्रन्थों 
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आर प्राचीन इतिहास से ठीक टीक मिलती हैं। वे 
ये हैं कि एक तो उनमें दिगम्बर मुनियों का होना 
ओर दूसरे पशु मांस का सबंथा निषेध । इन दोनों 
में सं कोई वात भी प्राचीन काल के ब्राह्मण ओर 
बोद़ों में नहीं पाई जाती है ।” 
तीसरा प्रमाण-इन्साइ क्लोपी डिया ब्रिटेनियां जिल्‍्द 
>२० ग्यारहवी बार (सं० १६११) में प्रकाशित । उस 
में इस प्रकार उल्लेख है । ह 
“ज्नियों में दो बढ़ भद हेँं--एक दिगम्बर आर 
ए्येताग्वर थोड़ काल से शायद बहुत 
[मे प्रकट हआ ६ । 


श्वेताम्पर । 
कर्क इसा की ४ नो शता 
दिगम्बर निश्चय स लगभग वे ही निग्रन्थ हैं जिनका 
वशन बोद्ों क॑ पात्नी पिटकों में ( पिटकत्रय ग्रन्थ में) 
आया है । इस कारण से ये लोग (दिगम्बर ) 
ईसा से ६०० बप पहिले के तो होन ही,चार्दिये !” 
चोथा प्रमाण जैनमित्र के भाद्रपद कृष्ण द्वितीया 
भीर सं० २४३४ या २० वें बर्ष १६-२० अंक, १० वे 
पृष्ठ पर मिस्टर बी० लेबिस राइस,सी० आई० ई० 
के लेख का सारभाग यों प्रकाशित हुआ दै-- 
“समय के फेर से दिगम्बर जैनियों में से एक 
विभाग उठ खड़ा हुआ जो इस प्रकार के कट्टर साधु- 
पने सं विरुद्ग पड़ा । 
म्बर' साम रकक्‍्खा ; यह बात सत्य माल्म द्वोती द्वे कि 
अत्यन्त शिथिल' श्वेताम्बरियों से कट्टर दिगम्बरी 


इस ब्रिभाग ने, अपना श्वेता- 


पहिल के हें ।” 
भद्रबाहबच: श्रत्वा चन्द्रगुप्री नरंखरः | 
अरस्यव योगन पारव दर्घा जनश्वबर तप: ॥ 
चन्द्रगप्रमुनिः शीघ्र प्रथमो दशपृव्रिणाम । 
सर्व सघाधिपो जातो विशाखाचायसंज्ञकः ॥ 
अनेके: सह संघोटपि समग्तो गरुवाक्यतः । 
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दक्षिणापथदेशस्य पुन्नाटविषयं ययो ॥४०॥। 
हरिषेण कथा कोप 
मउधरेसुं चरिमो जिणदिवर्ख धरदि चन्दगुत्तोय । 
जिलोकप्रज्ञप्ति० । 
ननन्‍्द राजाओं के पश्चात मगध का राजचंचन्र 
चन्द्रगुप्त नाम के एक क्षत्रिय शाजपुत्र के हाथ लगा 
था। उसने अपने भुज विक्रम से प्रायः सारे भारत 
पर अधिकार कर लिया था ओर "“मोंय्य” नामक 
राजवंश की स्थापना की थी। जैनशाखसत्र इस गजा 
को दिगम्बर मुनि श्रमणपति श्रतकेवली भद्गबाहु का 
शिष्य प्रकट करते हैं। यूनानी राजदूत भगास्थनीज़ 
के लेखानुसार भी चन्द्रगुप्तने अपन बृहद साम्राज्य में 
दि्गम्बर मुनियों को विहार ओर परमंप्रचार करने 
की सुविधा की थी। श्रमणपति भद्रबाह के संघ की 
बद्द राजा बहुत विनय करता था। भद्रबाह जी 
बंगाल देश के कोटिकपुर नामक नगर के निवासी 
थे। एक दफा वहां श्रुवकेवली गोवद्धन स्वामी अन्य 
दिगम्बर मुनियों सहित आ निकले । भद्गवाहु उन्हीं 
के निकट दीक्षित होकर दिगम्बर मुनि हो गय। 
गोबद्धन स्वामी ने संघ सहित गिरनार जी की यात्रा 
का उद्योग किया था। इस उल्लेख से स्पष्ट दै कि 
उनके समय में दिगम्बर मुनियों को विद्वर करन की 
सुब्रिधा प्राप्त थी । 
भद्रबाहु जी ने भी संघ सद्दित देश-देशान्तर में 
बिहार किया था ओर बह उज्जैन पहुंच थे। बद्दीं 
से उन्होंने दक्तिण देश की ओर संघ सद्दित बिद्दार 
किया था। क्‍योंकि उन्हें मालठ्म हो गया था कि 
उत्तरापथ में एक द्वादश वर्षीय विकराल दुष्काल पड़ने 
को दे जिसमें मुनिचयां का पालन दुष्कर होगा। 
सम्राट चन्द्रगुप ने भी इसी समय अपने पुत्रको राज 


देकर भद्रबाहु के निकट जिन दिगम्बर दीक्षा धारण 
की थी ओर अन्य दिगम्बर मुनियों के साथ दक्षिण 
भारत को चले गये। श्रवणबेल्गोला का कटवप्र 
नामक पव॒त उन्हीं के नाम के कारण “चन्द्रगिरि! 
नाम सं प्रसिद्ध हो गया है। क्योंकि उस पकवत पर 
चन्द्रगुप ने तपश्चवरण किया था ओर वहां उनका 
समाधिमरण हुआ था । 

बिंदुसार ने जनियों के लिये क्‍या किया ९ यह 
ज्ञात नहीं है किन्तु जब्र उसका पिता जन था तो उस 
पर जेनवर्म का प्रभाव पढ़ना अवश्यम्भावी है । उस 
पर उसका पुत्र अशोक अपन आरम्भिक जीवन में 
जैनधर्म परायण रहा था ! बल्कि अन्त समय तक 
उसने जैनसिद्धान्तों का प्रचार क्रिया । बह अनन्‍्यत्र 
सिद्ध किया जा चुका है। इस दशा में विन्दुसार का 
झनघम प्रेमी होना डचितद्वै। अशोक ने अपन 
एक स्तम्भ लेख में स्पष्टतः निम्नन्ध साधुओं की रक्षा 
का आदेश निकाला था । 

सम्राट सम्प्रात पूुंतः जैनथर्म परायण थे । 
उन्होंने जैनमुनिर्यों का बिहार ओर घमप्रचार की 
व्यवस्था केबल भारत मे ही न की थी अपितु विदेश 
में भी उनका विहार कराकर दिगम्बर जैनथमे वा 
प्रचार करा दिया । 

उस समय दशपृव के धारक विशाख, प्रोष्टिल, 
क्षत्रिय आदि दिगम्बराचार्या के संरक्षण में रहा हुआ 
जैनसंघ खूब फला फूला था। जिस साम्राज्य के 
अधिप्ठाता ही स्वयं जब दिगम्बर मुनि होकर धर्म- 
प्रचार करने के लिये तुल गये तो भला कहिये जैन- 
धर्म की विशेष उन्नति ओर दिगम्बर मुनियों की बा- 
हुल्यता उस राज्य में क्‍यों नहीं होती। मौयका 
नाम जेैनसा।हित्य में इसी लिये स्रणात्वरों में अंकित 
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है आर जिनसनाचाय ने लिखा द्वै वि-- 
व्यक्तचेला दिसंगम्य, जैनीदी क्षा मपेयुपः 
धारण जातरूपत्य, यत्तत्याज्जिनरूपता ॥१६०।॥ 

जन्तूनां कातरात्मनाम । 


अवश्य घारण चद॑ 
जैन निम्मड्रतां मुख्य रूप घीरे निपेव्यतेः॥॥१६१॥ 
शी जिससंनाचायादि निमित कई ग्रंथ “हरिवंश- 
पुराग, पद्मय॒राण, त्रशठ शलाका के पुरुषों के पुराण 
आदि हैं सवम दिगम्बरत्वत ही सिद्ध किया है। न 
कि सत्र स मुक्ति प्राप्त हुई एसा उल्लेख कहीं भी 
किया है। तथा श्रो अकलंकदेव ने जो “'युक्ति-प्रण ? 
म्वोच्र बनाया है उसमें भो लिग्वा है -- 
नो ब्रच्मा ड्टितिभतल न च हर: शम्भोन मुद्रांकित । 
नो चन्द्राक्ककरांकित सरपतेब जार्ऊित नेत्र च || 
पड़चक्त्राडितवाद्देबहनतभुग्यक्षो रगेना ड्वित । 
नग्नं पश्यत बादिनों जगदिदं जनेन्द्रमुद्रांकितं ॥ 
तथा मर्द वादी भखिद्द ने कहा द्वै-- 


जनी तपस्या दि स्वेराच।र॒विरोधिनी । 

इस प्रकार निरात्ाध रूप से यह दिगम्बर धम 
अनादि काल से चला आया यह सिद्ध हुआ । लिखने 
का कारण यह दै कि आपने लिखाकि दिगम्बर बीत- 
राग धम कुन्दकुन्दाचाय न स्थापन किया है यह बात 
नहीं रही । क्योंकि मानब्र-सात्र पर बीतर गे धर्म 
का प्रभाव पड़ा हुआ है । इस लिय उपराक्त प्रमाण 
देने पड आर प्रमाणों को वजह से प्रकरण कुछ 


चित्र 


ज्यादा बढ़ गया है सो इस ध्यानसं पढ़ियगा | इसको 
रही ही न समभियंगा । इसको वहुत विचार आर 
मनन के साथ पढ़ियेगा। 

इस प्रकार विश्व-कल्याणु करने वाले इस प्राची- 
नतम बीतशाग दिगम्बर जैन को श्री कुदकुदाचाय 
व्वारा स्थापित कहने वालों का निषेध करने बाला 
पब्ला प्रकरण सम्पूर्ण हुआ | 


>--+क्‍्वद्धध टाककक्०-7777 


स्त्री मुक्ति-निषेछ 


अब श्रीमान प्रोफेसर साहब ने जिन ग्रथों के 
आधार से स््रीमुक्ति, सबम्धमुक्ति ओर केखली कबतला- 
ह!र सिद्ध किया बह भी अनुचित आर अ्प्रमाण 
है। आपने कमसद्धान्त आर शाखीय चितबन व। 
जो अथे किया है बह भी अनुचित, अप्रमाण दे | 
सो कैसे ? देखिये नोच प्रमाणु-- 
पने लिखा है कि “कुन्दकुन्दाचाय द्वारा स्था- 
पित दिगम्बर सम्प्रदायों के ग्रंथों मे स्त्रीमुक्ति निेव 
का कहां तक प्रमाण है ? कुन्दकुन्दांचाय ने ही स्त्री- 
मुक्ति का निषेध किया 
कमसिद्धांत के नियम से स्रीमुक्ति का निपेव नहीं 


न्तु उन्हांने गुणस्थान व 


इस लिये क्मसिद्धान्त और शाम्रीय सं 
इस लिये जब कमसिद्धान्त ओर 


किया है | 
रहित हाता है । 


शाप्रीय निशयस अब क्या होताहै सो विचार करना 


चाहिय।” 

उसके लिये आपन सत्प्ररुपणा पटखण्डागमका 
प्रमाण दिया द्वै कि स्लरी आर पुरुष दोनां चोदहन 
गुएस्थान तक पहुंच सकते हैं आर उसके लिये पूज्य- 
पाद कृत सवाथ सिद्धि टीका आर गोमट्रसार का भी 
प्रमाण दिया है कि द्रव्यश्ली मुक्ति का निषेध नहीं है । 
इस प्रकार आपने ख्रीमुक्ति की सिद्धि की है। परन्तु 
यह विवेचन आगम युक्ति और स्वरानुभव से शून्य है 
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झोर अशास्रीय निणय है । तथा बास्तविक कम 
सिद्धान्त से भी बाह्य दै। इसे नीचे प्रमाणसह्वित 
देखिये-- 

जिन सत्मरूपणा के सूत्रों से आपने द्रव्यस््री- 
मुक्ति को सिद्ध किया दै वद्द गलत द्वै । वहां ६३ वें 
सूत्र में ह्ञियों के केवल आदि के पांच ही गुणस्थान 
बतलाये हैं। भावखत्री विशिष्ट पुरुष के १४ गुण- 
स्थानों का वद्दां उल्लेख द्वै । 

सवाथंसिद्धि के दशवं अध्याय ६ बें सूत्र में 
लिखा दै। तेत्र कात्न आदि लिड्ढों से जो सिद्धों में 
भेद हैं वहां भाववेद अपेत्ता से ही उल्लेख दे, न कि 
द्रव्यवेद से । 

“केन लिड्ग न सिद्धिभवति इति प्रश्ने, अवेदत्वेन 
त्रिभ्यो वा वेदेभ्यः सिद्धिभावतो न द्वव्यतः । द्रव्यतत: 
पुलिंगेनेव ।” 

इस प्रकार आचाय ने साफ २ लिख दिया है। 
भाववेद से द्वी सिद्धि है, न कि द्रव्यवेदस | आचाय ने 
“पुहिज्ननिव” इसमें एव शब्द दिया है वह शब्द 
प्रोव्य दे अर्थात पुछ्निज्ञ वेद से द्वी मोक्ष को सिद्धि 
होती डै। इस लिये आपने पृज्यपादकृत सवार्थ- 
सिद्धि का जो प्रमाण दिया वह आपके अभिप्राय का 
बाधक रहा | 

इसी का दूसरा प्रमाण “भगवत्रती आराधना” में 
द्र्यस््री मुक्ति निषेध के लिये साफ लिखा हुआ है। 
द्रव्यस्नी के लिये पांचवां गुणस्थान द्वी बतलाया द्टे 
ओर उसको उपचार से महात्रत गिना है। “'मुख्या- 
भावे सति उपचारो प्रबतेते”। 

देखिये प्रमाण--भगवती आराधना गाथा नं० 
८२-८४ आजिका के लिये उत्प्रगंमार्ग ही है। उत्कृष्ट 
लिंग निगप्रन्थ दी द्वोय दै आर अपवादलिग उत्कृष्ट 


श्रावक का लिड्ड है, न कि मुनि का। इसका दूसरे 
विषय में खुलासा किया जायगा । 

अजिकाका लिंग भी उत्कृष्ट श्रावक में द्वी गिनती 
किया है। क्योंकि उनके पांचवां ही गुणरथान दै। 
यहीं तक उसके ब्रत की पृर्णता है उसके निश्चय से 
तो अखुच्रत ही हैं और घरमें ही रहकर शील संयमादि 
पालन करे यह खत्री का अपवादलिंग है । 

इस प्रकार अपवादलिंग ल्ली ओर उत्सगंलिंग 
अजिका दोनों समाधि कर सकती हैं लेकिन उनके 
भाव ओर द्रव्य में बहुत फक दै। इस लिये प्रोफे- 
सर साहब के लिये यह भी द्रव्यश्री मुक्ति-निपेध का 
दूसरा प्रबल प्रमाण है । 

ओर भी प्रमाण प्रायश्वित्त चूलिवा में बताया है- 

साधूनां यदवदुद्ष्टमेमायागणस्य च । 

दिनस्थानत्रिकालोन प्र।यश्वित्त' समुच्यते ॥ 

साधूनांसऋषीणा । यद्वनन्‍यथैत्र ।  ड्दिए्रं- 
प्रतिपादितं । एबमायागणस्य चन्आयागगस्यापि 
संयतिकासमूर॒स्य च एशमंब प्रायश्वित्त भवति। अयंतु 
शिशेप:-दिनस्थान त्रिक ला नं- नस्थान दिव्वसप्रतिमा- 
योगः त्रिकालः त्रिकालयोगः तश्यामुनं होने रहित । 
प्रायश्वित्त विशुद्धिः समुन्यते-अभिधीयते । 

समाचारसमुद्िष्टविशेपश्र शने पुनः । 

स्थैयास्थेयप्रमादेपु दषतः सकृनमुहुः ॥११४॥ 

समाचार-समुदिष्टिब्शिपभ्रंशने पुनः5समाचारे 
ये केचन कार्याकायमन्तरेण परग्रहगमन-रोधनस्न- 
पनपचनपड्विधारंभ प्रश्नतयो--विशेषास्तेपां अ्रंशे 
स्खलन तु सति । स्थैयोस्थैय-प्रमादेपु-स्थैय सध्थि- 
रत्वे अस्थैय-अस्थिरत्वे प्रमादे-कर्थ-चिद्दो पसम्पन्न । 
दपतः-अहंकारतश्वच । सकृन-एकबार मुहुः-पुनः 
पुनः । एतेपु यथासंख्य प्रायश्वित्तानि वक्ष्यन्ते । 


[ ११६ |] 


वच्नर्य ज्ञालने घाते बिशोपस्तनुस्जेनम। 
प्रासकतोयेन पात्रस्य धावने प्रशिगग्यते ।११८॥ 
वस्यस्य-ची ब्रस्य । क्षालने-धावने । धाते- 
अ्रपां अ्रप्निकायानां, घाते-विराधने सति | विशोप३८ 
विशोषणमुपव्रासः प्रायश्वित्त । तनुसजनं--कायो- 
त्सगं: । प्रासक्रतोयेन-प्रासक्रपानी येन पात्रस्य- 
भिनज्ञाभाग्डय । धाबने-प्रत्ञालने कृते सति । 
प्रशिगद्यते-परिकी त्यंत इति यथाक्रम योज्यम । 
वस्रयुग्म सुबीभत्सलिंगप्रच्छादनाय च । 
आयाणां संकल्पेन, तृतीये मूलमिप्यते ॥११६॥ 
वस््रयुग्मं-बश्रयुगल । सुत्रीभत्सलिग--प्रन्द्धा द- 
नाय- सबी भत्स स॒ुप्ठवीभत्समदशेनीयं लिंगं॑ रूप- 
तस्य प्रन्द्धादनाय-पिधानाथं । आर्याणां-त्पास्विनीनां 
सकलपेन-सकल्पिते धृते । तृतीये मूलमिप्यत- 
तृतीय बच्रगृहीते सति आयाणां मृलं मासिक, इष्यत 
निश्चीयते ! 
आर भी मूलाचार ग्रंथ समाचाराधिकार में यों 
बताया है-- 
अगिदत्थमिस्सणिलये असण्णिवाए विसुद्धसंचारे | 
दो तिण्णि व अज्जाओ बहुगीओ वा सहत्थंति।।१६१ 
अगृहस्थमिश्रनिलये असंनिपाते विशुद्धसंचारे । 
द्वृ तिस्नो वा आया बह.ठ्यो वा सह तिप्ठन्ति ॥ 
अगिद्ृत्थमिस्सणिलए- ग्रहे तिप्ठन्तीति ग्रहस्था: । 
स्वदासरपरिप्रद्ाशक्तास्तें: मिस्स-मिश्रो युक्तो, न ग्रहस्थ- 
मिश्रो :गृहस्थमि श्रः, स चासो निलयश्व वसविका 
तस्मिन्नयुद्स्थ-मिश्रतिलये यत्रासंयतजनैः सह सम्पर्का 
नार्ति तत्र । 
असरण्णिवाए- असतां पारदारिक चोर पिशुन दुष्ट- 
तिय॑क्‌ प्रश्नतीनां निषातो विनाशो5भावों यत्र तरिमिन्न- 
सन्निपाते । अथऊा सतां यतीनां निपातः प्रसरः सन्नि- 


कृष्टता सन्निपातः स न विद्यते यत्र सो उस्नन्निपातस्तस्मिन। 
अथवा असंज्ञिनां पातोउसंज्ञिपातों बाधारहिते प्रदेशे 
इत्यथ: | 
विसुद्धसंचा रे विशुद्ध: संक्लेशरहितो गुप्तो वा 
संचरण संचारः । महोत्सगंप्रदेशयोग्यः गमनागमनाहँं 
वा यत्र स विशुद्ध-सं चारस्तस्मिन बालवृद्धरो गिशाखा- 
ध्यन-योग्ये। दो-म । तिण्णि-तिस्र:। अज्जाबो-आर्याः 
संयतिका । बहुगीओबा-बह व्योवा त्रिशत चस्त्रा रिंशद्वा । 
सह-एकनत्र | अत्थ॑ ति-तिष्ठन्ति बसंतीति | अगृहस्थ- 
मिश्रनिलयेडसन्निपाते विशुद्धसंचारे ढ तिस्रो बह.ठ्यो 
वाया अन्योन्यानुकूलाः परस्परामिरक्षणमियुक्ता: गत- 
रोगबंरमाया: सलज्जमयादक्रिया अध्ययन परिवतेन- 
श्रवणकथनतपोबिनय--स यमेपु अनुप्रक्ञासु च तथा 
स्थिता डपयोगयोगयुक्ताश्चाविकारबस्रवेपाजल्लमल- 
बिलिप्तास्यक्तदेह्दा धमेकुलकीतिदीक्षाप्रतिरूपविशुद्ध« 
चयाः सन्त्यस्तिष्ठन्तीति समुदायाथें: ॥ 
आर भी छद॒ पिण्ड में बतलाया दै-- 
णुबरि परियायछेदों मूलद्वाणं तहेव परिद्दारो । 
दिएपडिमा वियतीसं तियाल जोगोय शव त्थि ।२६०॥। 
नवरि पर्यायच्छेदो मूलस्थानं तथेव परिद्वारः । 
दिनप्रतिमापि तासां त्रिकालयोगश्व नैवास्ति ॥ 
ये जितने भी प्रमाण दिये गये हैं । वे द्रव्यस्त्री- 
म॒क्ति निषेब केलिये ही हैं । ओर स्त्री सब परिग्रद्द का 
त्याग न कर सकने से बह पांचवे गुणस्थान से आगे 
नहीं चढ़ सकती । ओर उसको एकल बिहारी होने 
के लिये भी निषध बतलाया दे । दो चार आजिका 
मिल कर के स्वदार संतोषी ग्रहस्थ के घर के पास 
रहे | ओर कुशील अन्नती गृहस्थ तथा निर्जन स्थान 
में आजिका नहीं रहे । न रहने का कारण यही द्ै कि 
कोई उन्प्त्तकारी पुरुष आजिका का जबदस्ती शील- 
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भंग न कर सके | यदि अकेली आ जिका विहार करे 
तो उन्मत्त पुरुषों द्वारा जबरदस्ती शील का भंग होना 
संभव है । ओर अगर ऐसे ही मुनिराज अकेले 
विद्दार करें ओर उनके पास चाहे मदोन्मत्त देवाड्गलना 
भी आजाय तो उनके शीलभंग करने में समथ 
नहीं । जैसे कि सुदशन सेठ का शील हर प्रयत्न करने 
पर भी रानी द्वारा भंग नहीं हो सका। क्योंकि श्तनी 
का अवयव ओर पुरुष का अबयव व चिन्ह भिन्न 
भिन्नहें। 

तथा श्री के पास बस्न होने से वच्नधोने में (सा 
भी है, मुक्ति पानेका मुख्य अकिचन घमं कारण दे । 
ओर उनके अकिचन धर्म तो दूर ही है क्‍योंकि उनके 
पास सोलद्द सोलह द्वाथ की तो साड़ी रहे। तब फिर 
उनके अकिंचन धर्म किस प्रकार रहे । तथा आताव- 
नयोग तथा बृक्ष मूल प्रतिमा-योग आदि कठिनर 
तपरया करने के लिये भी निषेध बतलाया है ओर 
बजञ ऋपभ नाराच संहनन भी नहीं है। ओर उनके 
लिये कठिन प्रायश्रित्त भी नदीं दिया जाता । सारांश 
यह द्वे कि उक्त प्रमाण से द्रव्यल्ली मुक्ति निषध सिद्ध 
है। इसी अवस्था में रह कर अपन परिणाम शुद्ध 
करते करते क्रम से स्रीलिज्ञ छेद करके मुक्ति पा सकती 
है। ओर भी स्वरीमुक्ति निषेव के लिये प्रमाण हैं 
लेकिन लेख बढ़ जाने की वजह से इतना ही पयाप्त 
है ।ये सब दिगम्बर आम्नाय के अनुसार आचार्यों 
के द्रव्य ख्री मुक्ति निषेध के लिये एक ही भाव दे । 
अगर भेद भाव दिखता द्वो तो सममने की भूल द्े 
लेकिन आचार्यों के भावों व प्रमाणों में द्रव्य श्री 
मुक्ति निपेध ही दै । 

अब ग्हा आपका अभिप्राय कि वेद वैषम्यता कम 
सिद्धान्त के अनुसार सिद्ध नहीं होता | तदथ आपको 


यह ख्याल रखना चाहिये कि कम-सिद्धान्त के 
अनुसार व शाखीय निणय से वेदबेपम्य सिद्ध होता 
है किन्तु बह वास्तविक बेषम्य नहीं दे । किन्तु उन 
वस्तुओं को जानने में बेपम्य है। सो केस ! यह 
नीचे प्रमाण से देखिये-- 
के-ल वेद में ही विपमता नहीं दिखती किन्तु सम्परों 
कर्मों में तारतम्यता से विपमता स्थूल दृष्टि स॑ मनन 
करने से विपमता मालूम नहीं होती है । 

तत्वार्थसृत्र पवां अध्याय ४था सूत्रमें मुख्य ओर 
गाणता से साफ लिखा दै | सब कमा में जिपमता 
दिखती है । किन्तु ब्रास्तविक विपमता नहां है । 
परिशाभों में विचित्रता से कमे में भी विचित्रता 
दिखती है । मुख्य रीति स जीवके त्रेयन भाव ब्लाये 
हैं । इनमें तीन वेद लिय गये हैं । दूसर अध्याय कर 
सत्र ४२ में तीनों द्रव्य वेद का आर तानों भात्र वेद 
का लक्षण साफ साफ लिखा है। सूत्र टीका में लिश्ठ 
दो प्रकार का है । एक द्रव्यलिड्ड दूसरा भाव लिड्ड । 

योनिमेहनादिनाम कर्म दिय नि पित॑ द्रठ्यालन्नम। 

नोकपायोदयापादितवृत्तिः भावलिड्रम । 

इससे साफ हो जाता दै कि द्रव्य लिड्र आर भाव 
लिब्ड का लक्तगु भिन्न है। भावलिड्ञ के नोकपाय का 
अर्थात किक्नवित मलीन परिणाम को ईपत कपाय 
गिना दै । जैंस हास्य रत अरति शोक भय जुगुप्सा 
सख्रीवेद पुरुपवेद नपु सकवेद ये ईपतकषाय हैं अथात 
आत्मा के विभाव परिणाम हूँ । ये मत्ीन परिणाम 
ध्यें गुणप्थान तक रहते हैं । आगे आत्मा उन्बल हो 
जाने से इन विभाव परिणामों का पतन द्वो जाताहे | 
सो जानना । 

भावद्ीी को लुप्त करने के लिये द्रव्यसत्री की 
जरूरत नहीं अधात द्रव्यस््रीवेद दो तब ही भावज्लीवेद 
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हो ऐसी व्यापकता नहीं । जैसे द्रव्यश्वी क| पांचवे 
गुगस्थान से आग चढ़ने की मनाई द बंस ही द्रव्य- 
नपुसक का सी पांचवे गुर्थान से आगे अथात मुनि 
होन के लिये मनाई हैं। यदि आपके कहे माफिक 
केबल भाजहूग को लेकर यदि द्रव्यात्नी मोक्ष को 
अधिकारी है तो द्रव्यनपुसक भी मोक्ष का अधि- 
कारी हो जञायगा। क्याँकि नयु सकवेद भी तो नक्में 
गुगास्थान तक माना गया है, लकिन वहां ता भाव 
द्रव्य नहीं । अतः टद्रत्-ख्री वेद ६&। उस समय ही भाव- 
ख्रीवर ही एवया सब्था नियम नहों है, सो जानना। 
देखिये पटखग्डागम प्रथम रूड सत्र नें० १०८-- 
मरणरया जिवेश सि दाइट्रिपर्डाड जाब अशिअ्रटित्त 
इस झत्र झा यही अश दे ! 

जीव के अपने भाव वललाये गय हैं और इस 
भायां 
तादत्म्य सम्बंध 8 । ये बेभाबिक शक्ति के विद्याव 
का4 हैं । इस कये एक में बिचित्रता होने से 


रो, रो 


भाव! मे तारउम्यता से दिचित्नतवा होती ६ ! 
मोहगीय जलयांपशम व क्षय होन से संव 
कम ढीले पढ़ जाते हैं । 
उसकी शाखा उपशासा सब सृस्ब जाती चाहे 
देर ल सूख लेकिन सूख जरूर जावेगी। के कं क्षि 
उनका एव. रूप है । यह दिचित्नता सद्मातिसद्म 
। आर कप्र लिद्धांत से सिद्ध है आर यह 


ज्स पुक्ञ वा जद काटव स 


शाज्ीय 
विचितता मिष्पक्षपात से तथा परम दोतरात्र भाव 
से तथा स्वानुभत्र से मनन करने से सिद्ध 
अन्यथा नहीं। क्योंकि रागी पुरुम अपनी तरफ 
खींचते हैं अथ।न दद पक्षपात दी तरफ जाते हैं ओर 
बीतरागी पुरुष बोनेराग मांगे पर जाते हैं. अह वे 
वस्तु का निणाय करते हूं । क्योंकि पक्षपात करनेका 


हैगी, 


क॑ साथ आउनाभा४ई--सम्सन्ध है आअथ व्‌ 


पत्षयात का कारण केवल भिंपय- 
कपाय आर रागहेंप आदि द्वीतो हैं। इस लिये 
ता यह दे कि पुरुष प्रमाणश्चत तदवाक्य प्रमाण 
भवेत । 

ओर भी देखिये तत्वाथसूत्रके अध्याय ८ का सूत्र 
इस प्रकार है-- 

आयो ज्ञानदर्शनावर गावे दनीयमोहनी या युनी म - 


कारगा नहीं रहा । 


गोत्रान्तराया; ! 

तत्तवाथंसूत्रके इस सूत्रकी टीका में सांफ लिखा 
हुआ दे कि-- 

एकेतात्मपरिणामेनादीयमाना:, पुद्गलाः ज्ञाना- 
वबरणाद्रतक्सदं प्रतिप्यते । सक्ृदुपभुक्तान्न- 
परिणासरसमाधि रा दिवत ॥ 

स्वार्थ सिद्धि अ० ८ 

इसका कारण यह है कि कोई मनुप्य विकृत 
परिणामों ईपाॉलु वेपवश से किसी का अपमान व 
मर्त्र बनाये रखने के हेतु से पाठशाला को कोई न 
कोई यत्ति लगाव र बन्द करवाता है। या पुस्तक 
उपकरण आदि दने में रोक देता हैे। इन दष्कृत 
पश्णिमों से ज्ञानावरण कम का बन्ध द्वोगा । अथात्‌ 
ज्ञान का गोकन के लिये जो परमाणु आदवेग वे बहुत 
भाग ज्ञान को रोकने में ही मिल्गे और शोपकमे में 
त/रतम्यता स उन उन रूप पाॉरणशमन हो जात हूँ 
अथात सब म॑ मिद्धते हूँ । जेस यह नियम है कि 
ज्ञानावग्शशय कम के बन्ध करने वाले जो पुद्गल 
परमाणु सबके र:ब उसी में मिलने चाहिये वे दुसरे 
द्शातावरणीय वेदनीयादि दूसरे में भी मित्र जाते 
हैं। अतः सामान्य दरृष्टिस उसमें भदद्वे किन्तु 
बिशेष दृष्टि कोई भद नहीं है। मोहनीय कम का 
तीतन्र उदय होने से वेदनीय कर्म सताने लगवा दे और 
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वेदतीय कम को शांत करने के लिये खाया हुआ 
आहार का रक्त, मांस, मजा आदि सप्त धातु रूप 
परिणमन हो जाता है। जिह्ना इन्द्रिय से खाया हुआ 
अन्न जिह् इन्द्रिय को ही पुष्ट करना चाहिये किन्तु 
पह अन्न पांचों इन्द्रियों को पुष्ट करने में कारण हो 
जाता दे सो इसी तरह गोण ओर मुख्य रीति से 
विषमता दिखती है परन्तु वास्तविक विषमता नहीं 
ड्ै। 

अगर ओर गहन विचार करे तो सामान्यता 
से कर्मबन्‍्ध एक दी है. किन्तु मन्‍्द--बुद्धि बालों को 
समभाने के ज्ञिये चार भेद रूप बतलाया है। 
प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध अनुभागबन्ध प्रदेशबन्ध, 
ओर उत्तर ज्ञानावरणादि आठ भेद बतलाया है। 
एक सो अड़तालीस भेद रूप दै ओर इसके बाद द्रव्य 
त्ेत्र काल के निमित्त से क्षण क्षण भर में जितने 
भाव होंगे वे सब कम के ही भेद हैं। तब ही तो 
उत्तरभेद असंख्यातरूप माने गये हैं। वेद की विप- 
मता के बारे में ओर भी खुलासा देखिये -- 

पुरुपवेद कम के उदय ह्वोने से स्तलियों से रमनेकी 
इच्छा होती है ओर स्लीवेद कर्म का उदय होने से 
मुख्यरीति से पुरुष से रमने की इच्छा होती है और 
नपु सकवेद कर्म के उदय से स्त्री पुरुष दोनों से मुख्य 
रीति से रमने की इच्छा होदी द्वै। परन्तु गौण- 
रीति से इसके विपरीत भी द्वोता द्वै। जैसे पुरुष 
घर में द्वी होने पर भी लड़के के साथ बिपय- 
वासनाओं को पूरी करता है । यह त्रिपय लिखाने में 
मेरी भाषा समिति को कुछ दं।पष लगता है किन्तु बम्तु 
स्थिति का जहां निर्शय करना पड़े बहां लिखना 
पड़ता है । 

इसी तरह बैल, घोड़ा, भेंस आदि में तथा हस्त- 


मैथुन आदि ये सब ब्रिपरीत क्रियायें हैं। ये सब 
वैषम्यता दिखती दै किन्तु वास्तविक ब्रेषम्यता नहीं 
ये सब परिणामों की विचित्रता है | 

आर भी विशेष देखिये--विशेषतः दाढ़ी ओर 
मूंछ पुरुष का चिन्ह है। परन्तु कोई ऐसे भी पुरुष 
हैं जिनके दाड़ी मूंछ नहीं होती है ओर उसके द्वाब- 
भाव चाल्-चलन स्त्री सरीखे होते हैं। परन्जु हैं तो 
पुरुष आर उनके बाल बच्चे भी दवोते हैं । 

ओर स््री का चिन्ह यह दै कि मूंद आदि नहीं 
होती । लेकिन कोई स्त्रियां भी ऐसी होती हैं जिनके 
कुद्ध २ मृंछु के बाल भी होते हैँ। जिनकी बोल- 
चाल, हाव-भाव पुरुष सरीखे होते हैं। लेकिन द्ै 
तो वह द्रव्यश्ली; जिसके बाल-बच्च भी होते हैं । 
जैसी द्रव्यल्ली या पुरुष के शरीर में व हाव-भाव में 
विषमता होने पर भी सन्‍्तान उत्पत्ति होती दै बसी 
द्रव्यनपुसक स्त्री पुरुष के शरीर में व हाव-भाव में 
विपमता हो ने पर भी बाल-बच्चे नहीं होते। इस 
प्रकार इन तीनों में यह अन्तर है। 

ओर भी देखिये--सुलोचना आदि नाटक में 
पुरुष का बहुत सारा काम स्त्रीकरती है। उन्मत्तता 
से। ओर ज््री को काम पुरुष करता है। अर्थात 
सत्री उच्च बन जाती है ओर पुरुष नीच दो जाता है । 
साफ इसी से सममिये | 

नाटक में पुरुष श्लीवेष धारण करके प्रत्यक्ष ग्त्री 
के समान द्वाव भाव दिखलाता है ओर ख्त्री भी पुरुष 
के वेशकों धारण कर प्रत्यक्ष पुरुष का काम दिखलाती 
है। ये भाव केवल वाह्म ही नहीं विंन्तु श्रन्तरंग भी 
होते हैं रात्रि स्रप्न आदि दोप में बिकृति हो जाती 
है। ओर भी देखिये-- 

स्वप्त में अनेक प्रकार की विकृति हो जाती दै। 
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जो नहीं देखने में आया वह देखने में आता है। 
पुरुष श्री बन जाता द्वै ओर स्त्री पुरुष बन जाती है। 
ओर तटुन क्रिया करके इन्द्रिय-पतन भी हो जाता 
है। यह सब विपरीत परिणति होने का कारण इस 
भव्र परभवके संस्कार व दिन-रात्रि मनन किया हुआ 
क्रिया का फल दै। अथवा यों कद्दिये कि विभाव 
परिगृति का यह विकृत दुष्परिणाम दै। ऐसे परि- 
णाम आठवें गुणरथान से आगे नहीं ठहरते। इस 
प्रकारके परिणाम को अपेक्षा स मुनि के नीच 
से आ्राठन गुणम्थान तक ऐसे पृर्बाक्त परिणाम हो 
जाते हैं। किन्तु यह परिणाम आत्मा का बिलकुल 
पतन करने वाले नहीं । ऐसे परिणाम वाला मुनि चोदव 
गुगम्थान तक पहुंच जाता है । भूतपूत्र नय की अपेक्ता 
से ज्रीवेद चोदहनें गुगारथान तक माना दे । 
त०्सू० दशम अध्याय सूत्र ६ की टीका देखिये-- 

“अम्ती परिनिव्रता गतिजात्यादि-- सदकारणा भावषाद- 
तीतभदव्यवह्ारा एवेति ।!” ततः बेद नवमें गुणस्थान 
से पहले नष्ट हो जाता है किन्तु उपचार से चॉदिहथ 
गुणस्थान तक कहा जाता द्वै । 

जैसे कोई राजा अपने पुत्रको राज्य देकर अलग 
हुआ तो भी लोग उसको राजा कहते हैं। परन्तु 


बद्द राजा नहीं, क्योंकि राजा का काम तो राजपुत्र 


ही कर रहा दै। किन्तु भृतपूत्त नय की अपेक्षा से 
यह कहा जा सकता दै। इस प्रकार सृक्ष्मतर शाश्नीय 


निणय ब कमसिद्धांत व गुणस्थान त्रिवेचन द्वारा 
द्रव्यस्ली को उस पर्याय से मुक्ति पाना बीतरागी 
पुरुषों ने निषेध किया दे ओर वह ख्री सपरिम्रही होने 
से और बश्चवृपभ नाराच सहनन की धारी न होने 
से पंचमगुणस्थानबर्ती देशत्रती दही मानी गई है। 
अर्थात उत्कृष्ट श्राविका ही दे । 

उसमें दो भंद हैं--एक आजिका ओर दूसरी 
क्षुद्कत । यह प्रवृत्ति बीतराग धर्म में अनादि से द्वै 
ओर अनन्त काल तक रहेगी। चाहे इस त्षेत्र में 
मलिन परिणाम से न रहे यह बात दूसरी दै। परन्तु 
बिदेह आदि त्षेत्रमें ऐसी ही प्रश्ूत्ति चल रहीदे | हंडा- 
वसप्पिणी काल बीत जाने पर प्रपृत्ति निविष्नता से 
इस भूमि पर चल्लेगी । 

अभी भी बह प्रवृत्ति निविध्नतासे चल रहीद्े किंतु 
कुद्ध लोगों द्वारा बाधा उपस्थित की जाती दै । परन्तु 
यह दोष उनका नहीं है यह काल और कमका दोप है। 
इस प्रक/र यह सत्तेप से खुलासा लिखा है। सो 
जानना । ओर भी विशेप लिखवा सकता था किन्तु 
बिपय बढ़ जायगा इस लिये इतने में ही समाप्त कर 
दिया द्वै । 

प्रोफेसर साहव ! श्री कुन्दकुन्दाचाय ने शाख्रीय 
निणाय व कर्म सिद्धांतके निण यसे दी ख्री-मुक्ति निषेध 
किया दै। इस लिये आपका लिखा हुआ प्रमाण 
असत्य एवं अप्रमाण ही है । 


इस अकार ख्री-मुक्ति निषंध नामा द्वितीय प्रकरण समाप्त हुआ । 
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मान्यवर प्रोफेसर साहब हीरालाल जी का कहना 
है 'कि श्वेताम्बर सम्प्रदाय में सम्पूर्ण बस्तर का त्यांग 
करके सब गुणस्थान प्राप्त कर सकता है ओर वस्त को 
धारण करके भी मोक्ष का अधिकारी अ्रथत्रा सब 
गुणस्थानका अधिकारी बन सकताहै | परन्तु प्रचलित 
दिगम्बर मान्यतानुसार सम्पर्ण दस््र के त्याग से हो 
संयमी ओर मोक्ष का अधिकारी द्वो सकता है। 
अतणएव इस विषय का शाखीय चितवन आवश्यक 
है। ऐसा प्रोफेसर साहब का भाव है| 

परन्तु प्राफसर साहब को बहुत सृक्ष्मता से बि- 
चार कर देखना चाहिये । प्रोफेसर साहब का जो यह 
कहना है कि 'दिगम्बर आम्नाय! में शारूीय चिंतवन 
करने का शेष रह जाता द्ै सो आपका कहना अनु- 
चित ओर असत्य हे क्योंकि दिगम्बर मतमें सक््मतर 
शास्त्रीय निर्णय होने से ही बस्तर त्याग से ही मुक्ति 
होती दे यह निश्चय किया हुआ दै। इसमे नवीन 
शाह्वीय पद्धति स विचार करने की कोई जगह नहीं 
है। सो जानना । 


अगर शाख्रीय चितवन के विचार करने की 
जगह है तो अपने भाई श्वेताम्बर सम्प्रदायमें शाख्रीय 
चिंतवन व ब्रिचार करने की जगह है। सो कस ९ 
देखिये-- 

आपने कहा कि श्वेताम्ब॒र संप्रदाय में बख्र-त्याग 
स॑ भी मुक्ति मिलती है ऑर सदबस्र से भी मुक्ति 
मिलती है। भाई! अगर सद्रश्र ही मुक्ति मिलती 
है तो फिर वख्र-त्याग करनेकी क्या जरूरत पड़ी थी । 


बच्चन पहिननेसे तो अनेक प्रकारकी डंंस, मच्छर, शीत 
उष्ण, नग्नता आदि की बाधा दूर हो जाती दै। 
फिर आनन्द ही श्राननद है। तब तो आनन्द से मोक्ष 
प्राप्त करना छोड़ करके सम्पूण बख्र-त्याग करके ओर 
हांस-मच्छर, शीत-डउष्ण, नग्न रूप आदि की वाधा 
सहन कर मुक्ति प्राप्त करने को कोन बुद्धिमान पुरुष 
हांग। जो ऐसी कठिनता से मुक्ति प्राप्त करने के लिये 
उपाय करेगा । क्योंकि ऐसी कठिन तपस्या करने 
का फल द्वी क्या रहा ? क्‍योंकि मोक्ष में ता अन्तर 
ही नहीं । वहां तो सुख समान है। हां अगर कोई 
मोत्ष सुख में अन्तर हो तो आपका कहना ठीक बन 
जायगा। 

जैसे कुए का पानी बिना डोर से खींच या परि- 
श्रम से नीच उतर कर लाये त्रिना अपर से दह्वो ऐसे 
सुज्षभता से मित्रता हो तो कौन पुरुष ऐसा करेगा जो 
कृए में नीच उतर कर छोल से खींचकर परिश्रम से 
पानी लाने का प्रयत्न करे | 

यदि चुल्दा सुत्तगाये व्रिना ही मीठा भोजन खाने 
को तैयार हुआ मसिल्नजाय तो कान मूख ऐसा होगा जो 
चुल्डा सुलगान के लिये प्रयत्न करगा | आप कहागे 
हलवाई के यहां बिना चूल्दहा सुज्गाये तैयार भोजन 
खाने को मिलेगा । बाबू जी ! वहां तो पैसा गांठ 
से खोल कर देथगंतब भोजन मिलेगा। अर्थात 
परिश्रर दिना मिठाई व भोजन नहीं मिलेगा। सो 
प्राफसर साहब आपद्ी जञानिये। ओर आपने जो कहा 
कि यह बात शाखत्रीय निए/य से रद्द जाती द्वै सो ठीक 
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नहीं है । क्‍योंकि शायद वह बात श्वे० सम्प्रदाय 
में रह जाती द्ोगी। किन्तु उसमें भी यह बात त्तो 
नहीं है केवल आपके कहने से रद्द जाती दै। सो 
जानियेगा । 

आप को शात्री का अथ यह करना चाहिये 
जो केवल शासत्र को ही जानता द्वे वह शाञ्त्री नहीं 
किन्तु वह शब्री द्ै। केवल ज्ञान को ही प्राप्त कर 
लिया वह ज्ञानी नहीं क्योंकि ज्ञान का फल ही चा- 
रित्र है। अर्थात वीतराग मार्ग पर चलना दै। 
बीतराग मार्ग चलना आर मोद्द माया को समूल 
उखाड़ कर मोक्त को प्राप्ति में लग रहना सो दी ज्ञान 
का फल है । 

संसार खराब है ऐसे कहते भो जाओ आर 
करते भो जाओ । मदिरा खराब दे ऐसा कद्दते भी 
जाओ ओर मदिरा पीते भी जाओ। बैर-बिरोध 
करना विश्व का विध्वंस करना है, ऐसे कहते भी 
जाओ और करते भी जाओ । तो वाबू जी ! इससे 
क्‍या प्रयोजन है ? सो आप दी जानिये । आप 
बुद्धिमान हैं आपसे ज्यादा क्या कहें। केवल नाम 
घरने से ही फायदा नहीं दै । किन्तु नाम के माफिक 
काम भी करना चाहिये। 

आज कई ऐसे “गोसांइ” आदि साधु हैं जो 
अपना नाम “तपोधन” रखते हैं किन्तु अपने घर में 
स्री बाल बच्चे व लेन देन हजारों रुपयों की सम्पति 
गाय भैंस सब कुछ रखते हैं ओर पूरे ग्रृहस्थ बने हुए 
हैं। ऐसे तपोधन के नाम धरने से क्या प्रयोजन ? 
तपोधन नाम तो उन्हीं का सिद्ध द्वे जो मुनि इच्छाओं 
का निरोध कर तप रूपी धन पास में रखता है 
उसी का “तपोधन” नाम साथक है। जोअंतरंग 
ओर बढिरंग मिमल रहते हैं। जो बादिर निर्मल 


होता दै उसका अंतरंग निर्मल होना सम्भव है ओर 
जो बाहिर मलिन होता द्वै बह अंतरंग में मलोन 
द्वाता है । 

अगर यहद्द कहें कि हम बाहिर मज्ीन होते हुए 
भी अंतरंग मल्लीन नहीं दै। यह बात कद्दना उनके 
दी पास में रहने दें । 

अपनी शुद्ध चिदानन्द चिद्रूप सुखमय अति शुद्ध 

आत्मा से अलन्त भिन्न पर-पदार्थों की इच्छा लालसा 
अज्ञान परिणति के सिवाय कोन बुद्धिमान 
प्रदण करेगा? अर्थात्‌ कोई भी अ्रहण नहीं करेगा। 

हां, यदि तीत्र चारित्र मोहनीय कर्म के उदय से 
सब संग परिग्रह का परिद्याग न कर सकनेके कारण 
यदि पर-पदार्थ का ग्रहण करना होय तो अपनी निंदा 
गह्ा करते हुए संग का परित्याग करता रहे सो क्रम 
क्रम से सबंसंग परिपग्रह का त्याग करके किनारे पर 
पहु च जागया | 

केवल ज्ञानके ही धमंड में रदना हो ओर करना 
धरना कुडु न हो तो ऐसे शाल्री कम सिद्धान्त का 
निर्णय करने वाले तो भव्र-भव भटकते ही फिरेगे। 
कद्दने वाले तो घर २ मिलेंगे किन्तु करने वाले विरले 
ही मिलेंगे। गुड़ मीठा कहने से मुद्द मीठा नहीं 
दोता दै किन्तु खाने से ही द्ोगा। आआाचार्यों ने कहा 
भी है-- 

हत॑ ज्ञान क्रियाहीनं हता चाश्षानिनां क्रिया । 

धावन्कित्ञान्धकों दग्धः पश्यन्नपि च पंगुलः | 

इस श्कोक का यद्द भाव दै कि क्रिया बिना ज्ञान- 
वान भी मारा जाता दै ओर ज्ञान बिना क्रियाबान 
भी मारा जाता है। जेसे घोर अरण्य में अन्धा 


ओर पंगु दोनों बैठे थे। कम के संयोग से बनमें४ 
अग्नि लग गई तो पंगु ने कह्दा यहां श्रग्गि लगी हुई 
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है। यहां से भागना चाहिये। सो अन्धा यह सुन 
कर भागने लगा किन्तु नेत्र नहीं होने से जिधर अ्रप्मि 
लगी हुई थी उधर ही भागा ओर जलकर मर गया 
ओर पंगु देख रहा है कि इधर अग्नि लग रही है. 
बन जल रद्दा है, लगते २ अग्नि पास आ गई है, 
लेकिन पंगु द्ोने से दौड़ नहीं सकातो वह भी 
जल कर मर गया। ऐसा द्वी सांसारिक अरण्य दे 
ओर उसमें भोद रूपी श्रग्नि लगी हुई ढै। ऐसे 
अरगण्य में केवल शास्त्र का घमंड करने बाले मनुष्य 
पंगु के समान अनन्तानन्त जल जाते हैं तथा ज्ञान 
बिना केवल क्रिया ही को करने वाले अन्घे के मा- 
फिक इस संसार में मोदरूपी श्रग्नि में जलकर मर 
जाते हैं। भगवान बीतराग प्रणीव आगम में शा 
ओर कर्म-सिद्धांत के अनुसार सम्पूर्ण अंतरंग बहि- 
रंग परिम्रद् ल्याग बिना मुक्ति दै ही नहीं । 


इस प्रकार आगम स्वानुभव युक्ति ओर प्रमाणसे . 


सम्पूर्ण बस्ल का त्याग द्वी मुक्ति का कारण रहा सो 
जानना जी। तथा अब आपने जिन शास्रों से 
सबख्र-मुक्ति को सिद्ध किया दे वह भी अनुचित 
अप्रमाण है । 

अध्याय छुठा सूत्र नं० २४ में दश्शन-विशुद्धि 
भावना का लक्षण करते हुए भगवान अदहृत भगवान 
के बतलाये हुये निम्नन्थ रूप मोक्षमाग में जिनके 
श्रद्धा व रुचि है उनको दशंन-विशुद्धि को भावना 
सिद्ध द्वोती दे, इसके बिना नहीं । कद्दटिये अब सबस्र 
मुक्ति कहां रही )। इस तरद लक्षण करते हुए सूत्र २४ की 
टीका में कट्दा दै-- | 

जिनेन भगवताऊहत्परमेष्ठि ओपविष्टे निग्नन्थलक्षरों 
मोक्ञवत्मेनि रुचिदेशनविशुद्धिभाबना विज्ञेया । 

जिसके दशन विशुद्धि एक द्वी भावना शुद्ध नहीं 


है तो बाकी १५ भावना भाना वृथा दे । “मूलाभावा- 
त्कुतः शाखा” झतः उपरोक्त कहा हुआ २४ वां सूत्र 
नितस्र-मुक्ति प्रतिपादन करने वाला दी है । 
आपने श्देताम्बरों भोर दिगम्बरों में तीन बातों 
का ही अर्थात सबस्र-मुक्ति, सत्री-मुक्ति, केवल 
कवक्षाद्वार का द्वी भेद बतलाया परन्तु प्रबल अन्य 
कारण तो छोड़ द्वदी दिया जो कि यह द्ै-- 
चोबीस घण्टे में एक द्वी बार आद्वार पान ग्रहण 
करना ये दिगम्बरियों के यहां साधुओं का एक मुख्य 
मूलगुण माना गया दै। यद्द मूलगुण मद्दान बड़ा 
श्रत दे ओर यह मृत गुण बीतराग-वृत्ति को बढ़ाने 
बाला और विषय कपायों को घटाने वात़ा है। क्यों- 
कि खाते पीते अ्रनन्त काज्न बीत गया ओर केवल जप) 
ज्ञान आदि को बढ़ाने के लिये द्वी एक बार अआहद्दार 
लिया जाता दै। ऐसे कठिन मूलगुण के द्वोने से तथा च 
इस कठिन ब्रत को न पाज् सकने के कारण द्वी ये दृजारों 
मत मतान्तर हो गये ओर द्वो रहे हैं । प्राचीन काल 
में इस अतको सब पालते थे ओर अभी भी दिगम्बर 
आम्नाय में साधु लोग पालते हैं। इस लिये यह 
कठिनतर ब्रत होने से इस ब्रत को पालने बाले थोड़े 
रहे । अथात दिगम्बर समाज में कुज्ष २०-२४ द्वी 
अब साधु हैं। खैकिन अजैन समाज में इन ब्रतों का 
पात्नन करने का प्रतिबन्ध न द्वोने से लाखों साधु हें । 
'उनको किस बात का दुःख द्ै । जब भूख लगे तब 
खा लेते हैं ओर प्यास लगे तब पी लेते हैं. । सर्दी गर्मी 
लगे तब वस्र पदिन लेते हैं । क्योंकि चोबीस धंटेमें 
एक बार ही भोजन करने के बाद यदि फिर भूख लग 
जाय तो उसको सद्दन करना द्वी छ्ल॒ुत्परोषद्व का सना 


है। अथवा- 
चर्या को गया अन्तराय दो गया तो पहले चोबीस 
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घण्टे का तो उपवास था ही फिर भी २४ घण्टे का 
उपवास हो गया । फिर बीच में तो खाना द्वे ही 
नहीं। खाना न दह्वोने से क्षुधा वेदना द्वोती दे सो 
उस क्षुवा बेदना को सहन करना द्वी क्षुधा परीपह 
है। यदि दिन में अनेकबार खाले तो क्षुधा परीषद्द 
द्वी कद्दां रहा ओर यह क्षुधा परीषद्द सद्दना साधुओं के 
लिये उत्तर गुण द्वोते हुये भी मूल गुणों के समान 
है। यह नहीं पालेंतो मूल गुण भी नहीं पलता । 
ओर मूल गुण पाले बिना मुनि नहीं ओर मुनि हुए 
बिना मुक्ति नद्दीं । 
तृषा परीषद्द भी बड़ा भारी परीपद दे। जब 
चौबीस घसटे में एक बार भोजन लिया जाता है। 
उसी समय पानी लिया जाता द्वै नकि वार बार। 
चाहे जितनी गरमी पड़ती हो जल पिये बिना रहदना 
महान , कष्ट है । उस कष्ट को सहना ही तृपा- 
परीपद जय । जब 'यास लगे तब्र पानी पीने क्षग 
जाय तो तृषा ही कहां रद्दी ? ठृषा परीपह भी नहीं 
रही तो मुनिपना भी न रहा । यह कहना सुलभ दे 
किन्तु करना दुलंभ है। जो करता दै उसी को इस 
का अनुभव द्वोता है । 
शायद आपको भी अनुभव होगा अगर कभी 
एकाशन किया द्वो तो । एकाशन करने वाले भी ठषा 
वेदना को न सद्द सकने के कारण दूसरी तीसरी बार 
पानी पी लेते हैँ। इस लिये उनके एकाशनत्रत भी 
नहीं रहता है। चाहे वे एकाशन मान लेवें लेकिन 


बह एकाशन ब्रत नहीं द्वोता। शरीर जब चाहे तब 
उसे खाना पीना देना यद्व तो *हस्थ का धरम दे। 
मुनि का नहीं । 

बावीस परीषहों के अन्दर नग्न परीपद्द भी 
बतल/यी दै। जिसका स्वरूप तत्वाथसूत्र सबाथे- 


सिद्धि टीका में बतलाया है-- 
जातरूपवन्निष्कलंकजातरूपधारणमशक्यप्राथ नीय॑ 
याचनरक्षणदिंसनादिदोपविनिमुक्त निष्परिप्रदवत्वाश्रि- 
बाणप्राप्ति प्रत्येक साधनमनन्यवाधन नाग्न्यं ब्रिश्नतो- 
मनोविक्रियाबविप्लुतिविरद्यात स्लरीरूपाण्यत्यन्ताशुचि 
कुणपरूपे ण॒ भावयतो रात्रिन्दिव ब्रद्माचय मखण्डमा- 
तिप्ठ॒मानस्या चेलब्रतधारणुत्रतधा रणमनवद्यम मन गन्त-- 
ब्यम्‌ । 
इसमें साफ लिखा द्ै कि निर्मन्थ त्रत है बह 
अचेलक दै यथाजातरूप दे ओर निष्परिप्रद्द दोनेसे 
मोक्ष प्राप्ति का कारण दै। इसके बिना मोक्ष नहीं 
है। सो जानना जी । 
इस ब्रत को पाते में उनको मद्दान कष्ट सद्दन 
करना पड़ता दे अर्थात निर्विकार अवस्था करनी 
पड़ती दे और में नग्न हु" ऐसा उसको मालूम भी 
पड़ता दै । परम ध्यान में क्ञीन रहते हें ओर अपने 
को परम चिद्रूप चिदानन्द मूर्ति दी समभते हैँ। 
श्र्थात्‌ में ह' सो द्वी परमात्मा दै। परमात्मा द्वै सो 
ही में ह'। ऐसी उज्बल भावना धारण करते हुए 
भूतल पर मानो परमात्मा के समान विचरण करते 
हैं। इस लिये यह नग्न परीषद्‌ निमप्नन्थता की पुष्टि 
करता है ओर सत्रख-मुक्ति का सबंधा निषध करता 
है। अतः यह नग्न परीपद साधुश्रों के लिये अनि- 
बाय दे और नग्न परीषद अचेलक ब्रत से द्वोता है । 
क्योंकि नग्न अवस्था न रहने से अथात बस्त 
पहनने से शीत उष्ण डांस मच्छुर आदि सताब उस 


समय कपड़े ओढ़कर सो सकता. बैठ सकता दै, जिस 
से डांस मच्छुर की बाधा नहीं रहे । ऐसे ही शीत 
परीपह की बाधा नहीं होगी । क्योंकि ठण्ड लगे 
तब कपड़े ओढ़ लेगा | या ग्राम प्रामान्तर जाना दो 
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तब भी रास्ते में ठण्ड लगे तो कपड़े ओढ़ कर चले 
ओर गरमी लगे तब कपड़ा सिर पर डाल ले। जिस 
से गरमी भी नहीं लगे। तब तो बड़ा ही आनन्द 
हो जाय। तो फिर साधु द्वोने में क्या दिक्कत रहेगी 
अचेलक ब्रत होने से शीत-उष्ण, डांस-मच्छुर नग्न 
आदि परीषद्द हो सकते हैं। इसके अभाव में नहीं । 
इन परीषद्दों का सहन करना शाख्रों में साधुओं को 
बतलाया दै ओर इनका पालन करना साधुओं के 
लिये अनिवाय है । इनके पालन बिना साधु नहीं 
ओर साधु बिना मुक्ति नहीं सो जानना जी । 

प्रोफेसर साहब लिखते हैं-- 

“तत्वाथसूत्र श्रध्याय ६ वां सूत्र० ४६ में मुनि 
का लक्षण पांच प्रकार का बतज़्ाया दै। पुन्नाक, 
बकुश, कुशो ल, निर्रन्थ, स्नातक इन पांचों प्रकार के 
मुनियों के किये वख्र-त्याग करने का विधान श्रनि- 
वाय नहीं दे ओर द्रव्यलिंग के भेद से पांचों निम्नथों 
में भेद किया दे श्रोर भावलिंग की अपेत्ा से पांचों 
निम्मन्थ हैं ओर टीकाकार ने कहीं २' लिखा द्वे कि 
मुनि वसल््र धारण कर सकते हैं ओर आपने यही भी 
लिखा दै कि सबख्र से भी मुक्ति दोती दे ओर बस्र- 
त्याग से भी मुक्ति होती दै।” ऐसा आपने तत्वार्थ- 
सूत्र १० श्रध्याय के सूत्र ८ के आधार लिखा से दे 
आपने तदनुसार यहद्द प्रमाण भी दिया कि-- 

“निप्नेन्थलिंगेन सम्रन्थलिंगेन वा सिद्धि भू तपू- 
नयापेक्षया ।” सो यद्द आपने जितने भी प्रमाण 
दिये सो अनुचित अप्रमाण ओर प्रकरणबिरुद्ध हैं । 
सो कैसे ? इसका समाधान नीचे दिया जाता द्ै 
सो ध्यान से पढ़ि ये -- 

पांचों प्रकार के साधु ( पुलाक, बकुश, कुशील, 
निम्मन्थ, स्नातक ) निम्नन्थ ही हैं । संबाधे-सिद्धि 


तत्वाथ सूत्र टीका अध्याय ६ सूत्र ४८ इसकी टीवा 
में साफ लिखा द्वै कि “त एते पंचापि निम्नन्था चा- 
रित्र-परिणामस्य प्रकर्पाप्रकषभेदे सत्यपि नेगम- 
संग्रद्ारिनयापेत्ञया सब 5पि ते निम्नन्था ज्ञेया; ।” इस 
का श्रथ यह दै कि ये पांचों मुनिराज स्वसंगपरि- 
त्यागी हैं अर्थात दिगम्बर हैं। चाद्दे बाह्य ओर 
आशध्यंतर अपेक्षा से कुछ चारित्र में वृद्धि द्वानि होने 
पर भी पांचों मुनि सम्यग्टष्टि श्र निम्रन्थ द्वी हैं। 
भविष्यमें ये सब मुनि मोक्ष-गामी ही हैं । इस 
लिये नंगमनय लगाया दै ओर संग्रहनय यह द्वै कि 
सामान्य रृष्टि से प्रहण करने से वह सब निम्नंन्थमुनि 
ही हैं। इनमें भद नहीं क्योंकि भेद करना व्यव- 
हारनय का लक्षण दे सो जानना जी । 

जैसे संग्रहदनय का लक्षण यह द्वै कि किसी ने 
पृद्धा कि ये कोन बेंठे हैं? तब किसी ने जवाब 
दिया कि ये सब मनुष्य बैठे हुये हैँ। ओर उनका 
कहना भी ठीक दै । सब मनुष्य बैठे हुए हैं। जब 
हम सूक््मदृष्टि से वह्मां देखते हैँ तो वद्दां व्यवद्दार न 
की प्रवृत्ति होती दे तो कददना पड़ता द्वै कि कोई काला 
मनुष्य दे और कोई गोरा, कोई श्याम, कोई बुद्धि- 
मान, कोई मूख, कोई सेठ, कोई निर्धन द्ै, किसीका 
चित्त शास्र सुनने में लग रदा है, किसी का मन इधर 
उधर डाबांडोल द्वो रद्दा है। इस अपेद्धा से उसमें 
भेद है लेकिन मनुष्य अपेक्षा से कोई भद नहीं । सब 
बराबर हैं. [तथा निम्न॑न्थ बाह्मलिंग में भ्र्थात २८ मूल 
गुणों फे सामान्यता से कोई भद्‌ नहीं दे। किन्तु 
तीदण बुद्धि वीतरागी मद्दषियों ने व्यवद्दारनय की 
अपेक्षा से इन पांचों निम्न॑न्थ मुनियों में भेद प्रभेद 
किये हैं। सो कैसे ? देखिये-- 

ये पांचों निग्रन्थ समान होने पर भी परिणाम 
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की अपेक्षा से शक्ति में भी फर्क द्वोता है। अथान 
नोकपाय के तीत्र मन्द उदय से इस बाह्य ओर 
आश्यन्तर लिंग में कोई २ दोप भी लगता है ओर 
नहीं भी लगता है। सो केसे ? देखिये-- 


पुलाक मुनि को कचित कदाचित अथात कभी २ 
बलात्कार से या दुष्टों ढ़रा उपसग॑ आदि के होने से 
इत पांच महदान्नतों में कुद्ध दोप लगता है, न कि अपनी 
इच्डा से । और उपमग्ग शांत होने पर प्रायश्चितसे 
शुद्ध होकर फिर अपन अटठाईस मृत्र गुगों को 
पालने में तत्वर रहता है। क्षुथा, तृपा, शीत, 
उप्ण , डांस भमच्छुर आदि परीपहाँ को सहन करते 
हुए इस्स आग जो उत्तरगुण हैं उनको पाकने की 
भावना रखता है लेकिन पाल नहीं सकता उत्तरगुगा 
नहीं पालन से मुनिपना नहीं रह यह बात नहीं है। 


कक 


हैं। इस तरह पुलाक मुनि कः खुलासा हुआ। अब 


सुनिये बकुश मुनि का-- 

बकुश मुनि दो तरह के होते हैं (--उपकरण 
बकुश, २-शगोर बकुश । उपकरण बकुश मुनि तो वे 
हैं भिनके चित्तमं कमंडलु पीद्धी शाप्र आदि को 
ब्च्टा रखने या साफ खन्‍्दह करन में तत्परता 
विशेष रहती है। इनके सित्राय ओर उनमें कोई 
दोप नहीं है ये भी दोप नहीं होना चाहिये। परन्तु 
नोकपाय का कुछ उदय होने से ऐसे परिणाम द्वो 
जाते हैं। शरीर-वकुश बह हैं जा संध की बेया- 
वृत्ति आदि करन के हँतु से या पठन-पाठन आदि 
करने के हेतु स एकान्तर बला तेला उपवास आदि 
नहीं करता है केवल चाब्रीस घण्टों में एकासन पर 
आहार जल ग्रहण करता है इसमें न्‍्यूनाधिकता नहीं 
करता दै। तथा घुटन से ऊपर पग या हाथ घोनेकी 


मनाई है। परन्तु वह मुनि घुटने के ऊपर हाथ व 
पांव धोता तो नहीं दै किन्तु गीले द्वाथों से घुटने के 
ऊपर के जंघा शरीर पर हाथ फिराता है 
विशेष गरमी के कारण खे। इसके सिवाय वह 
ओर कोई संफ्करार नहीं करता दे । 

कुशील मुनि के दो भेद हैं. १-प्रतिसेबना कुशील 
२-कपाय कुशील | प्रतिसेबना कुशील मुनि के उत्तर 
गुणों में कभी २ दोप लगता दै। जैसे वृक्षमूल 
आतापन योग आदि कार्य में । इसके सिवाय इसमें 
ओर कोई दोप नहीं दे । कपायकुशील, निम्रेथ और 
सस्‍्तातक इन तीनों में कोई दोप नहीं है । किन्तु कपाय 
कुशील से निर्मन्‍्थ अवस्था ऊंची दै। निम्नथ 
अवस्था से, गुणरथान, सामायिक, छेदोपस्थापना 
परिहार विशुद्धि सृत्म साम्पराय ओर यथाख्यात इन 
पांचों की अपेक्षा से पांचोंमें भद दै। इसके सिवाय 
बाह्य ओर आभ्यंतर में कोई भद नहीं है आर ये 
पांचों निम्रथ दिगम्बर ही हैं। अथवा वे सम्यम्टरष्ठ 
एक दो भव लेकर या उसी भव में मोक्ष जाने वाले 
हैं। इसके सिवाय इसमें अन्यथा अथ करना बह 
सत्र दुराग्रह ओर कपाय पैदा करने का है । 

श्रीभान पण्डित प्रोफेसर द्वीरालाल जी का कहना 
है कि सर्वा4 सिद्धि १० वां अध्याय सूत्र ६ में लिखा 
है कि बस्यधारी भी मोक्ष जा सकते हैं जिसका आपने 
हेतु दिया कि “निग्रथलिंगेन सम्रंथलिगन वा सिद्धि- 
भू तपृ५नयापेक्षया” परन्तु ये देते आपका अनुचित 
या असमम है। सो केस १ देखिये-- 

ग्रंथ बांचने के पहिले या अन्बय टीका आदि 
देखने के पहिले नय निक्तेप स्वरूप जानना जरूरी है, 
इसके जाने बिना अथ विपरीत बेठ जाता द्वे । वही 
विपरीतता ब्लीमुक्ति, सवखमुक्ति, केवली कबलाहारमें 
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हुई दै। सिद्ध परमात्म/में भेद बतलाने का द्वी इस सूत्र 
का अभिप्राय द्वै। क्योंकि सिद्ध समान हैँ ये संग्रह- 
नय का विषय है। सिद्ध एक से होने पर भी उसमें 
भेद करना सो व्यवद्यारनय दै । 

निग्रथलिंगसे द्वी मुक्ति दै ओर जौ सम्रन्थ लिंगसे 
लिखा है वद्द गृहस्थों की अपेक्षा से है। जो गृहस्थ 
सम्यन्टष्टि हैं ओर विशिष्ट देव धर्म गुरु आदि की 
सेवा कार्य में निमग्न रहते हैं ओर आत्म-चितबन में 
विशेष ध्यान देते हैं वे परम्परा से मोक्ष प्राप्त कर 
सकते हैं । इसलिये आचार्योने शाख्रमें लिखा है कि 
गृहस्थ ओर मुनि दोनों मोक्ष के अधिकारी हैं। तो 
इसका अ्रथ यह नहीं कि गृहत्थ अवस्था से मोक्ष 
जावे। गृदस्थ अवस्था को छोड़कर मुनि होगा तब 
द्वी मोत्त जायगा। इस लिये “भूतपूबनयापेक्षया” 
हेतु दिया है । 

भूतपू्बनय का अ्रर्थ यह हैं कि जो पहले ग्रहस्थ 
अवस्था में आत्मसाधथन का विशेष अभ्यास करता 
दै पीछे वही मुनि द्वोकर मोक्ष में जाता दे। यह 
इसका अथ दै, न कि सम्रन्थ मोक्ष में जाता है । 

यदि आप ये अर्थ नहीं मानें तो यहां 'भूतपूब 
नयापेक्षया” यह द्वेतु देने की जरूरत ही क्‍या थी ? 
“सम्रन्थलिंगेन निप्रथलिंगेन वा सिद्धिर्भ 4ति” य द्वेतु 
देते तो आपका कहना ठीक दो जाता ओर बड़े पुरुष 
शब्द का वृथा उपयोग नहीं करते हैं। अतः यही 
अथ द्वोताहै कि जो पहले सम्रन्थ था वह पीछे निम्रथ 
होकर मोक्ष गया उसे पहले की अपेक्षा सम्रन्थ माना 
गया। इस तरह इस सूत्र का यह वास्तब्रिक शअार्थे 
हुआ। आपको इसत विपय में विचार जरूर करना 
चाहिये कि सम्रंथलिग से मुक्ति मिल जाती तो निम्नेथ 


शब्द की जरूरत ही क्‍या थी। कौन ऐसा मूर्ख 


मनुष्य होगा जो सुख से मोक्ष जाना छोड़कर दुःख 
सहन कर मोक्ष को जाने की इच्छा करे ? अधात 
कोई नहीं करे। सारा संसार यद्द चाहता है कि 
मोज करते हुए मोक्ष जाबें किन्तु ऐसे सांसा- 
रिक आनन्द बरते २ न किसी को मोक्ष मिल्ला 


है, न मिलिगा। केबल मत मतान्तर की वृद्धि करके 


बिश्व में उपद्रव खड़ा करना है इसके सिवाय आर 
कुछ नहीं । 

टरक्टमें भगबती आराधना की गाथा ७६-८३ का 
प्रमाण दिया कि “मुनियों के उत्सगं ओर अपवाद- 
मार्ग का विधान है इसके अनुसार अपवादरलिंगी 
मुनि बस्ध धारण कर सकता है” ऐसा मान्यबर प्रोफे- 
सर साहब का अभिम्राय है। परन्तु यह प्रमाण भी 
अनुचित ओर असमम है । 

आपन जो ये प्रमाण बतलाया वहां सबख्त का तो 
मुनियों के सम्बन्ध ही नहीं है। वह अपवादमार्गं 
बतलाया द्वै बह तो केबल क्षुल्लक्र ओर ऐल्लक तथा 
उत्कृष्ट शात्रक अथवा अरात्रती या एकदेशब्रती श्रावक 
के लिये है अथवा इनको वानप्रस्थ भी कहते हैं । ये 
सत्र अपवाद लिंग के धारी हैँ। मुरतियों के लिये 
अपवादमार्ग है ही नहीं। मुनियां के लिय ता उत्साां 
मागं ही दै । 

यदि दुष्टों के द्वारा उपसगगं होने पर मुनिन्रत 
( मूलगुण ) में दोष लग जाय तो प्रायश्वित लेकर 
शुद्धि का विधान है सो जानना जी। तथा शब्द से 
भी यह अथ होता दे कि उत्सग यानी निर्देषभाग्ग 
अपवाद मार्ग यानी सदोषमा्ग तो फिर सदोषी के 
लिये मुक्ति कहां से ? जब निर्दाषो दोगा तब ही 
उत्सगंमार्ग से ही मुक्त दोगा । इस प्रकार भगवती 
आराधना का स्पष्ट खुलासा है । 


कक 
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लिंगनामा दूसरा अविकार गाथा ७६ से १०० 
तक कुल गाथा २२ में वर्णन किया हे उसमें आपन 
सबख््र मुक्ति सिद्ध करना चाहा लेकिन वह आपका 
करना गलती द्वे। क्योंकि उसमें तो उत्सगेलिंग 
निम्नथ मार्ग का बणणन हे ओर अपवादलिंग से ऐड्ठक 
क्षुल्लक तथा श्राव्क्क अणुत्रती का बणन किया है। 
अपवादलिंग मुनि का नहीं दै। आप यदि विशप 
विचार कर देखते तो आपको इतनी तकलीफ नहीं 
उठानी पड़ती । 

सारांश यह है जहां दिगम्बर आम्नाय का प्रति- 
पादन दे अथवा यों क्दिय जद्दां निम्रथ वीतरागमार्ग 
का प्रतिपादन है वहां सम्रन्थ बम्रधारी का प्रतिपादन 
हो ही नहीं सकता | प्रत्यक्ष विरुद्ध बात है । 

किसी लड़के ने कहा मेरी माता बांम है 
उस लड़के का कहना प्रत्यक्ष विरुद्ध है क्‍योंकि 
प्रश्न दाता है कि तरी माता चांक होती तो तू 
कहां सं दाता । तो यहां भी ऐसा ही समभना जहां 
निग्रन्थ वीतराग मार्ग है बह्ां सम्रन्थ रागियों का 
काम द्वी क्या । 

कोई बुद्धिमती ञ्री या बुद्धिमान रसोइया चात्रल 
पक॑ या नहीं पके इसकी परीक्षा के लिय एक 
ही कण दबाता है ओर एक ही कण पका द्वो तो कट 
सममभ लता है कि सब पक गय। उस परीक्षा के 
लिये बुद्धिमान रसोइया अलग २ कण को दबाकर 
नहीं देखता दे अगर असममदार हो तो चाहे जो करे 
परन्तु फल कुछ भी नहीं । इस तरद्द से जहां निम्नंथ 
बीतराग मार्ग का प्रतिपादन करने बाला एक ही शास्त्र 
सिद्ध हुआ या है तो बाद बाकी जितने ग्रन्थ हैं वे 
सब इसी भागे के समकने चाहिये उनको अलग, 
अलग परीक्षा करन मे जरूरत नहीं । 


ऐसा 
यहां 


३884 


दा 


अगर इस 


बीतराग निम्नथमार्ग से विपरीत निरपेक्ष रीति से 
सग्रन्थ मार्ग का प्रतिपादन करने वाला दो बह निम्थ 
बीतराग आम्नाय का ग्रन्थ ही नहीं दे । 

आगे प्रोफेसर साहव हीराज्ञालजी ने धवलाग्रन्थ 
मे प्रमत्त संयतों का स््ररूप बतज्ञाते हुए जो संयमकी 
परिभाषा दी है उसमें केवल पांच ब्रतों के पालन का 
ही उल्लेख है । 

( संयतो नाम हिंसानृतस्तेयात्रह्म -परियग्रहेभ्यो 
बिरतिः ) ये प्रमाण आपने दिया द्वै ओर उसका 
उद्देश्य यह मालूम पड़ता द्वै कि मुनियों के लिये पांच 
ही त्रत पालन करने का अ्रधिकार है ! श्रर्थात श्रोर 
अन्य त्रत पालन करन की जरूरत द्वी नहीं । यह 
आपका अभिप्राय द्े। अगर यह अभिप्राय आपका 
नहीं होता तो यहू सूत्र देने की जरूरत द्वी क्या थी । 
परन्तु आप अपना अभिप्राय देकर जो सवख्र-मुक्ति 
सिद्ध करना चाहें बद्द सिद्ध नहीं हो सकती और इस 
सूत्र को अभिप्राय वास्तविक रूप से आपके समभमें 
नहीं आया । सो केंस ९ नीच प्रमाश देखिये-- 

तत्वाथं सूत्र अध्याय ७ वां सूत्र पहिला ( हिंसा- 
नृतस्तेयात्रह्मपरिग्रहेभ्या जिरतिन्र तम॒ ) इस सूत्र 
की टीका में लिखा दे कि “सवसावदयनिवृित्तिलक्षणं- 
सामायिकापेक्षया एक ब्रत | तदेव छेदोपस्थापनापेक्षया 
पंचविधमिद्दोच्यते” अर्थ यह है कि अहिसाब्रत को 
आदि में देन का मतलब यह द्वे कि उस अदिसा त्रत 
को कहने से ही बुद्धिमान पुरुष सहज ही में समझ 
जाता है ओर इससे अल्लग होने का प्रयःन भी करता 
है। ये सत्तपाथ दै। उस एक ही अ्रद्िसाब्रत की 
रक्ता करने के लिये झूठ, चारी, कुशील ओर परिप्रह 
त्याग इस प्रकार ये चार मद्दात्रत तथा पांच इन्द्रिय 
निग्रह पांच समिति ओर छट्ट आवश्यक इसके सिवाय 
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सात मूल गुण जैसे १-केशलोंच, २-स्नान त्याग, 
३-चूण आदि लगा करके दन्तधावन त्याग, ४-भूमि 
शयन, ५-अचेलक श्र्थात वृक्त के छाल पत्ते ठण से 
बनी हुई चटाई अथवा बस्त्रादि से शरीर को ढकनेका 
त्याग, ६-खड़े होकर हस्तपात्र में आहार लेना, ७४- 
चोबीस घण्टे में एक बार आहार लेना । इस प्रकार 
थे २७ ब्रत अहिंसा महात्रत के रक्षा के लिये हैं। जैसे 
खेती की रक्षा के लिये बांड़। बाड़ के बिना खंता 
की रक्षा नहीं होती उसी तरह से इन सत्ताईंस मूल 
गुण बतों के बिना अद्िसा मद्दात्नत की रक्षा कभी भी 
नहीं होती । ओर भी देखिये-- 

इस अहिंसा मद्दाब्नत की रक्षा के लिये आगम में 
८४००००० चोरासी लाख उत्तर गुण बतलाये हैं । 
तो क्‍या ? प्रोफेसर साहब ! आप की दृष्टि में य 
सब वृथा ही हें ९ 

ये वृथा नहीं हैं प्रोफसर साहब के समभने में 
फेर है। ओर देखिय-- 

पे! इस शब्द का अथ होता दे कि पुत्र, मित्र, 
ही, धन-धान्य रागद्रेप आदि मेरा है आर में उनका 
हैँ ऐसा कहना मे का अथ है ऑर इसी से बन्ध हे 
ओर इससे बिरुद्ध ( में न) अर्थात्‌ पुत्र, मित्र, स्त्री; 
घन-धान्य, रागठेप आदि मेरे नहींदें श्रारन में 
उनका ह' ऐसा समझना मोक्ष दे । परन्तु (में) 
इस एक अक्षर को छुड़ाने के लिये गणघरादि मह्दा 
ऋषियों को एकादशांग चौदह पृत्रांदि की रचना 
करनी पड़ो । ता क्या प्रोफ्सर साहब को दृष्टि में 
ये महषियों द्वारा की गई सम्पूर्ण दवादशांग श्रत की 
रचना वृथा दे ९ हे 

प्रोफलर साहब की समभ में फर द्वै.ये द्वादशांग 
बाणी वृथा नहीं है । क्योंकि इतनी विशेष रचना 


किये बिना मार्ग-प्रयृत्ति नहीं होती अर्थात “में? एक 
अक्षर को छोड़ना वह किस तरदद छोड़ना उसका 
खुलासा किये बिना काम नहीं चलता है इसी लिये 
उसका अन्छा खुलासा किया है। ओर भी खुलासा 
देखिये-- 

जितनी प्रचंड पत्रन चलेगो उतना ही समद्र 
ज्ञोभायमान होगा ओर जितना पव्रन मन्दे चलेगा 
उतनी ही समद्र के अन्दर वरंगें मन्‍्द चलेंगी आर 
बिलकुल पत्रत रूसने से समुद्र बिलकुल शांत ओर 
गम्भीर व तरंग आदिक उपद्रव स र हित होता दे एस 
ही आत्मा के लिये जिनन जिपषय कपाथ अे कार 
आमभूपणादि जितने परिगप्रह ज्यादा व त॑ रहेंगे उतेनी 
ही आत्मा में आकुलता बढ़ती जायगा । आर जितने 
विपय कपाय राग दर प्‌ परिभ्रह आ। दि घटाबग उतना 
ही आत्ना निर्मल आर शांत दाता जायगा । हर 
सपृर्ण विषय कपाय आदि परिग्रह चुद जाने से 
ख्रात्मा बिलकुल निर/कुल बन जावेगा ये सत्र प्रत्यक्ष 
प्रमाण हैं। विशेष देखना ६! तो मना-निम्नद्ट पुष्तक 
देखना चाहिये । वह खाल श्स उदश्य स बनाई 
गई है। इस लिये बीतरागा महपियों ने बिपय- 
कपायों की घटाने के लिय आर बीत रागव्रत्ति बढ़ान 
के लिये अनावश्यक वम्तु का त्याग करना वनलाया 
है। इसका इदेश्य यही है कि अनावश्यक सातु की 
स्थाग करो जिससे तुम्दारे आत्मा में शांति होगी 
ओर ब्रिश्व का कल्याण होगा । क्योंकि अनावश्यक 
वस्तु ग्रहण करने से आशा रूपी पिशाच बढ़ता 
जायगा और हजारों दुर्भावनाएं देदा हो थी ओर विश्व 
म॑ हा हाकार मच जायगा जैसे कि आजकल मय 
रहा है। जैन देखिय- किसी मनुष्य के घर में 
आदमी हैं ओर इसके खान-पान त्रादि सालाना दा 
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हजार रुपये खच होते हैं श्रत् बह मनुष्य दो हजार 
रुपयों के सिवाय जितना कमायेगा वह सब धन 
अनावश्यक दै क्‍योंकि जितना खाने पीने का खर्चा दै 
बह दो इजार में पूरा हो जाता दे यदि वह दु्भो- 
वनावश अनावश्यक बस्तुओ्रों का संग्रद्द करता जावे 
ओर परोवकार में न लगावे तो केवल उसके दुभा- 
बना के सिवाय अन्य प्रयोजन ही क्या रहा । इसी 
माफिक किसी के पास पचास हजार रुपयों से खान- 
पानादि व्यवद्दार पूरा हो जाता है ओर वह अना- 
बश्यक बरतु को ग्रहण कर लक्षाधिपति बनने की 
इच्छा करे और >सी के पास दश करोड़ की स्टेट दै 
ओर उसी खे उसका खान पानादि व्यबद्दार चल जाता 
है वह अनावश्यक वस्तुओं को ग्रहण कर पच्चीस 
करोड़ की स्टेट करना चाहे ओर परापकार मेंन 
लगावे. तो यह सब उसके दुभावना के सिवाय 
प्रयोजन द्वी क्या द्ै। केवल उनकी दुर्भावना ही 
नहीं किन्तु उसके साथ २ बिश्व का विनाश करना दे । 
अरथात अन्न पानी के लिये कई लोग मर गये ओर 
मर रहे हैं। इस लिये अनावश्यक वस्तुओं को 
सम्पूर्ण जीबों के हित के लिये लगाना चाहिये । सेठ 
राजा, मद्दाराजा आदि सम्पूर्ण पुरुष अनावश्यक 
वस्तु को विश्व-कल्याण में लगायेंगे तो आज ही 
विश्व शांति हो जायगी । यह नहीं दोने से कई 
सम्पत्ति मिट्टी में मिल जाती दै ओर करोड़ों मन 
धान्य सड़ जाता द्वै या कीड़े खा जाते हैं ओर उनके 
घर के लोग अजीण ब रोग में द्वी मर जाते हैं। ये 
अनावश्यक वस्तु के संग्रह करने का दुष्फल दै। 
इस प्रकार आवश्यक वस्तुओं को प्राप्त न द्वोने से 
करोड़ों जीव भूख से मर गये ओर मर रहे हैं। ये 
साज्षात आपको दृष्टिगोचर हो रहा है । 


इस लिये मानवो ! आवश्यक वस्तुश्रों का संग्रद्द 
करिये ओर अनावश्यक वस्तु को जगत-कल्याण में 
लगाइये। इसी में आनन्द रहेगा। जैसे बच्चा 
जितना आवश्यक द्वोता दे उतना द्वी मां का दूध पीता 
है व अनावश्यक होने के बाद मां को छोड़कर आनंद 
से खेलता फिरता दै। अगर कोई मूढ़ माता उसको 
जबरन दूध पिलावे तो उस बालक के आनन्द में 
वाधा होगी ओर वह बालक अनेक रोगों से ग्रसित 
होकर अपने प्राण भी खो देगा। क्योंकि उस माता 
ने बालक की इच्छा बिना अनावश्यक वस्तु का ग्रहण 
कराया । अ्रथवा-- 

कोई मृढ़ मनुष्य पेट में जितने अन्न की आब- 
श्यकता हे उतना न खाकर लोलुपता से ज्यादा खा 
लंबे तो अजीण द्वो जायगा, रोग से ग्रसित हो 
जायगा, आखिर में प्राणान्त भी दो जायगा । क्यों- 
कि जितने रोग द्ोते हैं बह अनावश्यक वस्तु को 
प्रहण करने से अथवा प्रकृति-विरुद्ध वस्तु को सेवन 
करने से हो होते हैं। इस लिये अनावश्यक को 
स्यागने के लिये ही महषियों ने कद्दा है शोर इसी 
को यानो अनावश्यक वस्तुओं को त्यागना ही गृहस्थों 
का एकदेशब्रत कट्दा जाता दै या अशुत्रत कद्दा जाता 
है ओर इसी से गृहस्थ जीवन का सुधार है । अर्थात 
इस ब्रत से विषय कपाय, आदि घट जायेंगे ओर 
परम्परा से माक्ष के भागी बनेंगे । 

किसी अजान मनुष्य का कहना दै कि जैनियों के 
अर्दिसाधम से द्वी भारत गार॑त हुआ द्वे ओर जेन 
धर्म विश्व-व्यापी नहीं दै । परन्तु यह उनका कहना 
अनुचित शोर असमम का दै । उनको उपरोक्त कथन 
से अपनी भूल को स्त्रीकार कर प्रायश्वित लेकर शुद्ध 
होना चांहिय | क्योंकि विश्व का कल्याण और 
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विश्व का न्याय जैनधर्म व बीतरागी मद्दषियों के 
द्वारा द्वी पदले होता था तभी तो सबंत्र शांति थी। 
क्योंकि मद्ृ॒षि इमेशा पक्षपात व विषय कषायों से 
रहित द्वोते हैं । 

इस लिये उनसे अन्याय होना सम्भव नहीं हे । 
जब मनुष्य मदर्षियों के बचन उल्लंघन करने लगे 
ओर स्वयं विषय कषाय के आधीन द्दोकर मन माना 
न्याय करने लगे तब अनेक भत-मतान्तर खड़े हो 
गये। विश्व में कोल्ाहल मच रहा दे । इस लिये 
आत्म-कल्याण व विश्व-कल्याण क रना हो तो बीत- 
राग जैनधर्मं व बीतरागी मद्टर्पियों के चरण में जाना 
चाहिये । बीतरागी महर्षियों के बिना विश्वह्वित 
करने बाला कोई नहीं द्वो सकता । क्‍योंकि पुरुप 
प्रमाण दो तो उसका वाक्य भी प्रमाण माना जाता 
है। इस प्रकार गरृहस्थियों के अणुत्रतों का वर्णन 
हुआ अथवा अनावश्यक वस्तुओं के त्याग का वर्णन 
हो चुका ) 

अब बीतरागी परमदंस दिगम्बर मदपियों का 
बणन तथा अनावश्यक पदार्थोक्े त्याग अर्थात्‌ सवख्र 
मुक्ति के निषेध का बणन थोड़ा सा ओर देखिये-- 

बीतरागी मुनियों के लिये एक अहिंसा मद्दाव्रत 
हो मुख्य मद्दात्रत दै। वास्तविक अध्दिसा मद्दात्रत 
बही दे जो विषय-कषाय, राग-देप, आदार-विदार 
निद्रा, वस्राभूषण आदि सम्पूण आरम्भ व परिप्रद् 
का त्याग कर देना तथा शुद्ध चिद्रूप परमानन्द्‌- 
मय अपनी आत्मा में अपनी आत्मा के लिये आ- 
कुलता बिना र०ना द्वी वास्तविक अ्रहिसां महात्नत है । 
उसके साथ ही सत्य आदि चार मद्दान्नत तथा पांच 
समिति का पालन, पंच इन्द्रियों का निग्रह, पट आ- 
बश्यक पालन ओर बाबीस परीपद्ों के सहन करने से 


ही अद्दिसा महात्रत हो सकता दै। इसके बिना 
अहिंसा मह्ात्रत नहीं हो सकता दै । इसके बिना जो 
ब्रत ग्रदण करता दै सो अरुत्रव में ही गिना है। 
सिफ अहिंसा महात्रत की रक्षा के लिये द्वदी साधु 
पीछी कमंडल रखते हैं। शरीर रक्षा के लिये 
नहीं । ॥॒ 

अब मुनियों के लिये केवल शरीर परिषद ही 
रहा ओर कोई परियप्रह नहीं रहा । वह शरीर परि- 
ग्रह भी इसी लिये रक्खा गया दे कि जिसके द्वारा 
ध्यान, तपश्चया व वास्तविक ज्ञान प्राप्त दो सके। 
निरन्तर स्वाध्याय व विश्व-वल्याणार्थ ग्रन्थ निर्माण 
करने व अपनी बुद्धि को विशद्‌ बनाने के लिये शरीर 
की आवश्यकता है। आर इस शरीर-स्थिति क 
लिये छठे गुणस्थानवर्ती छद्मस्थ साधुओं के लिये 
आहार की आवश्यकता दे ओर बह भी चोबीस घंटे 
में एक बार निरन्तराय शअआाहार लेते हैं। शरीर न 
ठद्दरने से झ्ञान-ध्यान, जप-तप नहीं द्वोगा। ज्ञान, 
ध्यान, तप न होने से कमे-बन्धन भी नहीं छूटेगा। 
कम- बन्धन न छुटने से संसार में भटकना पड़ेंगा। 
इस लिये छद्मस्थ बीतरागी छठे गुणस्थानब्ती साधुके 
लिये चोबीसः घण्टे में एक वार आंद्वार लेना आव- 
श्यक सममा दे। दिन में कई बार खाना वह तो 
अनावश्यक दे । श्रनात्रश्यक वस्तु ग्रदरण करना 
साधु के लिये अनुचित है । 

शरीर-स्थिति के लिये वस्लाभूषण, खलत्री, घर, 
दोलत की जरूरत नहीं । इसके बिना भी शरीर रद्द 
सकता दै। अनावश्यक वस्तुओं का ग्रहण महापुरुषों 
के लिये अनुचित द्वै ओर उसका संग्रद करने से 
श्रनवस्था हो जावेगी । जहां अनबस्था होगी वहां 
दुख द्वी दे । अनावश्यक बस्तु संग्रह करने से 
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अर््दिसा महात्रत कदापि काल नहीं पलेगा | 

महापुरुषों के लिये शरीर ओर अ्र॒न्न सिबाय 
दुनियां के जितने भी पदाथ हैं सब अनावश्यक हैं । 
अथवा यों कद्दिये “परमात्मा दै सो में हू' ओर में हू 
सो परमात्मा” ऐसे पूण ज्ञानियों के लिये अनातब्र- 
श्यक वस्तु की कभी भी जरूरत नहीं दै। ऐसा 
नियम आगम युक्ति स्वानुभव प्रमाण विश्व-कल्याण 
के लिये मद्दर्षियों द्वारा बांधा गया दे । ऐसी मयांश 
को तोड़ देना बिश्व का विध्च॑ंस करके कोलाहल 
मचाना ही दै। अथवा यों कहिये श्रज्ञानी व अवि- 
बेकी मनुष्य अनावश्यक वरतु को अ्रहण करते हैं । 
जो अनावश्यक बस्तुश्रों का संग्रह कर अपना नाम 
बड़ा रखना चाहता है । “बह जैसे एक अक्षर का 
भी ज्ञान न हो ओर विश्व-बिद्यालय का प्रधान 
अध्यापक बनना चाहें” तो यह मृखता के सिवाय 
ओर क्या। अश्रगर ज्षानी द्वी व्यथं बस्तुश्रोंका संग्रह 
करे तो फिर मूर्खों के लिये तो कहना द्वी क्या द्वै । 

आचार्यो न जो मार्ग व क्रम बतल्ाया दै उसमें 
हस्तक्षेप करना महा अन्याय है। आचाये ने शक्ति 
के अनुसार संयम बतलाया दे । जिसको साधु दवोने 
की शक्ति है वह साधु दोवे । अशक्त को साधु होने 
के लिये कोन जबरन करता है । साधु पद धारण न 


हो सके तो एक लंगोट घ।रण कर ऐल्लक बने अथवा 
बह भी न बन सके तो एक लंगोट व तीन हाथ की 
चादर रखकर क्षुल्लक बने । ये भी न बन सके तो 
पू्णो बस्य रखकर खत्री फो छोड़कर श्रह्मचारी बने । ये 
भी न बन सके तो पूर्ण गृहस्थी रहकर भी दान, 
पूजनादि नित्य षटकर्म करते हुये शक्ति बढ़ाकर पर- 
म्परा से मुक्ति पाने की अभिलाषा रक्‍खे। किन्तु 
मयांदा उल्लंघन कर शिधिलाचारी बनकर मतमता- 
न्तर बनाना अनुचित एवं द्वानिकारक है । 

व्यवहार में भी देखते हैं कि जिसमें जिलाधीश 
बनने की योग्यता नद्ीीं बह तहसीलदार बनता है। 
तदसी लदार बनने की योग्यता नहीं तो थानेदार बनता 
दै। थानेदार बनने की भी योग्यता नहीं तो बह्द 
सिपादी बनता दे । जितनी योग्यता होती दे उस 
कार्य को करता दै। व्यवद्दार में भी ऐसा देखा 
जाता दे तो फिर पारमाथिक जो क्रम बतलाया द»।ै 
उस क्रम में शिथिलता लाना कितने अन्याय की 
बात है । 

इस प्रकार “स्वेराचारविरोधिनी” निम्नेन्थलिंगसे 
निवस्म मुक्ति सिद्ध हुई और सम्रंथल्िग व स्वेराचार 
बढ़ाने वाली सबस्त्र मुक्ति का निषेध नाम का तृतीय 
प्रकरण सम्पूण हुआ । 


“>> टए भी बोलो +->-त>ु 
केवली-कवलाहार-निषेध 


प्रोफेसर साहब द्वीरालाल जी ने केवली भगवान सबलता से कमसिद्धान्तानुसार सिद्ध किया दे कि-- 
को कबलाद्वारी सिद्ध करने के लिये जिन २ ग्रन्थों के “वेदनीयोदयजन्य क्षुघा-त पा दि ग्यारद्द परीषद्द केबली 


प्रमाण दिये वे भी अनुचित हँ-- 
अपने लिखा कि “कुन्दकुन्दाचाय ने केवली के 
कबलाहार निषेध किया दै। परन्तु तत्वाथसूत्र ने 


के होते हैं। देखो अध्याय ध्वां सूत्र ७ वां ओर 
५७ बां |?! 
परन्तु इन सूत्रों से केवली के कबलाद्वार सिद्ध 
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नहीं होता । आठवें सूत्र का अथथ यह दै--“बोत- 
राग निप्रेन्थमा्ग से च्युत नहीं होने व विशिष्ट कर्मो 
की निर्जरा के लिये छद्मस्थ छुठे सातवें गुणस्थान- 
वर्ती साधु के लिये मुख्यतः परीषद्ट सददने का;ंउपदेश 
दिया है न कि केवली के लिये ओर गोण रीति से 
श्रावकों के लिये परी पद्ट सदने का आदेश है । 

शाख्रानुकूल श्रावकों के लिये दो बार भोजन 
बतलाया दै दो वक्त सिवाय भूख लग जाय तो उत्तम 
श्रावकों का कतव्य दै कि भूख की वेदना को सहन 
करें| छठी प्रतिमा से नीचे वाले श्राबकों के लिये 
दो बार भोजन है ओर वह इन परीपदों को सहन 
करे। शाम्रों को आज्ञा दै कि देव गुरु सवा व 
आहारदान आदि व शास्त्र स्वाध्याय करने के बाद 
भोजन करे उसके पद्दिले भूख लगे तो उस वेदना को 
सदन करे। यह भी परीपद्ध दै । क्रिया बिना जो 
सुबद खाने बैठता द्ै सो मार्ग से च्युत दहै। अपने 
कतंव्य से च्युत नहीं होने के लिये द्वी तो यह सूत्र 
है। सो छद्मस्थ ओर मुनि शभ्रावकों के लिये द्वैन 
कि केवली के लिये। केंबली भगवान भी यदि स्व” 
पद से च्युत हो जावे तो गजब दो जाय । अगर मेरु 
पर्बत ही पवन से उड़ जाता हो तो आर पवतों ओर 
सुमेरु पब्रत में अन्तर ही क्‍या रहेगा । 

संज्वलन चार कपाय ओर द्वास्यादि नोकपायोंके 
उदय से मुनियां के चारित्र सेगिरन के लिये भय 
रहता दे ! 

इस लिये उनके किये ही उपदेश दे ओर केवली 
भगवान के इन सब प्रकृतियों का माश हो जाता दै । 
इस लिये उनको गिरने का कारण ही क्या। इस 
लिये इस सूत्र से केबली कब्रलाह्ार सिद्ध करने का 
कोई सम्बन्ध नहीं दे । 


ओर १७ वां सूत्र का जो प्रमाण दिया तो अनु- 
चित है उससे भी केवली कवलाद्वार सिद्ध नहीं होता 
डै। २२ परीपहों में से १६ परीषद्द मुनियों के लिये 
एक साथ दो सकती हैं। इस उद्‌ श्य से यह सूत्र 
बतत्ाया गया दै। न कि केवल्ली के कबलाहार सिद्ध 
करने के लिये। शीत ओर उच्ण दो परीपहदों में से 
एक समय में एक ही द्वोगी। तथा शय्यां निषद्या 
ओर चर्या इन तीनों में से एक समय में एक द्टी 
होगी। मतलब यह्द द्वे कि एक समय में तीनों मेंसे 
एक ही दोगी । अर्थात बाबीस में से तीन निकल 
जानेसे १६ परीषपद् रहती हैं। क्‍योंकि|उनके संज्बलन 
क्रोध, मान, माया, लोभ तथा द्वास्य, अर्रात, रति 
आदि नो कपायों के होन से परीपहद होना सम्भव 
द्देही। 


शय्यापरीपह--काछ चटाई 6ण और शिल्ञा पर 
सोने के कारण शरीर पर अनेक कष्ट सदने की 
सम्भावना है । 

चय्यां परीपद--नगर नगरान्तर देश देशान्तर 
पयटन में कांटा कंकर आदि से श्रनेक प्रकार की 
बेदना होने का सम्भव है । इत्यादि परीपद् कबली 
भगवान के केस हो सकते हैं ? दिव्य परम आदा- , 
रिक शरीरघारी केबली भगवान के शीत-उष्ण परी- 
पह का कारण ही क्या दे ? भगवान तो आकाश 
मार्ग से चलते हैं ओर नीचे कमल रचना देव करते 
हैं तो भी उनपर भगवान पैर न देते हुए श्रथर ही 
चलते हैं। श्रतः उनके चर्या परीपद्द से क्या संबंध 
है। आकाश में ई'ट पत्थर कंकड़ ऊंचो नीची 
जमीन भी नहीं दै । यहद्द तो जमीन बाले मुनियों के 
परीपह हां सकती है । 
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शय्यापरोपद -केवज्ञी भगवान सोते द्वी नहीं तो 
शय्यापरीषह कहां ? शय्यापरीपह का कारण जो 
निद्रा प्रकृति है उसको तो पहले से नष्ट कर चके हें, 
तब भगवान को शय्या परीपद होना कैसे सम्भव हो 
सकता द्वै। सामान्य ऋद्धिधारी मुनियों को भी ये 
परीपह दुःख नहीं देती हैँ तो भला परम ड्त्कृष्ट 
आँदारिक शरीर बालों के लिये तो अ्रशक्य ही दै। 


केवली भगवान को जो परीपह मानी हैं वह केबल 
उपचार से ही मानी हैं। उपचार का अथ यह द्व 


कि मुख्य चीज के अभाव में भी उसी के नाम को 
पुकारना उपचार दै । जैसे जली हुई रस्सी को भी 
रस्सी कहना । जली हुई को देखने से रस्सी का 
आकार सा माल्म पढ़ता है। लेकिन बरासतविक 
ग्स्खी काव्गुणग न होने से बह रस्सी नहीं कही जाया 

इसी प्रकार केवर्ताी सगवान के परापह उपचार 
सहीदे। 

तत्वाथसुत्र का आपने प्रमाण दिया कि कंब्रत्लो 
कबलादार कर सकता है। यह आपका कहना 
कितनी भूल का दे । शायद आपने तत्वाथसूत्र पूरा 
देखा दी नरआ। अगग देखा हाता तो यह शंका 
आपकी नदों रहती । दिये तत्वायसूत की सब्रा्- 
लिद्धिम कबती कबलाहार का निपव साफ लिखा है- 

8 2खिय सातव अध्याय का :३ सूत-- 

“केालिश्रतसंघव में द वावणबारों देश नमोदस्य ॥23। 

कत्र॒ल्ों अवर्ण वाद-सवात्मोत्य शुद्र भोजन से 
फत्रल्ञाहार बिना सदा सुखी रहने वाले केवल पर मा- 
नन्‍द मूर्ति हो ने पर भी ''केवली भगवान कवल्ञादारसे 
ही जीते हैं। का्रल्ाह'र नहीं हो तो नहीं जी सफते” 
ऐसा असममझ से झठा अवर्णोबाद करना केजल्ी 
अवशावयाद दे । 


शाबह्न में मांस आदि भन्नण का विधान न होते 
हुए भी शास्त्र में मांस आदि भक्षण का विधान बत- 
लाया दै। इस तरह असमभ से शात्र में झूठा 
दोष लगाना सो “शाप्षावएवाद” है । 

अन्तरंग वहिरंग दोनों से पवित्र निम्रथ परमहस 
परमात्मा तुल्य पवित्र दोते हुए भी साधु को शृ्‌द्र; 
अपबित्र, मत्ीन, अविवेकी कहना ऐसा झूठा अवबणों- 
बाद करना “संघावर्णयाद” दै । 

धर्म मानबमात्र का कल्याण करने वाला दै धर्म 


धर चि ् हा 
बिना जीवन सृत्यु तुल्य है ऐसे जितभाषित धर्म को 


निगुंग कहना अथात उस धर्म मे कुछ सार नहीं है 
उसके संवन करने वाले असुर अथात अबिवेकी होते 
हैं। इस प्रकार जैन घर्म का अवशत्राद करना 
“धर्मावणवाद'” है । 

देव कल्पब्क्ञ से उत्पन्न स्वर्ग सुख के सिवाय 
ओर कोई चीज को नहीं लेते हैं ऐसे पत्रित्र देव होते 
हुए भी “देव मांस खाते हैं, मदिरा पान करने हैं” 
आदि अनेक प्रकार के झूठे अपवाद लगाना देवा- 
वर्णबाद दे । 

इस तरह के अनेक अवशावाद करने से तीज दशन 
मोहनीय का गाल होता है। तथा अवबशावाद 
प्रग्नवाला मतुप्य भवर में मुख तथा मदिरा पिय हुये 
के समान उनमत्त रहता है तथा पद २ पर अपमानित 
होता रहता है। प्रोफ़्सर साहव !' आपसे हस सत्र 
क। छंछ ख्याल हा नद्दों किया । 

तल्ाथंरूत्र आदि दिगम्बर आम्नाय के किसी 
भी ग्रन्थ में ऐसा आपको नहों मिलेगा कि निरपेक्ष 
रीतिसे एक में तो केबल कबलादह्वार का निपध किया 
हं। आर दूसरे में विधान । 


केबली भगवान को ११ परीषह उपचार से हैं । 
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इस लिये परीषद का फल जो दृष विषाद पेदा करना 
दै सो नहीं। दवर्प विषांद का मूल कारण मोहनीय 
कमे दै। मोहनीय कर्म नहीं द्दोने से वद्दां हर्ष विषाद 
नहीं होने से वहां इन्द्रियजन्य सुख दुख भी नहीं । 

मुख्य रीति से इन्द्रियजन्य सुख दुख गृहस्थों के 
दोता है ओर गोणता से छद्मस्थ मुनियों के द्वोता दै 
अति इन्द्रिय होने से इन्द्रियजन्य सुख, केवली को 
दुख कदापि काल नहीं द्ोते। देखिये आचार्यों ने 
स्वयं प्रश्न उठाकर समाधान किया है-- 

तत्वाथ सूत्र सार्थंसिद्धि टीका अध्याय ६ वां 
सूत्र १! वें में बताया दै-- 

“एकादश जिने” ।११॥ जिने एकादश परीषहा 
संति इत्यथः । 

परन्तु स्वयं आचाय ने मोहनीय कर्म सहायक 
न द्दोने से केतल्ी के वेदनां का अभाव बतलाया दे | 
इस लिये भगवान के परीषह का होना नहीं बनता । 
यह आपका कद्दना ठीक दै। यह आपने बहुत 
अच्छा कहा किन्तु केवल द्रव्यक्म सद्भाबापेत्षा से 
उपचार मात्र से परीपद् कद्दा दे। जेंस एक समयमें 
अन्य सहाय बिना सम्पूर्ण पदार्थों का ज्ञानन देखने 
बाला केवलज्ञान का अतिशय द्वाने पर केवलियों के 
सूक्ष्म क्रिया प्रतियात नामा शुक्ल्रष्यान बतलाया है। 
किन्तु वह ध्यान वद्ां उपचार से द्वै । देखिये टीका 
“केवलततर्फलकम निद रणफलापेक्षया ध्यानोपचारात”? 

इस लिये यह बहुत अच्छा दे ओर स्पष्ट दे | 

भावमन बारहदं गुणस्थान तक रद्दता है या उस 
भात्र को वैभाविक परिणति का विभाव परिणाम 
माना दे ओर बारहवें गुणस्थान से आगे वह नहीं 
रदता द्वै तो तेरदवे गुणस्थानमें ध्यान केसा ? अर्थात 
आगे अनेक प्रकार की दुश्चिताओं को रोककर 


केवल शात्मा में लीन होकर तनन्‍्मय द्वोना ऐसा ध्यान 
नहीं ।! किन्तु वहां तो उपचार से ध्यान है। जैसा 
उपचार ध्यान दे बैसे उपचार से परीषद हैं। ऐसा 
सबाथंसिद्धिकार का कहना है। यहद्द बात है भी 
बराबर | 

अथवा “एकादश परीपहा न सन्ति” अर्थात 
वहां पर एकादश परीषद्द नहीं दे। ऐसा जानना 
चाहिये। “सोपस्कारत्वात सूत्राणां” ऐसा वाक्य दे 
अथान मोहनीय कर्म न द्वोने से बह्ां क्षुपा बेदना 
नद्दींहै। वहां कश्षुधा तृपा आदि ग्यारद्द परीषद्दों की 
वेदना नहीं हो ने से परीपहद भो नहीं हैं । 

ओर भी प्रमाण केवली कबलाद्वार निषंध के 
लिय देखिय-- 

जीबत्र के त्रपन भाव चतलाये हैं उसमें ज्ञायिक 
भाव के ६ भद हैं उन ६ भावों में से कुछ ये हैं-- 

ज्ञानानरण कम का अत्यन्त क्षय हाने से ज्ञायिक 
( केवल ) ज्ञान होता दे ओर दर्शनाबरण कमें का 
अत्यन्त समूत्त क्षय होने से ज्ञायिक दर्शन द्वोता है । 

लाभान्तराय कम का अत्यन्त समृल नाश दवोने 
से कवलाहार को क्रिया न होन पर भी कंबली भग- 
बान के शरीर स्थिति के लिय अन्य साधारण मनुष्यों 
को अप्राप्य परम श्रत्यन्त शुभ ओर अश्रत्वन्त सृक्तम 
अनन्त पुदूगल परमाणुओं का समागम प्रतिसमैय 
द्वोन के कारण केंबली भगवान का शरीर बना रहना 
ज्ञायिक लाभ दे । 

सा यद्द बात बिलकुल टीक द्वै। कवलाद्वार बिना 
भी शरीर रद सकता दे । परन्तु यद्ू परम ओंदा- 
रिक दिव्य शरीर को धारण करन वाले व अनन्त- 
चतुष्टय को धारण करने वाल ब॒ अनन्त आनंद के 
पुरसे भरपुर श्री केवली भगवान के ही रह सकता 
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है। दूसरे सामान्य पुरुषों के नहीं । देखिये 
व्यवह्दार में भी अनुभव से सिद्ध दै-- 


जब बालक श्ज्ञानी रदहतादे तब तक उसके खाने 
पीने की कोई संख्या नहीं दे और जब ज्ञान बढ़ता 
जाता द्वै तब राग प्रवृति घटती जाती दै। तथा 
गृहस्थ मनुष्य के राग विशेष होने से कई बार खाता 
पीता है । वही मनुष्य रागांश कम होने स आर 
ज्ञान के बढ़ने से यानी वानप्रस्थ होने स खाना पीना 
कम करता है। इसस आगे वही मनुष्य दिगम्बर 
निम्रंथ वीतराग परमहंस अवस्था को धारण करता है 
तब सम्यग्ल्लान का विशेष प्रादुर्भाव होने से व परि- 
ण॒ति बिशेष नष्ट दोन स सिफ चोबीस घण्टे में एक 


' ही बक्त आहार जल लेता दे । इससे आगे अर्थात 


अआटव गणस्थान से दशव गणस्थान तक राग 
अत्यन्त सूच्म हो जाने पर भी कवल्ञाहाार नहीं द्वै तो 
आग तंरहवें गुणस्थानवर्ती केवली के कबलाहार कंस 
हो सकता दै १ वहां राग है ही नहीं । 

इस लिये यह सिद्ध द्वै कि श्राहार का कारण राग 
ही दै। राग बिना आहार आदि पर-पदाथ॑ ग्रहण 
होता ही नहीं दै। पर पदाथ का ग्रहण करने की 
इच्छा हुई सो अपराध दै ओर अपराधी को मोक्ष 
कहां स मिले । अधात उसके लिये मुक्ति नहीं द्वे | 
महपियां ने भी कहा है -- 

“येनांशन रागः तेनांशेन बन्धः” अर्थान राग ही 
से बन्ध द्वोता दै और बन्ध पर पदार्थों के प्रहण करने 
से द्वाता है। इस लिये केवज्नी भगवान रागी नहीं 
हैं आर रागी न होने से उनके कबलादह्वार भी नहीं 
है। हां! उनके लिये बन्ध बतलाया है सो ईया[- 
पथ आमखत्र होनेसे उपचार से बन्ध दे ओर उस बन्ध 
का भी उदय एक ही समय में हो जाता है। एक ही 


समयमें आना, बन्धना, निकल जाना बह दी भगधान 
फे शरीर स्थिति के लिये आह्ार है । उसी को ईया- 
पथ आख्रत्र कहते हैं। उसी को ज्ञायिक के नव 
भावों में क्षायक लाभ माना गया है। सारांश यद्द 
है कि ज्ञायिक लाभ से कबलादार बिना भगवान का 
शरीर बना रहता दै। ओर भी देखिये-- 

व्यवहार में भी प्रयक्ष द्रत्य क्षेत्र काल ओर भाव 
का अपूब प्रभाव पड़ता द्वै। वर्षा ऋतु में मनुष्य 
एक मद्दीन तक अन्न जल के बिना विल्ञकुल शांति से 
रह सकता द्वे । क्योंकि उस समय शीतल मन्दप्न 
का अचार द्वोने सं उपबास में बाधा नहीं पड़ती द्वै 
ओर प्रीप्म ऋतु में अन्न जल बिना आठ दिन भी 
रहना मुश्कित्ष हो जाता है. क्योंकि उस समय बाह्य 
वातावरण गम होने से उपवास करने में बाधा 
पहुंचती दै । 

ग्रीष्म ऋतु में शांति के लिये कई लोग द्विमालय 
श्रादि टण्डे प्रदेश में चलने जाते हैं। गरम देश में 
चाहे जितना पानी पिया जाय तो भी शांति नहीं 
होती ओर ठण्डे प्रदेश व वर्षा या शीत ऋतु में जल 
कम पीने पर भी शांति रद्दती है। तो इससे यह 
सिद्ध होता है कि जितनी कवलाहार स शांति होती है 
उससे भी ज्यादा बाह्य पुदूगल परमाणु अथात वाह्म 
बातावरण फल फूल आदि से शोमित बगीचा और 
जद्दां फल्वारा आदि से समस्त शीतल हुईं भूमि से 
उपवास वाले को त॑ंथा ओर मनुष्य को शान्ति ज्यादा 
मिलती है। यह प्रत्यक्ष प्रमाण द्वै | 

देखिये ग्रीष्म काल में भोजन करके दोपह्दर को 
बिना जूते पदिने चार कोस तक बिना जल पिये 
चलने वाले को कितना दुःख होता द्ै। क्योंकि उस 
समय बाह्य गरम पुद्गल परमाणु शरीर में धुसंकर 
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शरीर को सुखा डालते हैं। कवलांहार किया तो 
क्या हुआ । किन्तु उतना शीत ऋतु में मनुष्य न 
खा पी करके भी चार कोस के बदले आठ कोस भी 
चले तो भी शरीर के अन्दर शांति रहती दे । क्‍्यों- 
कि उस समय शीत ऋतु के परमाणु शरीर में प्रवेश 
होने से शांति रहती है। इसी लिये साधुओं को 
व सामान्य मनुष्यों को योग्य क्षेत्र काल देखकर 
रहना चादिये। इस प्रकार सामान्य मुनिराज और 
सामान्य मनुष्यों के लिये कत्रत्नाद्वार बिना भी शांति 
मिलती है । 

ओर भी कहा है-स्वगंबासी आदि देब्रों के लिये 
केवल मानसिक आदार ही दे ओर वक्त आदि केलिय 
लेप्य आद्वार ही है। ये सच कुछ अवस्था विशेष 
ओर शुद्धाशुद्ध भावापेन्षा से है। कुछ्ध बाह्य कबला- 
धार की आन्रश्यकता को रखते हैं आर कुछ नदीं 
भी रखते हैं । 

अरहन्त भगवान के छयाल्नीस गुण बतलाय सो 
भी केवली कब्रलाद्वार का निपंध दही करते हैं। यदि 
आप कबलाहार मानेंगे तो केबल्ली भगवान के छया- 
लोस गुण ही नहीं बनेंगे । देखिये प्रमाण-- 

अरहन्तों के छयालीस गुणां मं स कुछ गण 
कवली के कवलाहार निपथ करते हैं । 

मोक्षमाग प्रदीष--३४ प्रप्ठ स ४६ प्रद्ठ तक 9० 
श्लोकों में इन गुणा का बर्णन किया है और अन्यत्र 
अन्य सब ग्रन्थों में भी बणन मिलता है। क्योंकि 
ऋरहन्त भगवान पुरुष बिशय बीतरागी होन से उन 
की वृत्ति भी अलोकिक है | 

४६ गुगों में जन्म के कुछ श्रतिशय--भगव्ान 
का शरोर सुगन्धित द्रव्य पुदू्गल परमाणुआ से बना 
पसंत्र रहित, सल् मूत्र से रहित है अतुल्य बल, उनके 


दूध के समान सफेद रक्त होता दै। बजञ्ञवृपभ 
नाराय संहनन यानी-वह इतना मजबूत द्वोता दे कि 
पंत पर भी गिर जाय तो भी नहीं टूटे। यह 
बल का द्वी सुचक है । 

केवलज्ञान के अतिशय देखिये--जद्दां भगवान 
विराजते हैं वहां एक सा योजना पयत सुभिन्ष रद्ता 
है। बद्ां मनप्य बड़े आनन्द में रहत हूँ । भगवान 
आकाश में चलते हैं, उसका चतुमुख दिखता दै, 
भगवान के चरण में रहने बाल जीत्र बेर विरोध से 
रदित होते हैं आर जहां भगवान बिराजते हैं वहां 
सम्दण जनता रोग ओर उपसर्ग से रहित होती दै। 
केवली भगवान के कवलाद्दार नहीं होता दे । उनका 
शरीर प्रति समय आने वाली नो कम बगंणा स ही 
ग्थिर रहता है । भगवान सम्पूर्ण विद्या के ईश्वर 
हीते 8ै। भगवान के शरोर में मल नहोंने स 
नख केश भी नहीां बढ़ते हैं । माहनीय कर्स का 
अत्यन्त क्षय हाने से भगवान के 
गिरते हैँ आर भगवान के परम-ओदारिक झरीर 
होने से शरीर की छाया भो नहीं पढ़ती है । 

देवकूृत अतिशय-- 

अद्दां भगवान रहते हूं बहा 
का बिद्वार होगा ह पहां छुदों ऋ तुछा। 
बात सब ते 


रा 
भह। 


पत्षक भी 


जहां भगवान 
के फल फुल्त फत्न जाने हैं । 


ही। आनन्द गहनता ट्ठे। जदां मगबानका बिहार हाता 
है वहां सुगन्व मनन्‍्दर पतन चलता रहता द्वै। जहां 


भगवान रहते दूं वहां सम्पूण सन्‍्ताप को नष्ट करने 
वाली गन्वादक वृद्धि दवती है । सम्पूर्ण प्रथ्ची और 
सम्पूए दिशा धृजत्नि आर कंटक रहित होती हैं और 
भव्य जात की शांति पंदा करने बाली देवों द्वारा 
समवशरण में भगवान पर पुष्प-व्रष्टि होती है और 
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उन भगवान पर चोंसठ चमर देवों द्वारा ढोरे जाते 
हैं। इतने मनोहर द्रव्य क्षेत्र ओर उत्तम काल तथा 
भगब्रान के भाव ज्ञान सुखमय द्वोन से भगवान के 
कबलाहार का नाम भी नहीं जोर शीत, उप्ण, अति- 
वर्टि अनावरष्टि की भी बाधा नद्दों। क्योंकि बह्दां 
दःख देने वाल पदार्थ भा सुखरूप दो जाते हैं । इस 
प्रकार उपरोक्त साधन हान स॑ युक्ति प्रमाण र्वानु- 
भव ओर आगम स॑ केंबली कब्रल्लाहार का निषंध 
स््रय॑ं सिद्ध दे । 

अनन्तरशंन, अनन्तज्ञान, अनन्तसुख ओर 
अनन्तत्रीय इनका श्रविनाभाव सम्बन्ध है । इनका 
अनुजीयोी गुण शअ्रथवा भावात्मक गुण कहते हैं । 
सूदमत्तव, अगुसलघुत्व, अव्यावाधत्व, अवगाहनत्व य 
प्रात जाबी गुृग कहलात हैँं। अनुज्ञीबी ग)ग के 
अन्दर पिकार हान स प्रतिजीबी गुण के अन्दर भी 
बिकार दाता दे! जेंस मन में विकार उत्पन्न दोन 
से पांचों इन्द्रियां मं विकार उत्पन्न होता दे ओर 
मन निविकार द्वोनेस पांचों इन्द्रियां भी नितिकार दी 
रहती हूँ । इस लिय अरद्दन्‍्त भगवान के श्नुजीबी 
गुण निविकार एवं सम्पूण बाधाओं सं रहित हैं। 
केवली भगवान के अनन्त चतुष्टयों में कोई बाधा 
नहीं है क्योंकि बाघा करने वाले कम नष्ट द्वो गये। 
चाहे प्रतिजोबी गुण नहीं प्राप्त हुए तो भी हज यहां 
वे अपन समय पर प्राप्त हो जायेग। जैसं वृक्ष का 
मूल कटने से शाखा पत्ता आदि धीरे धीरे सूख जाते 
हैं। उनका सुखान के लिये कोई नवीन काय नहीं 
करना पड़ता । इसी तरह अनन्त चतुष्टयों के प्राप्त 
हो जाने पर चारों प्रतिजीबो गुणों को प्राप्त करने के 
लिये, चार अधातिया कर्म आयु, नाम; गोत्र, वेदनीय 
को नष्ट करन के लिये केचरली भगवान को कुछ भी 


प्रयत्न नहीं करना पड़ता । उनकी जो प्रवृत्ति द्दोती 
हैं वह निविकल्प रूप होतीद्े। दिव्य--ध्वनि भी 
स्त्रयमेव मंघनाद के समान गम्भीर होती दे । केवली 
भगवान के जो ध्यान शुक्ल बतलाया दै सो भी 
उपचार से है । 

इस प्रकार वास्तविक शास्त्रीय निणेय व कम- 
सिद्धान्त के अनुसार केवली के कब्र॒लाहार का निषेध 
हो गया । फिर भी केवली भगवान को कबलाद्दारी 
मानोग तो वे केबली भगवान नहीं कहला सकते वे 
तो छठे सातये गुणस्थानवर्ती मुनि ही कहलायेंगे । 
अथवा मति श्रत अवधि के धारक ही कहलायेंगे । 

यह नियम दै कि क्षुवा--दुख सहन न द्ोने से 
आहार करने की इच्छा द्ोोती ढै। यदि आहार 
नहीं किया जाय तो ध्यान, जप तप, स्वाध्याय आदि 
नहीं होते हैं। स्वाध्याय नहीं होने से ज्ञान की वृद्ध 
भी नहीं होती । आद्दार ज्ञान, ध्यान, जप, तप की 
वृद्धि के लिये ही किया जाता है ओर आद्वार करने 
के बाद मुनि को गुरु के पास ईयापथ सम्बन्धी 
प्रायश्वित लेना पहता है। यह सब छद्यस्थों की 
विधि द्ेै। यदि कबली भगवान पीड़ा सहन न होने 
से आदह्वार को निकलेंगे तो उनके लिये अनन्त सुख 
नहों रहा । अनन्त सुख के न रहनेसे अनन्त शक्ति 
भी नहीं रहंगी। क्‍योंकि आद्यार नहीं लेने से आ- 
कुलता ओर कायरता बढ़ती जायगी। फिर शर्क्ति 
घटी ओर कायरता बढ़ी तो केंचली के अनन्त बीय 
नहीं रद्दा। क्योंकि इन चार श्रनन्त चतुष्टयों का 
अधिनाभाव सम्बन्ध है । 

अगर आप कहें कि केवली भगवान को आकु- 
लता नहीं द्वोती फिर भी आहार लेते हैँ तो आपका , 
यह कहना गलत है । क्योंकि कारण के बिना कार्य 
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करना अथवा स्वपर-द्वित के बिना काय करना अवि- 
वेकियों का काम है। क्या आप भगवान को “अबि- 
वेकी” बनाना चाहते हैं ! 

क्योंकि यदि भगवान चर्या को निऋलेंगे तो उस 
के लिये अनशन, ऊनोद्र, व त्तिपरिसंख्यान, रसपरि- 
त्याग, कायक्लेश आदि बाह्य तप करने पड़ेगे ओर 
प्रायश्वित, व्युत्सगम आदि अन्तरंग तप भी करने 
पड़े गे । 

यदि आप कह्ठें भगवान को तप करनेकी जरूरत 
नहीं तो भ्राह्यार लेबे ओर तप नहीं करें तब तो प्रमाद 
बढ़ जायगा । इस लिये यह क्रिया तो छुठे सातवें 
गुणस्थानवर्ती साधुओं के लिये दै। केबती भगवान 
के लिये नहीं । सो जानना जी । 

ओर भी देखिये-- 

केवली को शहर लेने के लिये इच्छा हुई तो 
वह इच्छा भावमन बिना द्वोती नहीं। अगर वहां 


भावमन रहा तो बेभाविक शक्ति का बिभाव परि- 
णाम रागठ्रेप भी रहा) क्‍योंकि भावमन है वह 
बैभाविक शक्ति का विभाव परिणाम दै। भावमन 
बारहवें गुणस्थान से नीचे रहता है, ऊपर नहीं । जहां 
भावमन हद वहां पांचों द्वी इन्द्रियों का ज्ञान मोजूद दे । 
जहां पांचों इन्द्रियां श्रोर भावमन हैं वहां मतिज्ञान 
श्रतज्ञान ही दे अनन्तदशंन, अनन्तसुख, अनन्तज्ञान, 
अनन्तबीर्य नहीं। मतिज्ञान श्रतज्ञान सम्पूण द्रव्क- 
पर्यायों को नहीं जान सकता । 

इस लिये यह सिद्ध होता दे कि कत्रलाहारी 
छठे सातव गुणस्थानवर्ती निम्रथ मुनि दो होते हैं । 
यदि सम्रंथ हों तो पांचवें गुणस्थानवर्ती देशन्नती 
श्रावक ही कहे जाते हैं। सो रेसी अबस्था वाल्ोंको 
आप केवली मानते हैं ? 

इस प्रकार केंबली कत्रलाहार निषेध नाम चोथा 
प्रकरण सम्पूरर हुआ | 


--+*+#$9०859-+--- 


आप्तमीमांसा का प्रमाण 


ओर आपने लिखा कि समन्तभद्र आचाय ने 
“४“आप्तमीमांसा” में ब्रीतरागके भी सुख दुखका सदू- 
भाव स्वीकार किया दै सो यह लेख भी आपका अनु- 
चित ओर अ्प्रमाण है । आप्रमीमांसा में जो प्रमाण 
दिया है सो केवली भगवान के लिये नहीं हैं। छठे 
सातवें गुणस्थान वाले ऋषियों के लिय है उन्हें भी 
बीतराग कहते हैं. भोर उनके लिये सुख दुस का 
होना सम्भव है। सो ठीक दै | 


“ब्रीतरागो मुनिर्विद्यान” यहां पर पुण्प ओर 
पा५ छोड़ना बीतरागी मुनियों का है। पापस दखख 


दोता दे और पुण्य से आत्मघात होता दे । क्योंकि 
इन दोनों से सुख दुख द्वाता है। इस लिय इन 
दोनों को छोड़ने का भात्र दिखलाया दै। इसमें 
केबली का कोई सम्बन्ध नदों दै । “केबली भगवान 
सुख दुख को भागने वाल होते हैँ? यदि समन्तभद्रा- 
चाय का ऐसा अभिप्राय होता तो “रत्नकरण्ड 
श्रावकाचार” से आप्तका लक्षण करते हुए क्ष॒त्रातृपादि 
अटारह दोपोंका निपंथ करने बाला श्लोक नहीं कद्दते 
किन्तु कहां दे इस किये आपका प्रमाण अ्सत्य रहा। 
दखिये -- 


हि 
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प्षुत्पिपासाजरातडु जन्मान्तकभयस्मया: । 

न रागहठेप मोह्ाश्व यस्याप्तः सः प्रकीत्य॑ते ॥६।॥ 

यानी--क्षधा, तृषा, बुढ़ापा, रोग, जन्म, सरण, 
भय; मद, खेद, आश्चय, राग-द्वेपष, दुख, शोक, 
निद्रा, चिन्ता आ्रादि ये अठारद दोप जिसमें नहीं हों 
बह बीतरागी आप्र दे। प्रोफेसर जी ! विचार करिये 
आचाय एक ठिकाने क्षुपा का निराकरण करे ओर 
अन्यत्र न करें यह परस्पर विरोधी है! शायद कभी 


आपने रत्नकरण्ड श्रावका चा रको देखा भी नहीं । यदि 
देखा होता तो ऐसा नहीं लिखते। समन्तभद्र भआा- 
चाय जैसे कट्टर वीतराग निम्नेन्थ मागांवलम्बी पुरुषों 
के ग्रन्थों में कदीं भो सम्रंथ मार्ग नहीं मलिगा । सो 
जानना जी । 

इस प्रकार समन्तभद्राचाय को केवली के सुख 
दुख का प्रतिपादक कहने का निपंध नामा पांचवां 
प्रकरण सम्पू्ण हुआ। 


------*शकिल------ 


६ 


आपने कुन्दकुन्दाचाय को दिगम्बरसत स्थापक 
बतलाया। सो बहुत अनुचित दे । 'दिगम्बर 
बीतराग मार्ग अनादि काल का हे, इसका खुलासा 
पहिल प्रकरण म॑ बतलाया द्वै। तथा आपन “जो 
कुन्दकुल्दाचाय ने गुण्स्थान, कमंसिद्धान्त शरीर 
शास्त्रीय बिचार स श्रो-मुक्ति आर केचली कबलाहार 
का निर्षंध नहीं किया, यां ही लिख दिया” लिखा दै 
सो आपका यह्‌ लिखना अन्याय है । 

गुणस्थान, कम सिद्धांत, शास्त्रीय निणंय से कुंदा- 
कुन्दाचाय के बस्तु-विवेचन करने वाले भूतबलि पुष्प- 
दनत आदि कई आचाय हुए बे कट्टर दिग्म्बर आ- 
म्नाय के थ । इसी माफिक उनके बराबर कुंदकुदा- 
चाय हुए हैं। उन आचायों स कम समझना आप 
का खयाल अनुचित एवं भूल दै । 

'मुलसंघ के प्रधान कुंदकुंदाचाय गुणस्थान आदि 
की चर्चा नहीं जानते' यद्द तो छोटे मुख बड़ी बात 
कहना द्वै। श्री कुन्दकुन्दाचार्यन आध्यात्मिक विषय 
पर जो अपनी लेखनी चलाई है वह अनुपम है उससे 


श्री कुन्दकुन्दाचाय का सेडान्तिक ज्ञान 


असंख्य मुमुक्षओं ने आत्म-कल्याण किया दे। 
फिर भी काई व्यक्ति कुन्दकुन्दाचाय की बिद्धत्ता को 
न समभ पावे तो यद्द उसे अपना असाधारण दुर्भाग्य 
समभनता चादिय। आज हमारे प्रोफेसर साहिब 
थोड़ा सा सेद्धान्तिक ज्ञान प्राप्त करके श्री कुन्दकुन्द 
के सैद्धान्तिक ज्ञान की परीज्ञा लेने तय्यार हुए हैं यह्‌ 
उनका दुस्साहस दै। 


श्री कुंदकुदा चाय का सैद्धांतिक ज्ञान अगाघ था। 
जीव समास, मार्गणा स्थान ओर गुणरथान जीबके 
मृलकर्म उत्तरप्रकृति आदि बैभाविक शर्त के विभाव 
परिणाम स होते हैँ। इस लिये ये वास्तविक रूप 
सं शुद्ध आत्मा के स्त्रभाव नहीं हैं। ऐसा जान 
करके श्री कुन्दकुन्द ने उनका त्याग करने का ही प्रति- 
पादन ग्रन्थों में किया दै । उनका उद्देश्य यह था कि 
इन कम प्रकृतियों का विचार करते २ अपनी आत्मा 
को भूल न जाय ओर दूसरा यह विचार था कि 
चंचल चित्त वालों के लिये गुण॒स्थान श्रादि विवेचन 
य मनन प्रथम अवस्था में ग्राह्म गेते हुए भी इससे 
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आगे बढ़ने के लिये उपदेश दिया ओर इन कमे- 
प्रकृतियों का विचार करने से संकल्प बिकल्प दोता 
रहता दै ओर संकल्प विकल्प ही संसार दे। इस 
लिये इस संकल्प विकल्प को छुड़ाने के लिये संयमी 
ओर अत्यन्त बैरागी तथा विशिष्ट ज्ञानी स्थिर चित्त 
वालों केलिये व्याग बतलायद्ि । सो यद्द बात नदीीं कि 
वे इन विषयों को वास्तविक जानने वाले न थे परंतु 
इससे आगे बढ़कर परमानन्द प्राप्त कराने के लिये 
उन्हों ने इन बातों का निपेथ किया है । 

छह आवश्यक मुनियों के लिये मूलगुण माने 
हैं। किन्तु पद आवश्यकों का भी उन्होंने निपंध 
किया द्वै। क्योंकि छह आवश्यकों से भी पृण्यबंथ 
होता है ओर इस पुणएय बन्ध को भी आचाय ने विप 
कुम्भ कहा दै ओर प्रतिक्रमण करने वाल को अम्रत- 
कुम्भ कहा है। क्या ही भ्रच्छी बात कही दे । किंतु 
इन कुन्दकुदाचाय का अ्रभिप्राय नहीं जाननेस कितन 
ही समयसार आदि स्वेच्छाचारियों को कुंदकुदा चाय 
ने स्त्रयं सम्बोधन किया दै। देखिये गाथा नम्बर 
३०६ तथा ३०७५ समयसार में । 
है भव्या ! नीच २ क्यों गिरते हो प्रतिक्रमण 
अप्रतिकरमणु दोनों स्थानों से रहित शुद्ध चिदरूप 
अनन्त सुखमय जो तृतीय पद द्वे उसमें विराजमान 
होओ ओर वहां आनन्द करो। नीच क्‍यों गिरते 
हो। कितना मधुर मिष्ठ प्रवोध है । 

सारांश-कुन्दकुन्दाचाय का उद्देश्य आर अमि- 
प्राय समझना साधारण मनुष्यों का काम नहीं दे । 
पट आवश्यकादि का प्रतिक्रमण जो मोक्षमार्ग का 
बाधक बताया दे आर जो प्रतिक्रमणादि रहित सवें- 
च्छाचार अचस्था मात्ष को राकन वाली प्रत्ति केवत्न 
विपकुम्भ नहीं दे । किन्तु त्रिपकृम्म स भी बविपकुम्म 


है? तो क्या बद कभी मोक्ष साधक हो सकता दे ? 
हरगिज नहीं। जैसे-- 

मोक्षसाधन में जद्दां भद्य पदार्थ को भी अभक्ष्य 
गिना जाता दै, वहां क्या अभरय भी कभो भदय हो 
सकता दै, अर्थात्‌ कभी नहीं । परत्रह्म परमात्मा में 
रहने के लिय स्वल्नी को भी छोड़ जाता हं ता क्‍या 
वह भी परख्री का ग्रहण कर सकेगा ? दरणिज 
नहीं । 

इस लिये उन्होंने चिदानन्द परत्रह्म परमात्मा में 
ठद्दरन के लिये ही ये सम्पूर्ण विधि विधान बनाया 
दहै। यदि आप सम्पूर्ण परिग्रह द्ड़कर निज परमा- 
ननन्‍्दपदम न ठहर सकते हों तो गृहस्थाव स्था का सांसा- 
रिक सुख सेवन करते हुए ओर अपनी निंदा गद्य 
आदि करते हुए दान पूजनादि के साथ २ अपना 
शक्ति को बढ़ाओ आर सदृगरू को संगति करो तो 
कभी न कभी आपका सन्मार्ग मिल जायगा | ऐसा 
आचाय का उपदेश हे ओर ये उपदेश बहुत दी 
अच्छा ओर अनुकरणीय दै अर हिमारा भी उर्देश्य 
यही है कि वतमान मई साहित्य-निमाण ऐसा होन 
चाहिय जिसस सबसाधथारगा, सब जनता लाभ उठा 
सके । अतः 'कुन्दकुन्दाचायं कम सिद्धांत नहीं जानते! 
ऐसा कहना कितना अविवेक आर अ्रसममभ का दे । 

इस प्रकार इन प्रकरणों म॑ आगस युक्ति स्वानु- 
भव ओर प्रत्यक्ष प्रमाण से १-दिगम्बर बीतरागधर्म 
प्राचीनतर नहीं, २-द्रत्य स्रीमुक्ति, ३-सबम्भमुक्ति, 
2-केत्र ती कवलाहार, ४-स्वा० समन्तभद्रने कब्रलि को 
सख दुख का भाक्ता कद्दा है ? ६-दिगम्मर मत की 
स्थापन करने बाल कुंदकुन्दा चाय हैं और वे कुंदकुंदा 
चाय कम सिद्धांत नहीं जानते इन छुद्द बातों का बीत- 
राग बुद्धि स निषेध किया है न कि पक्तपात या राग- 
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बुद्धिसे। सो जानना जी । 

बीतरागी महपषि किसी का खण्डन मण्डन कभो 
नहीं करते हैं #न्‍्तु वास्तविक बरटितत्व का प्रतिपादन 
करना उनका स्वाभाविक धर्म दै। इनमें राग-द्वप 
नहीं है। इतना भी आपको बुरा लगे तो क्षमा करें | 
क्योंकि हम एकइन्द्रिय, दोइन्द्रिय आदि समस्त 
जीतबों से प्रति दिन त्रिबार क्षमा मांगते हैं तो आपस 
क्षमा मांगने में कोई बुराई की बात नहीं दै । 

आपने ख्री-मुक्ति आदि चर्चा उठाई है वह्द 
दिगम्बर आर श्वेताम्बर दोंनां आम्नायों में एकता 
लान के अभिप्राय से माल्म पड़दो है। सो यह 
अभिग्राय तो आपका प्रशंसनीय द । परन्तु बरास्त- 
बिक तत्व को छिपाकर या नष्ट रुके दोनों आम्नायों 
को एक करन में क्‍या फल द्वै ? अर्थात कोई फल 
न । दोनों आम्नायों को मिलाना हो तो बात- 
विक तत्व का समन्वय करके मिलाना चाहिय | सा 
आापन मिलान का यत्न नहीं किया । इस लिये यह 


प्रोफसरमश्य& मतखण्डन 


परिश्रम आपका वृथा दै। आपने श्वेताम्बर भाइयों 
को अपने में मिलाने का यत्न किया सो तो बहुत ही 
अच्छा किया। जरूर मिलाना द्वी चाहिये वह तो 
हमारे सगे भाई ही हैं परन्तु केवल श्वेताम्बर भाइयों 
को मिलाने में खुश नहीं रहना चाहिये। बल्कि 
सत्य व सावंधर्म समन्वय करके सब धर्मावलम्बी 
लोगों को एक घर्मावलम्बी बनाना चाहिये जिससे 
विश्व में खूब आनन्द रहे । बह क्रैस बनाना १ यहद 
बात “सत्यार्थ दर्शन” पुस्तक में मेंने बताई दवै। बह 
ग्रन्थ अभी सोलापुर पण्डित बद्धमान पाश्वनाथ 
शास्त्री के प्रेस में छप रहा दे उसे आप देखने को 
क्रपा कर । 

यहद्द उत्तर केवल प्रोफेसर साहब कें लिये ही नहीं 
है किन्तु प्रोफमर साहब जैसे अन्य कोई भी मनुष्य 
के ऐसे भात्र दों उन सबके लिये यही उत्तर दै | 

इस प्रकार छुठा प्रकरण समाप्त हुआ | 


एच का 5पि। 


दुभाबना 5 म्ति न च में 5 खिज्ु-विश्वतन्चोः ॥ 


सद््‌विश्वशांति--सुखद्स्य 


कदाप्यहि सा+- 


धर्स्य लोप *ति में 5स्ति भवेन्न हेतुः॥ 
बीर सं० २४७०, विक्रम सं० २००१ भाद्र शक्ल १० मंगलवार ११ बजे शुभ लाभ 
चौघड़िया मे समाप्र किया है | 


श्रीमान पृज्य तपोनिधि विश्ववंद्य, चारित्र चुड्ामणि, पृज्यपाद १०८ श्री दिगम्बर जेनाचाय 
कुन्थु सागर जी गुरुदेव के कहे माफिक उपराक्त विपय को लिखा है। 


# . प्रोफसर इति शुभोपपदधा रिणः द्वीराज्नाल-मद्दोदयस्य । 


द: छगनलाल जैन दोशी विशारद 
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श्रीमान परिडत पन्नालालाल जी सोनी 


सिद्धांत शाख्री 
अर ७. ७ 
मेनेजर-भी ऐलक पञ्नालाल दिगम्बर जन सरस्वती भवन, 
व्यावर ( राजपूताना ) 


हे ७  ऑ  ऑ >> ७ ७ ऑ से ढ़ 


च्् से प स से. स स पक ५्क्वर ०५ ० पी ऑ पक शक 


क्या दिगम्बर ओर श्वेताम्बर संम्प्रदायों के शासनों में 


कोई मोलिक भेद नहीं हे ? 





प्रोफेसर द्वीरालाल जो अमराचती कतिपय वर्षों 
से मद्दाकर्म प्रकृति प्राभ्षत के पूर्ण ज्ञाता, गुरुमुख से 
उसका अ्रध्ययन करने वाले भगवत्पुष्पन्त ओर 
भगवदूभूतबज्ञी गणघराचाय प्रणोत 'पट्खण्डागम' 
ओर भगवद्वी रसेन स्वामि-रचित 'धवल” का दिंदी 
अनुवाद (कद्दते हें) लिख रहे हैं। सत्ररूपणा सं ल 
कर अल्पबहुत्वानुगम तक के आठ अनुयोग व्ारों 
का अनुवाद तो प्रकाशित भी हो चुका है। पदट- 
खण्डागम के शआ्राद्य पांच खण्डों फा परिमाण छुद्ट 
हजार श्ज्ञॉक प्रमाण दे ओर धवल का प्रमाण मृत 
सहित बह्तर हजार श्लोक प्रमाण है। इतने बढ़े 
शास्त्र समुद्र का मन्थन करके आपने “ख्रीमुक्ति' अन्वे- 
पण की है। पट्खण्डागम पर बड़े बड़े मद्रषियोंने 
बड़ी बड़ी टीकायें लिखी हैं सब की दृष्टिमें स्री-मुक्ति 
झोकलज रही | गुरुमुख से अनेकों मुनियों ने पट 
खण्डागमको पढ़ा । परन्तु इसका उन्होंने मण्डनके 
बजाय खण्डन कर डाला। क्या मद्रषि इसके 
सम मने में भूल कर गये या उनके सिर पर साम्प्र- 
दायिक मोह सवार द्वो गया था ख्त्रियों से ठप हो गया 
था? जिससे वे इस सद्गत्नका मण्डन न कर सके। 
सहपियों ने पट्खण्डागस को गुरुमुख से पढ़ा भी 
था, वे आझ्रागन-भीरू भो थे। एक भ्रक्षर भी वे 


आ्रगम विरुद्ध न बोलते थे ओर न लिखते थे तो भी 
वे श्रत देवता से क्षमा की भिन्षा मांगते थे। उन्हें 
भय था कि आगम विरुद्ध बोज़्ना या लिखना मद्दान 
नरक-निगोद का कारण दै। इसी वजह से वे स्री- 
मुक्ति का मग्डन न कर खण्डन कर गये हैं। ऐसा 
मातल्म देता है। इसके विपरीत प्रोफेसर द्दीरालाल 
जी ने पट्खण्डागम को ओर उसकी टीका धवलाको 
न गुरुमुख से पढ़ा है ओर न बस्तुवृत्या मुनियों को 
छोड़ ओर कोई पढ़ने के अधिकारी ही हैं । अंग्रेजी 
के आप अच्छे बिद्वान हैं, तक-बितक पर भी आप 
का खासा अधिकार है। निर्भीक भी आप हैं। इस 
लिये निर्भीकता के साथ किसी भी इच्छित विषय को 
बाहर फंक ही देते हें। बद्द चाहे आगम के अनु- 
कूल द्वो, चाहे प्रतिकूल हो । समाज में इसका क्‍या 
परिणाम द्वोगा इस बात की चिता ह्याप नहीं 
रखते । उद॒भूत भावों को दवबाना आप पाप 
समभते हैं । 

कुछ भी हो प्रोफेसर जी ने मद्रपियों की अनु- 
गन्ता दिगम्बर जैन समाज के सामने कुछ 
विषय रक्‍खे हैं । उनके नाम हैं--“ख्रोमुक्ति', 
“संयमी ओर बद्न व्याग' तथा 'केत्रजि कबलाहार!। 
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१ -खत्री-मुक्ति 

प्रोफेसर जी ने जो कुछ लिखा दै वह आगम के 
अनुकूल दे या नहीं यह जानने की खास जरूरत दै। 
इसी लिये यह प्रयास किया जा रहा दे। सबसे 
पहले आपने आचाय कुन्दकुन्द को आड़े हाथों लिया 
है। यथा-- 

“कुन्दकुन्दाचाय ने अपने ग्रंथों में ख्रीमुक्ति का 
स्पष्टतः निषेध किया है । किन्तु उन्होंने व्यत्रस्थासे 
न तो गुणरथान चर्चा की दे ओर न कर्म-सिद्धान्तका 
विवेचन किया है। जिमसे उक्त मान्यता का शाख्रीय 
चिन्तन शेप रह जाता है।” 

कुन्दकुन्दाचाय जो '“मंगलं भगवान बीरो, मंगल 
गोतमो गणी । मंगल कुंदकुदायों, भेतथर्भास्तु 
मंगल ॥१॥” इस श्लोक द्वारा वीरभगवान के गोतम 
गणधर के ओर उनके द्व/रा प्रतिपदित धर्म के बरा- 
बरी पर बैठाये गये हैं वे इतनी बड़ी गलती कर गये 
यह बड़ी आम्रय-भरी बात है। गुणस्थान चर्चा 
ओर कमसिद्धान्त का विवेचन किये विना ही उन्होंने 
बड़े बड़े गहत्वशाली ग्रंथ लिख डाले और उनमें एक 
दम ख्लरोमुक्ति का निपेघ; बह भी स्पष्टटः कर डाला | 
जिससे प्रोफेसर महोदय को एड़ी से चोटो तक बि- 
परीत पसीना बद्दाकर शात्रीय-चिंतन करना पड़ा । 
क्या यद्द सच दै कि प्रत्यक विषय का प्रतिपादन या 
निराकरण गुणस्थानोंकी चचा पृ७क और कर्मासड्/ांत 
के विवेचनपूक ही करना चाहिये, अन्यथा वह 
व्यर्थ हो जाता दै। यदि यही कद्माम्रद दे तो देखिये 
कुन्दकुन्दाचाय प्राकृत 'सिद्ध्भाक्त' में क्या कद्दते हैं-- 

पु वेद वेदंता जे पुरिसा खबगसटिमारूढा | 

ससो दएण ब्ि तद्दा काणुनजुत्ता य ते दु सिच्मति॥ 

अथान-भाव पुरुपवेद का अनुभव करते हुए 


जो दव्यपुरुष क्षपक-श्रेणी में अ्ररोहण करते हैं वे 
ओर शेषोदय अर्थात भावखी ओर भावनपु सकवेद 
के उदय से भी जो दव्यपुरुष क्षपक श्रेणी में आरो- 
दण करते हैं वे भी शुक्लध्यान से उपयुक्त हुए 
सिद्धिपद को प्राप्त करते हैं । 

इस गाथा में स्पष्ट कद्दा गया द्वै कि दव्यपुरुष 
तीनों भाववेदों के उदय से क्षपक श्रेणी चढ़ते हैं 
ओर शुक्लध्यानके जरिये मुक्ति जाते हैं। गाथा में 
पुरिसपद पड़ा हुआ द्वै जो दज्यपुरुष को कद्दता है 
अन्यथा उसके बिना भी काम चल सकता था। 
'पु'वेद! और 'शेपोद्य! पद भाववेदों को कहते हैं। 
'खबगसंढिभारूढा' इससे स्पष्ट होता है कि तीनों भाव 
वेदियों का आरोहण क्षपक श्रेणि तक होता है। 
क्षपक श्रेणि के आठवां नोवां दशवां और बागहबा। 
ये चार गुणस्थान हैं। इनमें से नावें गुणास्थान के 
सवेद और अपगनवेद ऐसे दो भसद हैं। उनमे से 
स्वेद्भाग के यथायोग्य भदों तक वेदों का उदय और 
सत्व॒ पाया जाता दै। अतः भिध्याहृष्टि से लेकर 
नौबत तक के नी गुणस्थान तोनों भाववेदों में साबित 
दोते हैं। इसके अपगतवेद भाग से लेकर चोॉददवें 
तक के गुणस्थार्लं में वे हो द्रव्यवेदी पुरुष जिनके 
पद्िले उक्त भाववेद होते हैँ--आरोहण करते हैं, 
भातवेद इन गुणस्थानों में यद्याप रहते नहीं हैंता 
भी भूतपृचंगतिन्याय से मान लिये गये हैं। इस 
लिये वेदों में उत्य-सत्व की अपेक्षा नो गुणस्थान 
ओर उदय-सत्व के अभाव में अ्रबशिष्ट चार गुण- 
स्थान भी कह जाते हैं। जो क्षपक नोवें में पहुंचते 
हैं वे ऊपर के गुणस्थानों में भी पहुचते द्वी हैं। इस 
लिये इनकी अपेज्ञा चौदह गुणस्थान भी कद दिये 
जाते हूँ । द्रठ्पुरुपवेदो जीब्र ज्ञपक श्रणि में पहुंचते 
हैं ओर शुकलध्यान को ध्याकर सिद्धिदद प्राप्त करते 
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हैं। इससे द्रव्यस्ली न त्तपक--श्रेणिरि तक पहुंचती दै 
ओर न शुक्लध्यान के अभाव में सिद्ध ही द्वोती दै । 
यह निषेध भी इसी गाथा से आ उपस्थित होता है । 
कज्षपक श्रेणि गुणध्थान है दी ओर तीनों भाववेद कर्म 
हैं ही, उनकी सत्ता ओर उदय नोबें तक द्वे ही। अत्र 
गुणस्थान चर्चा न करना ओर कम सिद्धान्त का बिवे- 
चन न करना इनमें से कान सी बात बाकी रह जाती 
है जिससे यह कद्दना सशामभित हो कि “उक्त मान्यता 
का (म्रोमुक्ति के निपध का ) शाश्रीय चिंतन शप 
रद जाता है ।! 

तात्पय यद्द दे कि कुन्दकुन्दाचाय ने जो द्रव्यश्री 
को मुक्तिकी अधिकारिणी नहीं माना है बह गुणस्थान 
चर्चा और कर्मासद्धांत के विवेचन प्रवंकही है। 
पट्खण्डागम में भी तो यही कहा गया है कि-- 
'मणुस्सा तिवेदा [मच्छाई[द्रप्पहुडि जाव 
अशियद्धित्ति। ।१०८॥।। तेश परमवगदवचेदा चदि१६। 
इस सूत्र में द्रश्यमनुप्य तीन वेद दाल कहे गय हैं उन 
के उन वेदों में अनिश्वत्ति तक के नो गुणस्थान द्वोते 
हैं, आगे वे अयगतबद होते हैं । तथा-- 

इत्थिवेदा पुरिसवेदा असण्णिमिन्छाइट्रिप्पहुडो 

जाब अशाद्वित्ति ॥१०२॥ 
गबु सयवेदा एड दियप्पहुडि जाब श्रणियद्वित्ति १०३ 

ल्रीपेद आर पुरुषवेद असंज्ञि मिथ्याहृष्टि को 
आदि लेकर और नपुसकवेद एकेन्द्रिय कों आदि ले 
कर नोबे तक होत॑ हैं । यहां पर तीनों भाजवेदों में 
जीवसमास ओर गुणस्थान कहे गये हैं। सूत्र नं० 
(०८ में मणुस्सा पद द्रव्यभनुप्य का सूचक है उसमें 
तीन वेद ओर नो गुएश्थान कहे गय हैं। मणुस्सा 
का श्रथं भात्र मगुप्य नहीं है. अन्यथा मनुष्य ओर 
उसके तीन यह कहना मनः प्रीतिकर नहीं हो सकता 


क्योंकि भाषमें भाव नहीं होता है। अतः मनुष्य- 
पद का अथ द्रत्यमनुप्य दै। सूत्र नं० १०२ ओर 
१०३ में बेदों में जो नो गुणस्थान कहे गये हैं भाव- 
वेद की अपेज्ञा से कहे गये हैं, क्योंकि द्रव्यवेद की 
अ्पेत्ता तो पांच ओर चोदद गुणस्थान होते हैं। "ये 
तीनों वेद द्रव्यश्नियों में भी होते हैं, इस लिये द्रव्य- 
स्त्रियों में मी नी गुणरथान होते हैं! यह अर्थ लगाना 
नितान्त भूल भरा हुआ द्वै। क्‍योंकि यह कथन 
क्रिसी भति की अपक्षा से नहीं दे किन्तु वेद की 
अपेक्षा से है । यदि इस तरह गति की अपेक्षा इस 
में जोड़ी जायगी तो नं० १०२ में देत् भी ले लिये 
जावेंगे ओर नं० १०३ में एकेन्द्रिय आदि और नारक 
भी ग्रहण किये जा सकेंगे। क्योंकि देवों में स्त्री 
ओर पुरुष ऐसे दो वेद तथा एकेन्द्रिय और नारकों 
में नपु सकवेद पाया जाता है। (सी द्वालत में देवों 
ओर नारकों में भी नी गुगम्थान कहे जा सकेगे। 
यदि यहां देव-नारक नहीं लिये ज्ञा सकते तो मणु- 
सिणी या मियां भी नहीं ली जा सकतीं। क्योंकि 
जिस तर दवों में दो वां के होते और नारफकों में 
नपुसकवेद के होते हुए भी चार चार गुणस्थान 
ओर एकेन्द्रियादिकों में एक पहला गुणस्थान होता दे 
उसी तरद् द्रल्यात्षयों म॑ं भी तीनों के होते हुए भी 
पांच ही गुणस्थान हैं, न कि नो । यथा-- 
मणुस्तिणीसु +*डाइट्वि-सासणसम्माइद्रिद्वाणे, 
सिया पज्जत्तियाओं सिया अपब्जत्तियाओ ॥६२॥ 
सम्मामिन्द्राइट्टि-अ्संजद्सम्मदादिसं जदा- 
संजदद्ाणे शियमा पः्जत्तियाओ |॥६३॥ 
नं० ६२ में यह कहा गया है कि मनुपिणियां 
मिथ्पार्ष्ट ओर सासादन गुणस्थान में पयाप्रक भी 
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दोती हैं, अपयाप्तक भी होती हैं। क्योंकि मनुषि- 
शियां मरकर इन दो गुणस्थानों युक्त ही उत्पन्न होती 
हैं, जब तक उनके शरीर पर्याप्ति पूण नहीं होती तब 
तक वे अपयांप्रक होती हैं शोर शरीरपयांप्रि पूर्ण 

दोने पर पर्याप्रक हो जाती हैं इस लिये इन दोनों 
गुणस्थानों में पर्यापक ओर अपर्याप्तक दोनों तरह 
की मनुपिशियां होती हैं। नं० ६३ में कहा गया दै 
कि सम्यग्मिथ्याइृष्टि, श्रसंयतसम्यग्टष्टि ओर संयता- 
संयत गुणस्थानमें प्याप्क ही होती हैं, अपयाप्रक नहीं 
होतीं। क्योंकि तीसर ओर पांचवें गण में तो 
मरण नहीं होता द्वे चौथे में मरण होता दै परन्तु उस 
चोथे गुणग्थान वाला कोई भी जीव मर कर ट्रव्य- 
भाव कोई भी मनुपिणीयों में उत्पन्न नहीं होता इस 
लिये इन गुणस्थान बाली ख्वियां अपर्याप्रक नहीं 
होतीं। पर्याप्रक हो जाने पर भी इनके ये गुणस्थान 
आठ वर्ष से पहले होते नहीं । इस लिये कद्दा गया 
है कि इन तीन गुणस्थानों में स्त्रियां पर्याप्रक ही 
होती हैं। अब विचारणीय बात यहां पर यह है 
कि ये मनुपिणियां द्रव्यमनुपिशणियां हैँ,या भाव- 
मनुपिणियां । भावमनुपिणियां तो हैं न. क्‍्यों- 

कि भाव तो वेदों की अपक्ञा से है, उनका यहां 
पर्याप्रता अपयाप्रता में कई अधिकार नहीं है क्‍्यों- 
कि भाववेदों में पर्याप्तता ओर अपर्याप्रता ये दो भेद 

हैं नहीं। जिस तरह कि क्राघादि कपायों में पयौ- 
प्ता और अपर्याप्रता ये दो भेद नहीं हैं। इसलिये 

स्पष्ट होता है कि य द्रव्यमनुपिशियां हैं। आदि 

दो गुणस्थानों में पयाप्र और अपयाप्र , आगके तीन 

गुणत्थानों में पयाप्रक इस तरह पांच गुणाथान कहे 

गये हैँ । इससे भी स्पष्ट होता कि ये द्रध्य-मन॒पि- 
शियां हैं। भावमनुषिणियां होतीं तो उनके नी या 


चोहह गुणरथान कट्दे जाते । किन्तु गुणस्थान पांच 
ही कहे गये हैं। पदट्खण्डागम के इन न० ६२-६३ 
१०२-१०३ ओर १०८ सूत्रों से ज्ञात होता द्वै कि कुंद- 
कुंदाचाय का कथन षट्खण्डागम से विरुद्ध नहीं है । 
अतः कुन्दकुन्दाचाय पर जो आक्रमण किया गया है 
भूल के सिवा कुछ तश्य नहीं रखता दै । गुणस्थान 
चर्चा ओर कमंसिद्धान्त के विवेचनपूर्वक ही उनने 
सत्रीमुक्ति का निषेध किया है जिससे कोई शांब्लीय 
चिंतन शेप नहीं रह जाता है । 


“दिगम्बर जन आम्नाय के प्राचीनतम ग्रन्थ 
पट्खण्डागम के सत्रों में मनुष्य ओर मनुष्यनी 
अर्थात पुरुष ओर ख्री दोनों के अलग अलग चादद् 
गुणरस्थान बतलाय गये हैं ।? इसके आगे इन सूत्रों 
की संख्या दी गई है जिनमें 'मणु लिणो' आर इत्थि 
वेद ये शब्द आये हैं। जिन्हें हम आगे सूत्र सहित 
लिखेंग ! जो बात पु बेदं वेदंता' इत्यादि गाथा से 
सिद्ध है वही पटखखण्डागम के उन सत्रों में कहीं है । 
उन सत्रों में गगस्थानों में सत, संख्या, क्षेत्र, स्पशन 
काल, अन्तर, भाव आर अल्पबहुत्व य आठ अनु- 
योग द्वार मनुपिणी ओर ख््रीवेदमें कहे नये हैं। “इस 
से मनुपिणी में तो चादह गुणरवारनां शरीर ख्बेद में 
ने गुणर्थान साबित हो।ते हैं. यह ख्ोमुक्ति के प्रति- 
पादक महोदय का आशय है। मनुपिगी दो तरह 
की होती हैं दव्यमनुपिणी और भावमन॒पिणी । इसी 
तरह खीवद भी दो तरह का होता है द्रव्यम्त्ी वेद 
आर भावद्रोवेद । सत्रों म॑ सामान्यतः मनुसिणी 
आर ख्रीवेद पर प्रयुक्त हुए हे | इन पर्दा पर्स 


सन्देंह हो जाता है कि यहां पर द्रव्यमनुपिणी ही 
त्नी गई ह्दैया भावमनुपिणी । इस तरह द्रव्यः। बेद 
लिया गया है या भावखी बंद । ब«ढों में तो सबत्र 


[ 


भाववंद की अपेक्षा से[केथन किया गया दे परन्तु 
मनुषिणी में कहीं द्रव्य की अपेत्ता ओर कहीं भाववेद 
की अपेक्ता कथन दै। ऐसे अवसर पर सन्देद्द हो 
जाता है। इस सन्देह को दूर करने के लिये 'ठ्या- 
ख्यानतो विशेपप्रतिर्पात्त- न हि सन्देहादलक्षणं” इस 
परिभाषा का अनुसरण कियाजाता है | 
शय है ठ्याख्यान से, विवरण से, टीका से विशेष- 
प्रतिपत्ति-निण य होता है। सन्देह हो जाने से 
लक्तण अलक्षण नहां हों जाता , तदनुसार टीका 
ग्रन्थों में आर अन्य ग्रन्थों से डक्त सन्देह दर कर 


इसका आ- 


लिया जाता दे । मृत्र प्रन्‍्थ के भी आग पीछे के 
प्रकरणों पर स सन्देह दूर कर लिया जाता दै । ग्रंथा- 
न्तरों में आर टीका गन्‍्थों में स्पष्ट कद्दा गया है कि 
मनुपिणो के भावलिंग की श्रपेज्ञा चोद गुगस्थान 
होते हैँ आर द्रव्यलिंग की अपन्ना स आदि के पांच 
गुणस्थान दांते हूँ । जिन्हें आग खुलासा किया 
जायगा। सत्रां में 'मन॒ुपिणी' यह सामान्य 
अवश्य आया है परन्तु उसके साथ जिस तरह 
पद नहीं द्वै उसी तरह द्रव्ययद्र भी तो नहीं दे 
भावसनुयिणी का अपहरण कर द्रव्यस्री यह 


शब्द 
भाव- 
फिर 
ञ्रथं 
लिय 
इसका 
बश्क तक है तो बह माना नहीं 


किस आधार पर सं लिया गया है ? इसके 
भी तो कोई आधार हांना ही चाहिये। 
अ्रधार यदि केबल शाएं 
जा सकना । सम्भव है वह तक अन्यथा भी अथान 
आगम स बिरुद्र पड़ता हो । 

यह ऊपर कहा जा चुका द्वै कि वेदों में सब्र 
भाववेद का अपना लेकर कथन शिया गया है। 
क्योंकि वेद ओदयिक भाव माना गया है। इस 
बात का हम ही नहीं मानते हैं किन्तु ख्रीमुक्ति के 
प्रतिपादक आग भा हमारी बात को पृष्ठ करते हैं । 
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। 


चन्द्रषि पंच संग्रह में कहते हैं-“जा वायरो तो 


वेदेसु तिसुपि' अर्थात यावदनिवृत्तिवादरस्तावत्सवे- 


इपि मिथ्याटष्थ्याद्ा वेदेसु त्रिष्यपि भवन्ति।' वे 
कट्दते हैं जहां तक अनिवृत्तिवादर गुणस्थान है वहां 
तक सभी मिथ्याधह्प्श्यादि गुणस्थान तीनों दी वेदों में 
होते हैं। इसपर उनने स्वयं शंका उठाकर समा- 
घान भी किया है। यथा-- 

त्रिप्तपि वेदपु बादरकपाय यावद्धवन्तीत्युक्त आह 
ते हि कि द्रव्यवेदपु उताहों भाववेदेपु ? यदि द्रव्य- 
वेदेपु तदानीं प्रय्तबिरोधः तदु परितनेष्बपि तहशनात | 
अथ चद्‌ भाववेदपु तत्कथ॑ वेदादये सत्यपि तेपां चरण 
मिति। 

द्रव्यवेदी द यस्तावदतन्न नेबाहतो मया । 


भाववेदोदये ब्र मश्वरणमत्र (णंतु) यथा भवेत्‌ ॥२ 

सबवंधातिकषायाणा क्षयोपशमसंभव । 

भाववेदोदयो नेतद्‌ हन्ति यस्मात्स देशद्वा |२॥| 

हन्त्यत् तदुला यद्बन्‌ सवायुरनलस्तृणा । 

दशहा केचलस्तस्य स्वादयमंश्रकी तितः ॥३॥ 
पंचस ग्रह पत्र १९ 4३ 


अत्रोच्यते-- 


आशय यह दे कि तीनों ही बेदों में बादरकपाय 
तक के नो गणस्थान होते हैं इस प्रकार कहे जाने पर 
कीई कहता है--क्या वे द्रव्यवेदों में हैं या भाववेदों 
में? यदि दव्यवेदों में हैं तो यह प्रत्यक्ष त्रिरोब दे, 
क्योंकि बादरकपाय के ऊपर के गणस्थानों में भी 
दव्यवेद देखे जाते हैं। यदि भाबरवेदों में हैं तो 
वेदों का उदय होते हुए भी उनके अथात्‌ उन गुण- 
स्वान वालों के चारित्र केसे होगा इस शंका का 
परिहार करते हैं-मैन यहां दव्यवेद नहीं अंगीकार 
किया दै किन्‍नु भाववेद अंगीकार किया दे । भाववेद 
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का उदय रदते हुए जिस तरदद चारित्र होता दे उसे 
हम कहते हैं। स्धाति कषायों के क्षयोपशम से 
चारित्र उत्पन्न द्वोता है उसको भाववेद का उदय 
घातता नहीं है क्योंकि वद्द वेदोदय देशघाती दै, इस 
लिये जिस तरद वायु सहित अग्नि ठण को जलाती 
है. उसी तरदह कपायों का बल पाकर तो वह चारित्र 
का घात करता ही द्वै। किन्तु उसका केवल अपना 
उदय देशधाती कहद्दा गया द्वै । इत्यादि । इससे निश्चित 
होता द्वै कि वेदों में तो नो तक के गुणस्थान भाववेद 
की अपेक्षा लेकर कहे गये हैं । 


आगे आप इस त्रियय का समाधान करने वाले 
आ्राचार्यों के उस समाधान पर श्रसन्तो५ जाहिर 
करते हैं-- 

२--“'पृज्यपाद कृत सर्वाथसिद्धि टीवा ओर 
नेमिचन्द्रकत गोम्मटसार ग्रन्थ में भी तीनों वदों में 
चोददों गुणस्थान की प्रापि स्वीकार की गई है। 
किन्तु इन ग्रन्थों में संकेत यह किया गया दै कि यह 
बात केवल भाववेद की अपेक्षा स घटित होती है। 
इसका पूर्ण स्पष्टीकरण अमितगति वा गोम्प्रटसार के 
टोकाकारों न यह किया दै कि तीनों भात्रवेदों का 
तीनों द्रब्यवेदों के साथ प्रथक्‌ प्रथक्‌ संयोग हो 
सकता द्वै जिससे नो प्रकार के प्राणी द्वोते हैं । 

इसका अभिप्राय यह है कि जो मनुष्य ट्रव्य से 
पुरुष होता द्वै बद्दी तीनों वेदों में स किसी भी वेद के 
साथ ज्ञाक श्रेणी चद् सकता द्े। ३-किन्‍्तु यह 
व्याख्यान सन्‍्तोषज्ननक नहीं द्वै, क्योकि ।” 


आचार्यो ने द्रश्य-भाव की उलमकन को सुल्न- 
भाया दे उससे स््रीमुक्ति चद्दीती महोदय को सनन्‍्तोप 
नहीं है। जिस 'पट्खण्डागम! के ऊपर स यह नई 
उछल-कृद मचाई गई दे ओर को जाने दीजिये उस 


से ही यद्द साबित द्वो जाताद कि बेदोंमें चोदह् या नो 
गुणस्थान भाववेद की अपेक्षा से हैं। जिसका बहुत 
स्पष्टीकरण ऊपर हो चुका है ओर भी आगे प्रकरणा- 
नुसार हो जायगा। तथा एक एक द्रव्यवरेद में त्तीन 
तीन भावदरेद हैं यह भी पट्खण्डागमममें से ही साब्रित 
दो जाता ढै। सब कम प्रंथों का प्राशाघार 'पट- 
खण्डागम' द्वी है उसी के अनुसार आचार्या न उस 
गुत्थी को सुलकाया है। यह दम आगे बताबेगे । 

पृथ्यपार जैसे प्रखर प्रकाण्ड बिद्वान ओर निरीह 
आचार्या का व्याख्यान आपके लिय सनन्‍्तापजनक 
नहीं दै। नमक के पहाड़ पर रहने बाली चींटी 
मिश्री के पहाड़ पर चली जाय तो भी मुंह में नमक 
की डली लगी रहने के कारग उसे मिश्री सीटी नहीं 
लगती दवै। प्रोफ्तर मद्रोदय के चित्त में भीता 
यन केन प्रकारण ख्रीमुक्ति समाई हुई है अब वे 
पट्खण्डागम तक पहुच गये ता क्या हुआ, स्तरीमुक्ति 
की यू थोड़ी ही चली गई है। आए तो हुआ सो 
हुआ साथ में 'पट्खण्डागमा को भी घसोट कर 
जनता को उसके नाम स पथ- श्रट्ट करने का नतीजा 
हृढ निकाला है। अग्तु, आगम से बे ख्रीमुक्ति न 
घसिद्ध कर सके हैं और न कर ही सकेंगे । श्रतः 
आगम को झुठा साबित करन के लिये तक का 
सदारा लेते हैं। यथा-- 

१--“मृत्रां में जो यानिनी शब्द का उपयोग 
किया दै वह द्रव्यान्नी को छोड़ अन्यत्र घटित ही 
नहीं हो सकता !” यह दै स्रीमक्ति सिद्ध करने के 
लिये पहला तक । परन्तु नो सूत्र प्रमाण मं दिये 
गये दूँ उतमें या पट चए डागपर के आर सूत्रों में यदि 
मकुथय ख्री के लिय योनिनी शब्द न आया हो तो 
मानुपी आदि शब्दों को द्रव्यश्नी को छोड़ स्रन्यत्र 
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भावमानुपी या भावी बंद में घटित होता मारनेंग या 
नहीं। दम दावे के साथ कहते हैँ प्रोफ्सर मद्दोदय 
सूत्रों में योनिनी शब्द का प्रयोग सख्प्न में भी नहीं 
बतला सकेगे । प्रथम आप अपने द्वारा प्रमाण में 
पेश किये गये सूत्रों को द्वी लोजिये-- 
सम्मामिच्ड्ाइटठ्ि-सासणसम्मा इट्टि- सं जद।सं ज- 
दट्टाएं णियमा पत्जत्तियाओ ||६३॥ 
-सत््रूपणा 
इस सूत्र म॑ं योनिनी शब्द का नाम निशान भी 
नहीं है। इससे ऊपर के न० ६२ मंत्र में 'मणुसि- 
णीस' शब्द है उसकी अनुवृत्ति नं० «३ में आती है । 
इस मनुषिणी शब्द को यदि आप द्रव्य मानें तो 
बड़ी खुशी की बात होगी, क्‍योंकि यहां मनुपिणी के 
पांच ही गुगम्थान कह हैं। पांच गुणम्थान वाली 
मनुपिगी द्रव्यख्री द्वोती है। बहू पांच गुणस्थानों 
के हान से तो कहीं मुक्ति चल्नी ही नहीं जा4गी। 
टिप्पणी में दिय गये “संजद! शब्द का सहारा यदि 
लेंग तो भी भावमानुपी ही सिद्ध होगी न कि आप 
की योनिनी । दोनों सत्रों का भाव ऊपर दिया जा 
चुका है । 
मणुसिणीसु सांसशसम्माइट्टिपहडि जाब 
अजोगिकेवलित्ति दव्व4माणंण केवडिसा ? संस्वज्जा 
॥2६॥| -द्रव्यप्रमाणानुगम 
यहां यह पूछा गया है कि मनुपिणियों में सा- 
सादन सम्यग्हष्टि से लेकर अश्रयोगि केवली तक द्रव्य- 
प्रमाण से कितन जीच हैं उत्तर देते हें संख्यात हैं । 
इस सूत्र म॑ं भी योनिनी नदारत है। मनुषिणी है। 
पर बह भावमनुपिणी है, द्रव्यमनुपिणी नहीं । इससे 
ऊपर के नं० »८ में भी मणुसिणी शब्द ही है । 
मणुसगदीए मणुस-मणुसपब्जत्त-मणुसिणीस 


मिच्छा इद्टिपहुडि जाब अजोगकेवली केवडि खेत्ते ९ 
लोगस्स असंखेज्जदिभागे ॥१९॥ 
- क्षेत्रानुग॒म 

गणधरदेव वीर भगवान से पूछते हैं भगवन ! 
मनुप्यगति में सामान्यमनुष्य, पर्याप्मनुष्य ओर 
मानुपीमनुप्य में मिथ्यारष्ट गुणस्थान से लेकर 
अयोग केबरल्ि तक के कितने त्ेत्र में निवास कर 
रह हैं, भगवान उनतर देते हैं-- 

हे गोतम ! लोक के अरसंख्यातवें भाग में 
निवास करते हैं । इस सूत्र में भो योनिनी लापता 
है मनुपिणी है वह भी द्रव्य से तो मनुष्य दे ओर 
भावों से मानुपी है। स्वयं प्रोफसर जी भी तो 
मानुषियों को द्रव्यश्री नहीं कद रहे हैं। वे कह रहे 
हैं योनिनियों को । 

मणुसगदीए मणुस-मणुसपण्जत्त-मणुसिणीषु 
मिन्द्भादिद्वी हि केवडियं खेत्तं पोसिदं लोगस्स अस खे- 
उ्जदिभागो ॥३५॥ सब्बलोगों वा ॥३५॥ 
“-स्पशानुगम 

यहां पर भी यह पूछा गया है कि मनुष्यगति में 
मनुष्यसामान्य, मनुष्यपर्याप्त ओर मनुष्यनियों में 
मिथ्यादष्टि जीवों ने कितने क्षेत्र का स्पशे किया है ? 
उत्तर दिया गया द्ै कि लोक का असंख्यातवां भाग 
या सब लोक स्पशं किया है। श्राग के नं० ३६-३७ 
में सासादन सम्यर्टट्टियों के सम्बन्ध में ओर ३१८ में 
सम्यग्मिथ्याहाष्टि स लेकर अयोगि केवली तक के 
जीबों के सशंक्षेत्र के सम्बन्ध में प्रश्नोत्तर दै। नं० 
३४ में मनुपिणी शब्द आया है, 'बोनिनी' शब्द तो 
गंध के सिर सीगों की तरह उड़ा हआ है । यहांपर 
भी सनुपिणी शब्द भावमनुपिणी का द्योतक दै। 

मणसगदीए मणुस-मणुसपज्जत्त-प्रणुसिणीसु 
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भिच्छादिद्वी केबचिर कालादो द्वोंति ? णाणा जीव 
पडुच्च सब्वद्रा ।६८॥ 
--कालानुगम 
प्रश्नोत्तर इस प्रकार दै कि मनुष्यगति में मनुष्य 
मनुष्यपर्याप्त ओर मनुषिशणियों में भिभ्याटष्टि कितने 
काल तक पाये जाते हैं ? नाना जीबों की अपेक्षा 
सब्बकाल में पाये जाते हैं। आगे ८२ तक के सूत्रों 
में नाना जीव, एक जीबफो लेकर अ्योगिकेवलि तक 
ऐसे ही प्रश्नोत्तर हैं। इन सूत्रों में भी मनुपिणी 
पद दै, योनिनी तो कहीं हवा खा रहा दै । 
आगे सूत्र नं० (७ से ७७ तक इक्कीस सूत्रों में 
मनुष्य, मनुष्यतर्या। ओर मनुपिणो में नाना जोब 
जीव ओर एक जी८ को लेकर सब गुणसथानों का 
श्रन्तर बतल्ञाया गया है। उन सूत्रों म॑ स सिर्फ एक 
ही सूत्र यहां देते हैं। उसी में मनुषिणोी शब्द दे 
ओरों में तो इसकी अनुर्वृत्ति गई है । 
मणुसगदीए अणुस-मणुसपज्जत्त-मणुसिणीसु 
मिच्छादिट्वाणमंतरं केबाचर कालादी हादि ? णाणा- 
जी० पड़न्च णा॒त्थि अंतर ॥५७॥ अतरानुगम मणु- 
सगदोए मणुत्तू-मणुसपज्जत्त-मणुसणीसु भिन्छा- 
दिट्टिपहुडि जाब अज्ोगिकेबलि त्ति ओघं ॥२२॥ 
--भावानुगम 
आगे अल्पबहुत्यानुगम के सूत्र न० ४३ से ८० 
तक सब गुणस्थानों में मनुप्यसाम/न्य, मनुष्यप+ाम 
ओर मनुध्िणी में अ्ल्पत्रहुत्व कह्दा गया है। नं० 
४३ का सूत्र दते हैं । 
मणु तगदीए मणुस-मणु सपज्जत्त मणुसिगीस 
तिसु अद्भासु उबसम! परवेसणेण तुल्ला थौबा ॥५३॥॥ 
अन्तरानुगम, भावानुगम ओर अल्पत्रहुत्वानुगम 
के इन उन्त सृत्रों में मशुसिणी शब्द है । 


ऊपर बताए हुए सब सूत्रों में मशुसिणी शब्द 
ही आया है योनिनी का नाम निशान भी नहीं दै । 

ऊपर नं० १०२ सूत्र दिया गया है, जो सअरू- 
पणा का है उसमें इत्यिवेर पद है। द्रव्यप्र भाणानु- 
गम के १२४ वें सूत्र में, ज्षेत्रानुगम के सूत्र ४३ में, 
स्पर्शनानुगम के १०२ बें सूत्र में, कालानुगम कै 
२२७ बैं सूत्र में, अन्तरानुगम के १७८ सूत्र में, 
भावानुगम के ४१ वें सूत्र में ओर अल्पबहुललानुगम 
के १४४ वें सूत्र में 'इत्थिवेदा' पद है। “योनिनी! 
शब्द तो इसमें भी नहीं दै। यह कट्दा जा चुका है 
कि वेदों का कथन भात्रापेक्ष ही दे । इस लिये नी 
गुणस्थानों में भावखीवेद वाल जीवां की सत्ता, 
संख्या केत्र, स्पशेन काल, अन्तर ओर शअ्रल्पबहुत्व 
कद्दा गया दे | खयाल रहें ल्लीवेद सामान्य में तियंच 
मनुष्य और देव इन तीन गतियों के ल्रीबदी जीच 
सामिल हैं। केवल मनुष्यगति के श्लोबंदों ही नहीं 
हैं । हां, चोथे गुणम्थान तक इन तीन गति 
वाले स््रीवदी, पांचवें मं तियच ओर मनुष्यगति वाले 
सख्रीवदी दे ऊपर ६-६ तक मनुप्यरगत के खत्रीददी हैं । 
यह बिभाग स्वीकार न किया जायगा ती देवगति 
ओर तिय चगति के ख्रोबंद 
मानने पड़ेंग । 


वालों के नो गुगस्थान 


पटग्वण्डागम के उक्त सूत्रों में तथा उसके अन्य 
सुत्रों में भी योनिनीशब्द इस तरह उड़ा हुआ दे जिस 
रह मंढक के सिर पर सं चोटी । अ्रतएब 'सूत्रों 
में जो योनिनी शब्द का उपयोग किया गया है वह 
द्रव्यस्ली को छोड़ अन्यत्र घटित ही नहीं हो सकता 
यह लिखना कितना भद्दा ओर अधिचारितरम्य है । 
सम्भवतः ख्रीमुक्ति के प्रतिपादक भूल पर भूल 
कर रहे हैं, नदीं तो पटखण्डागम के इन्हीं सृत्रों पर 
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से मानुपियों की तरह तिरश्चियों श्रोर देवियों को 
भी मुक्ति पहुंचा सकते हैं। केसे ? सुनिये--जहां 
तहां पटखण्डागम के मूल सूत्रों में बेदापेज्ञ कथन ड्टे 
वहां 'इत्थिवेद' पद का उपयोग किया गया दै ओर 
उस सत्री बेंद की सत्ता ओर उदय को लेकर नो गुण- 
स्थान कहे हैं। 'इत्यित्रेद'ं' यह सामान्य पद दै 
सामान्य में सभी अन्भू त हैं इस लिये जिस तरद्द 
मनुष्य ख्रियां इस में गभित हैं । उसो तरह 
तिरश्चियां ओर देवांगना भी गाँधित हैं, इस 
तरह ज्रीबद के नाते नांन ज्ञगक तक के गुगास्थान 
दा सकते हैं। क्षपक्र शणि वाले नीच दिरते नहीं, 
क्रमशः ऊपर के गगाम्थानों में ही आराहरश करते 
हैं। यसब भी चोदहतें तक पहुंचेगी, वहां व अ, 
इ, उ, ऋ, ला इन पांच हस्त चरों के उच्चारगा काल 
तक रहकर आगे एक ही समय में सात रज्जू ऊंच 
लोक 5 श्रग्रभाग में जा प्रविष्ट हांगी । यही गति 
पुरुषबंद को अपेक्षा तियच ओर देव रुपवेदियों की 
होगी। नपुसक भी नपुसकवेद के नाते पीछे न 
गहेंगे। तथा च कोई भी जीत मुक्ति जाने से बंचित 
न रहेगा। पटखण्डागम के उक्त सूत्रों मं गतिभद 
ओर द्रव्यभाव भेद न कर सामान्यतः स्तोवेद, पुरुष- 
वेद ओर नपू सकवेद में मिथ्यार्रष्टि को आदि लकर 
अनिवृत्तिकरण तक के सभी जीव कहे गय हैं । यदि 
कहा जाय कि नारक आर देवों में चार चार गुण- 
स्थान और तियचों में एक ओर पांच गुणस्थान कहें 
गय हैँ इस लिये सामान्य में अन्तर्गत होते हुए भी 
ये नहीं लिये जा सकते ता फिर दव्यस्मियों में भी 
पांच गुगस्थान कहे गये हैं, नोबें अनिवृक्तिकरण तक 
उन्हें क्यों लिया जाता है, जब कि वेद का कथन 
केवल भात्र से सम्बन्ध रखता द्वै। अलतु, योतिती 


शब्द का प्रयोग न तो जीबद्भाण के किसी भी सूत्र में 
हुआ है ओर न श्षुल्तक बन्ध, बन्धस्व्रामित्व आदि 
अच्रशेप खण्डों में ही हुआ है। पदखण्डागम में 
सचेत्र मनुपिणी शब्द का ही प्रयोग देखा जाता दे । 
हां, अन्य ग्रन्थों थे टीकाओं में योनिनी या योनि- 
मती, मान॒ुपी या मनुपिणी आदि शब्द पररपर एक 
दूसरे के बदले में प्रयुक्त देखे जाते हैँ। जो कह 
द्रव्यस्त्री के शोर कहीं भावसत्री के बदले में प्रयुक्त हुए 
हैं। यह बात प्रकरणानुसार जान लौजाती दे। 
यथा-- 
पज्जत्तमणुस्साणं तिचउत्थो 
माणुत्ीण परिमाणं । 
--जीव कांड 
यह नं० १४८ की गाथा का पृतरा श है। इसमें 
श्राये हुये 'माणुसीण' शब्द का अथ केशववर्णी की 
कन्नड़ टीका के अनुसार संस्कृत टीकारकार नेभिचद्र 
द्रव्यम्रीणा' ओर केशब्वर्णी के गुरु अभयचन्दर 
सैड्धांती 'द्रव्यमनष्यस्रीणां' ऐसा करते हैं । 
तिगुणा रुत्तगुणा वा, 
सब्बद्दा माणुसीपमाणादो ॥१६२॥ 
-“जीवकांड 
इस गाथा की टीका में 'मानुपी' शब्द का अ्थ 
मनुप्यस््री किया गया दे । यह मनुष्यस्त्री या मानुपी 
द्रव्यखी है । क्‍योंकि सर्वाधसिद्धि के देवों की 
संख्या द्रव्यमनुप्यस्ली की संख्या से तिगुणी अथवा 
सांत गुणी दे । 
मूलोघ॑ मणुमतिए मणुसिशणि- 
अयदम्हि पज्जत्तो | 
“+जीवकांड 
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इस गाथा में आये हुए मनुषिणी शब्द का अथ 
योनिमती किया दै। यथा-'योनिमदसंयते पयों- 
पालांप एवं योनिमत असंयत में एक पर्याप्तालाप 
दी होता दै। यहां योनिमत्‌ का अ्रथ द्रव्यमानुषी 
ओर भाव मानुषी दोनों हैं। तथा इसी गाथा की 
टीका में “असंयतम नुष्यां प्रथमोपशम - वेदक- 
क्ञायिकसम्यक्त्रत्रय च संभवति तथापि एको 
भ्ुज्यमानपयांप्रालाप एवं। योनिमतानां पंचम 
गुणस्थानादुपरि गमनासंभवात्‌ ठितीयापशम- 
सम्यकत्व नास्ति।। अथात असंयतमानुषी में 
प्रथमोपशमसम्यक्स, वेदकसम्यकत्व और क्ञायिक 
सम्यक्त्व ये तीनों सम्यक्त्व सम्भवते हैं तो भी उनमें 
एक भुज्यमान पर्याप्रालाप ही द्वोता है । योनिमतियों 
का पंचम गुणरथान से ऊपर गमन अ्रसम्भत्र है इस 
लिये उनमें  तीयोप्शम सम्यकत्व नहीं है। यहां 
असंयतमानुषी शब्द भावश्ली का वाचक है। क्योंकि 
कज्ञायिक सम्यक्थ भावश्ियों में हाता है द्रव्यस्तियों 
में नहीं होता | इसका कारण यह कि देश नमो द्दनीय 
कर्म की क्षयणा का प्रारम्भ कमेभूमि में उत्पन्न हुआ 
द्रव्यमनुष्य ही केवली श्रतकेवल्ती के पादमृल में करता 
है। वह मनुष्य भावपुरुष वेदी अर भावद्यीवेदी दोनों 
तरद् का होता है । द्रव्यश्रियों के दर्शनमोहनीय का 
क्षय नहीं होता चाह वे कमभूप्रि में उत्पन्न हुई हों 
ओर केवली श्रतकेवली के पादमृलमें द्वी क्‍यों न हों। 
टीकोक्त योनिमती शब्द द्रत्यश्री का ब्राचक है, कयों- 
कि पंचप गुंगस्थात से ऊपर गमन न होने से ठ्विती- 
योपशम सम्यकत्य उसमें नहीं दोता दै। द्रव्यपृरुप 
भावश्नियां में तो होत। दे वे उपशर श्रेण भी चढ़ती 
हैं। क्योंकि ट्वितीयापशम सम्यक्त्व उपशमश्रणि 


में ही होता है । 


योनिमती या योनिनी शब्द द्रव्यत्रियों के लिये 
आया हो यह बात नहीं दै। वह भावस्रियो' के 
बदले में भी श्राता है। यथा--“योनिमन्मनुष्य तु 
क्षपकश्रेए्यां न तीथ तेथथसत्ववतो5अमत्तादुरि स्तरी- 
वेदित्वासंभवात ।'  श्रथात्‌ योनिमन्मनुप्य यानी 
द्रव्यपुरुष भावद्री में क्षपकर्नेणि में तीथंकर प्रकृति 
की मत्ता नहीं है क्‍योंकि तीथकर प्रकृति की सत्ता 
रखने वाला जीव अ्रप्रमत्त नाम के सातवें गुरणस्थान 
से ऊपर खस्रोवेदी नहीं होता । यहां पर योनि- 
मन्मनुष्य का अर्थ भावस्री है । इतने विवेचन 
से यह निश्चित द्वोता है कि सत्रों में मानुपी था मनु- 
पिणी को छोड़ यो निमती या योनिनी का प्रयोग नहीं 
है। टीका ग्रन्थों में अवश्य है परन्तु वहां वह कहां 
दरव्यस्री और कहीं भावस््री आर कहीं दोनों के बदले 
प्रयुक्त हुआ है, न कि केवल ट्रव्यस्यी के बदले । गो- 
म्मटसार मृत में भी मानुपी या मनुपिणी शब्द का 
ही प्रयोग देखा जाता है, यानिनी शब्द तो वहां भी 
मृल में नहीं दे । 

२--' जहां वेदमात्र दी विचज्ञा स कथन किया 
गया दै वहां ८ वे गुणस्थान तक का ही कथन किया 
गया है, क्योंकि डसस ऊपर बेद रहता ही नहीं है ।” 
यह दे स्त्रियों को मुक्ति पहुचान के लिय दूसरा 
तक | ८ वें से ऊपर द्रव्यवेद नहीं रहता या भाववेद । 
द्रव्यवेद नहीं रहता तो कया ८ वें स ऊबर योनि- 
महनादि उड़ जाते हैं ? यारि भाववरेद नहीं रहता तो 
सिद्ध होता है. कि नोब के स्वेदभाग तक भाववेद 
रहता है । उसके अवेदभाग स लेकर चादह्रये तक 
कोइ भी भावदेद नहीं रहता । 'तेण परमबगदवबेदा 
चदि । इस सत्र का भी यही अथ है कि नोबस ऊपर 


[ (४७ ] 


अपगत वेद या भात वेदोदय स रहित दवोते हैं. वे हैं 
द्रव्यपुरुष । वेद गति-कृषाय-लिग-मिथ्यादश- 
नाज्ञानासंयवासिद्ध लेश्याशतुअतुस्च्मेक व. केक पड - 
मेदौः” इस सत्रानुसार वेद एक आओदयिकभाव दे। 
तथा-- 
जो सो विद्वागपर्चइयो जीवभाववबंधों शाम 
तत्थ इमो शिहसो सो देवेत्ति वा मणुस्खेत्ति बा तिरि- 
क्खेत्ति वा णरइएनि वा इत्थिवेदेत्ति बा, पुरिसवेदत्ति 
वा णरंसयवेदत्ति वा काहवेदेत्ति था मांणवेदेत्ति वा 
मायवेद ज्ञि वा लभवेदे क्ति बा रागवेद त्ति वा 
दोसवेदे तक्ति बा मोहवेदे त्ति वा, किगहलेस्स त्तिवा 
णीललम्स क्ञिवा काउलेम्मे त्तिबा तेइलास त्ति वा 
पम्मलस्स क्ति वा सुक्‍कलस्स न्ि बा असंजदे नि वा 
( असिद्धें क्षति वा) अविरदेत्ति वा अग्णाण त्तिवा 
मिन्ड्ादिट्रि त्ति वा जे चामण्ण एयमादिया कम्मो- 
दयपन्चहया उद्यविवारा णिप्पण्णा भावा सो सब्बों 
त्रिवागपच्चद्र या जीवभाववंतवा णाम । 
--बगंणा खंड प० १४६४ 
इस सूत्र के अनुसार भी वेद ओदयिकभाव दै | 
तथा-- 
वेदाण॒वादण इत्थिवेदों पुरिसवेदरों शठसयवेरों 
शाम कथं भवदि ? चरिशमोहणीयस्स उदएण । 
-खुद्दवध 
पहले सूत्र में प्रश्न किया गया द कि ख््रीवेद, 
पुरुपवेद ओर नपुसकवेद कसे होता है ? दूसरे सूत्र 
में उत्त र दिया गया है कि चारित्र मोइनीय के उदय 
से होता है। इसी तरह-- 
श्र ।गरवेदो णाम कथं भत्रदि ? उबसमियाए 
लट्टीए म्पहयाण लए या । -स्ुद्द बंध 


अपगदवेद केसे द्वोता दै ? उत्तर--भ्रोपशमिक 
लब्धि से अश्रथवा क्ञायिक लब्धि से होता है। यहां 
भाववेद न मानकर यदि द्रष्यवेद माना जायगा तो 
क्या द्रव्यवेद से अपगत माना जायगा? इन 
उद्धरण से बिदित होता दै कि वेद ओदयिकभाव 
है। बंद कम के उदय से वेदभाव द्वोता दै। वेदक्म 
जीब त्रिपाकी कर्म है, उसका फल जीब में होता है । 
दव्यवंद जीवबिपाकी नहीं दै उसका फल पुद्गल अर्थात 
शरीर में है। शरीर नाश के साथ योनि भेद्दनादि 
द्रव्यलिंग का नाश दहै, शरीर चोदहयें तक नष्ट नहीं 
होता इस लिये द्रव्यवेद भी चाददरब तक नष्ट नहीं 
होता । इस लिये कद्दना चादिय कि वेदों में नोकें 
तक के गुगास्थान, उनमें संख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, 
अन्तर, भाव और अल्पबहुत्त ये सब भाजषवेद की 
अपक्ता से कहे गये हैं। नो तक के गुगणस्थान 
बेदमात्र की अपत्ता से नहीं किन्तु भाववेदमात्र की 
अपना स कहे गये हैं! इस लिये यह तक भी 
द्रव्यश्नियों को मुक्ति भजने में समथ नहों है । यद्या 
यहद्द तक कोई मदत्वपूण तो दे नहीं । क्लेखक महो- 
दय को इससे क्‍या अभीष्ट है यह उनने स्पष्ट किया 
नहीं | बेद के साथ सिफ मात्रपद जुड़ा हुआ दे, इसी 
में कोई करामात हो सकती है। बहद् या तो सामा- 
न्य रूप में हो या यह हो कि भाववेद तो ऊपर होते 
नहीं हैं, जो चोदह गुणस्थान कहे हैं वे द्रव्यवेद में 
घटित दह्वोते हैं । इस लिये द्रव्य ख्री-नपु सक चोदहनें 
तक पाये जाते हैं। किन्तु इसका उत्तर भी आगे- 
पीछे के प्रकरण में से हो जाता है । 


३--“यह तक बहुत बड़ा है, उत्तर भी इसका 
बड़ा ही होना चाहिये। इसका फ्टला कक्य दै-- 


[ शश८ | 


'कम सिद्धांत के अनुसार वेद-बेपम्य नहीं हो सकता' 


यह कोन सा कम्मसिद्धांत है जिसके अनुसार द्रव्यस्तरी 
के भावपुरुषबेद ओर भावनपु'सकवेद, द्रव्यपुरुषके 
भावदी वेद ओर भावनतपु सकवेद तथा द्रतव्यनपु सकके 
भावश्ञी ओर भावपुरुषवेद नहीं हो सकते ९१ दिग- 
म्तर जेनाचाय प्रणीत कर्मसिद्धान्त में तो वेदों में 
साम्य आर वैपम्य दानों हैं। इतना हो नहीं, स्रो- 
मुक्ति के समर्थक सम्प्रदाय के प्रन्थों में भी साम्य ओर 
वैपम्य दोनों मिलेंगे। गोम्मटसार, खं-पंचम ग्रह, 
प्रा०-पचरूप्रह, धवत्न, जयथबत्रल, कसायपाहुड़, 
पटखण्डागम आदि सब कमंसिद्ध'न्त ही तो हैं । यह 
तीसरा कमसिद्धान्त और कोई होगा, शायद यही दो 
जो बेद-बंपम्य नहों चाहता है। खेर, देखिय- दि० 
जैन कमंसद्धान्त का क्या आममन है | 
पुरिसित्थिसंडबदा दयण पुरिसित्यिसंदओ भाव । 
णामोदयण दृव्व पाएणु समा कि विसम्ा ॥२७१॥ 


-गो० जीवकांड नमिचन्द्र सिद्धान्तचक्री 


पुरुष, ल्लो ओर नपुसकवेद कम के उदय से 
भातरपुरुष, भावद्यी और भावनपुसकव॒द बाला जीब 
द्वोता दे ओर नामकर्म अथात निर्माग नामकमं के 
उदय स॑ युक्त अंगोपांग नामकम के ब्रिशप उदय स 
द्रव्यपुरुप, द्रत्यश््रो ओर द्रव्यनपु सक द्वोता है । ये 
द्रव्यभावबद प्राय: अधिकतर सम दोते हैं जो द्रव्य 
बद तरह भातवबंद । किन्तु कहीं विपम भी हात हैं । 
दब, नारक तथा भोगभूमि के तियचों ओर मनुष्यों में 
जैसा द्रव्यवद द्ोता दे बंसां ही भाववद दोता दै किन्तु 
कम भूमि ऑर उससे सम्बन्धित ज्ञंत्रों में विपम- 
विसहश भी होते हैं। द्रव्यपुर्प मे भाव््ीवद 
ओर भावनपु सकवेद, द्रत्यश्ी वदर्म भावपुरुपवद और 
भावतनपु सकवेद तथा द्रव्यनपुसक में भावश्रीवद 


ओर भात्रपुरुषबेद भी सम्भवता दै । 
देखो टीकाएं-- 
बेदकर्म दियोत्पन्नो भाववेदस्धिधा स्मृतः 
नामकमंटियोत्पन्नोी द्रत्यवदो 5पि च जत्रिधा ||१८७ 
जीवस्वभावसम्मोहोी भावबंदो5भिधीयते । 
योनिलिंगादिको दक्तैद्रृव्यबद: शरीरिणाम ॥१८८ 
ख्री-पु-नपुसका जीवाः सहशा द्रव्यभावतः । 
जायन्ते विसदरक्षाश्थ क्मंपाकनियर्ञिता: ॥१८६ 
>-सं० पंचस ग्र हएमितग॒ति: 
आशय- बेदकस के उदय स उत्तन्न हुआ भाव 
वेद तीन प्रकार है कोर नामक के उदय स उत्पन्न 
द्रव्यवद भी तीन प्रकार हैं। जीब के 
जो समाह दे वह भाववद कहा गया है ओर आशियों 
के यानि लक्षग कहा 
है। स्त्री. पुकप ओर नपुसक जीव द्रव्य ओर भाव 
से सटश-समान-सम दांत 


स्वभाव का 
आदि को दक्ष पुरुषों ने दब्यबद 
' झोर कम के उदय से 
निमन्त्रित व जीब द्रव्यभावस ब्रिसददा भी होते हैं । 
जदयादां गाकसायाणा भाववद। ये जनशं | 
जोणीय लिगमारई गामादयद5+ बदों ८ ॥१८०३।) 
इत्थी - परिस-गव सयवया खतु दख्ब भादाों हॉलि | 
ते चत्र य विचरीया हबति सत्ब जहा कमसा ॥१०४॥ 
प्रा० पचस ग्रह यतिवृपभालुगा: 
सी, पुरप ओर नपु सक इन तीन नोकपायों के 
उदय से जन्तुओं के भावबद द्वोता है ओर नामकम 
के उदय से यानिलिंग आदि द्रव्यवद होता है । स्त्री 
पुरुष ओर नपुसक द्रव्य और भाव से समान होते 
हैं किन्‍मु व ही बद द्रव्य ओर भाव से विपरीत- 
असमान-विपम भी होते हैं । 
उक्त तीन कमसिद्धान्तों स वर्दों में साम्य और 
बैपम्य, एक एक द्रव्यवंद मं तीन तीन भाववद तथा 


[ १५६ | 


द्रव्यन्भाववेदों की उत्पत्ति के कारण आदि सब 
सिद्ध हैं । 
जेसि भावों इत्थिवेदों दठ्बं, पुण्य पुरिसवेदा ते 
विजीवा संजम॑ पडिवज्जंति, दव्चित्थिवेदा संजमं 
ण पदिवज्जति सचलत्तादों। भातित्यिवेदाणं दत्वेण 
पुवेदाण पि संजदाणं णाहाग्रिद्वधी समुपणथ्जदि, 
व्यभावेण पुरिसवेदाणमत्र समुपब्जदि ॥ 
“-पनत्रलसिद्धान्त बीरसेनस्वामिनः । 


जिनका भाव खस्ती वेद 7 
भी जाब संयम का प्र'प्त ह्वात हैं, द्रव्यख्रीवेश बाल 
जीव संयम का प्राप्त नहीं होते, क्योंकि वे सवस्ध होत॑ 
हैं। भाव स ख्रीवेद बाल, द्रव्य स पुुषवेद वाल भी 
संयतों के आहार ऋ।द्ध उत्पन्न नहीं होती दे किन्‍न 

| द्रत्यभाव दाता से पुरुपवेद बाल हैं उन्होां संयनों- 
गनियां के आहार ऋरत्ि उत्पन्न होती ह । 
इस उद्धरण में द्रत्यगुकूप सम-विपम वेद वाला 
संयभी नो विपमवेद बाला 
पुरुष हा जाता है किन्तु उसके आहार ऋरद्धि 
नहीं होती यह दे वेद के ब्रेपम्य का प्रभाव, 
ट्रत्य से और भात्र से पुरुपवेद वाले के ही आद्वार 
ज्॒ होती है यह बेर को समानता का 


कहां गया है । 
उत्पन्न 
फिन्तु 


ऋषतच्धिर 
प्रभाव दे । 
इत्थियुरिसिणव सयवेदाणमणणदरों वेदपरिशामों 
एदस्स हो३।  तिण्ह पि तेसिमुदग्ण सठिसमा राह 
पडिसिदामाबादों, ण॒त््ररि दव्बदों पुरिसवेदों चेन 
खबगसेदिमारोददि त्ति वत्तव्यं तत्थ पयारांतरा- 
संभवारों | 
-जयबबलसिद्धान्ते जिनसंनाया: 
व्वीवेद पुरुषवेद आर नपु सकवेद इन तीनों में से 
कोई भी एक वेदपरिणाम इस क्षपक श्रेणि में 


रे द्रव्य पुरुषवेद है वे८ 


अआरोहण करने वाले के होता है, क्‍योंकि उन तीनों 
वेदों के उदय से श्रेणि चढ़ने का निपषध नहीं दे 
विशेष इतना है कि द्रव्य से पुरुषवेद ही क्षपक श्रेणि 
में आरोहण करता दे एसा कहना चाहिये क्योंकि 
वहां पर प्रकारांतर द्रव्यध्रीवेद और द्रव्यनपु सकवेद 
असम्भष है। 

इस उद्धरण में भी एक द्रव्यपुरुष में तीनों 
भोववबेद कह गथ हूँ, इससे वेद की समता-विपमता 
सुत्रिख्यात होती है। द्रव्यश्नीवेद बाल आर द्रव्य- 
नपु सकवेद वाल जीव श्रेणि नहीं चढ़ने हैं यह निषेध 
भी सुनिर्गात होता डे । 

कसायखबणो बट्राण परिणामों केंरिसो हवे । 

जागो कसाय उबजोगो लेग्सा बेदों य कोहवे || 

यह गाया कसायपाहुड़ की द्वै ओर 
नीच चूंणि सत्र है। यदि वेद-दश्रैपम्य न होता तो 
'बेदा काहवे! इसके पूछुन की आवश्यकता ही क्‍या 
थी । 


उसका यह 


वेद। का हवे त्ति विहासा, अएणदरो | 
-कंपायप्राभतचूणा यतिवृपभपादा: 


क्षपक अ्रंशि में आरोहक के वेद कोन सा होता 


है, यह हुआ प्रश्न, इसका उत्तर देते हैँ कोई एक वेद 


होता है। ऊपर इन्हीं दोनों चणिसत्नों की टीका 
दी गई है । 

माधवचन्द्र जेबिय्देव भी इस गाथा में आये 
हुए 'बेदों को हवे' का अथ लिखते हैं “वेदः कोदशो 
भवेत ? भावापक्षया क्रिवेको द्रव्यापक्षया तु पु बेद 
एव । 

- ज्षपणासार 

अथान कषायों का ज्षपण प्रारम्भ करने वाले के 

बद कोन सा दोता है ? कहते हैं भाव की श्रपेत्षा से 


| कट) 


दीनों में से एक, द्रव्य की अपेज्ञा पुवेद ही अ्रथात 
द्रब्यपुरुष ही होता है । 

अब आइये पटखण्डागम की||श्रोर, बह क्‍या 
कहता दे, इस स्वाद को भी चखिये-- 


सामित्तेश उक्कस्सपदे आ उयवेयणा , 


कालदो उक्कस्सिया कस्स ! ॥१०॥ 

स्वामित्वानुयोग की अपेक्षा से उत्कृष्ट पद में आयु 
कर्म की वेदइना काल से उत्कृष्ट किसके द्वोती है। 
धअथात्‌ उत्कृष्ट आयु कोन बांघता डै? यह हुआ 
प्रश्न, उत्तर देते ईं-- 

अण्णदरस्स मणुसस्स पंचिंदियतिरिक्खजोणी- 
यस्स वा, सरिणुस्स, सम्म।इ ट्रिस्स वा मिच्छादिद्विम्स 
वा, सव्याहि पत्जत्तिहि पत्जत्तयदस्स, कम्म मुमिस्स वा 
क्म्मभूमिपडिभागस्स वा; संखेज्जवस्सार अस्स, इत्थि : 
वेदस्स वा पुरिसवंदस्स वा ण॒ब॒ सयवेदस्स वा, जल- 
चररस वा थलचरस्प वा, सागार-ज्ञागारतप्पाओंग्ग- 
संकिलिट् स्स वा तप्पाओरग विसुद्धस्म बा, 3क्कस्सि- 
याए आवाधाए जन्‍्स त॑ देवणिरयाइअ पढमसमए 
बंधंतस्म आराउश्रवयणा उफ्कस्सा । 

“-वेपणाखंड भूतवलिगणघरदेवाः । 

भाव- यह कि संक्षी, सम्यग्टप्टि अथवा मिथ्या- 
दृष्टि, छद्द पर्याप्तियं से पर्याप्, कर्ममूमिज अथन्रा 
कमभूमि प्रतिभाग बाला, संख्यात बष की आयु वाला 
सत्रीवेद बाला अथवा! पुरुषवेद बाला अथवा नपु'सक- 
बंद बाला, ज्लचर अथवा स्थलचर, साकार उपयोग 
बाला, जागृत, उत्कूए आयुयोग्य संक्लेश परिणाम 
बाला अथवा उत्कृष्ट आयुयोग्य बिशुद्ध परिणाम 
वाला, उत्कृष्ट आवाधा बाला; देवायु और नरकायु 
को पूथकोटि त्रिभाग के प्रथम समय में बांधने बाला 
ऐसा कोई एक मनुष्य अथवा पंचन्द्रिय तियच योनि 


जीव के उत्कृष्ट आयुवेदना द्वोती दे । 


विशेषता यह कि परभव सम्बन्धी सातवें नरक 
की तेतीस सागर की उत्कृष्ट नरकायु के बांधन 
बाले तो संक्लेश परिणाम वाले भिध्याहष्टि मनुष्य 
ओर तियच दोनों हैं ओर सवाथसद्धि मम्बन्धी 
तेतीस सागर की उत्कृष्ट देवायु का बांधने वाला 
विशुद्ध परिणामी सम्यम्दष्टि निम्नेन्थ मनुष्य है । जल- 
चर तियच ही होते हैं. मनुष्य नहीं होते । करमेभूमि 
प्रतिभाग बाले भी अन्त के झाथे द्वीप और स्वयंभू- 
रमण समुद्रवर्ती तियेच होते हैं। श्र विशपण 
दोनों के समान हैं। इतना विशेष और समभना 
चाहिये कि सम्यस्टष्टि तियच भी विशुद्ध परिणामों 
से अपने योग्य अच्युत स्वर्ग सम्बन्धी देवायु को 
बांधता है । 

इस उत्कृष्ट श्रायु के बांधने बाल मनुष्य आर 
तियंच कहें गये हैं, दोनों के बद कहा गया दे । स्त्री- 
बेद, पुरुपबंद आर नपु'रुकवेद । अश्रत्र विचार यहां 
पर यह उपस्थित द्वोता है कि नरक की आर देवकी 
उत्कृष्ट तेतीस सागरकी आय बांवत बाला मनुष्य द्रव्य 
पुरुष दै या द्रव्यस्री है। दव्यस्त्री तो दे बहा, क्योंकि 
दृव्यस्त्रीके ध्नरकस नोचे सातवें नरक ओर भ्रच्युत 
कल्प स ऊपर नवरगेंवेयकरादिकों में जाती नदी है । 'इस 
लिए इस उत्कृष्ट आयु का बंध करन बाला दब्यमनुप्य 
दी हो सकता है। वह भावों में चाह स्त्रीवेद, पुरुषयेद 
आर नपुसकवेदी हो । अन्यथा 'इत्थिवेदस वा 
पुरिस वेदस्स वा नपु सगवेदस्स वा! इसवेद्विधान को 
कोई आवश्यकता नहीं थी। यदि मनुष्यपद से 
द्रव्यपुरुष का प्रहणु न किया जायगा द्रव्यत्ियां भी 
ग्रहण की जायेंगी तो इसका अर्थ यद्द होगा कि द्रव्य- 
खियां भी साततें नगक को उत्कृष्ट तेतोस सागरोफ्स 
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नरकायु को बांधती हैं ओर सातबे नरक जाती हैं । 
तथा अन्युतर से ऊपर नवग्रेवेयक, नवानुदिश, विजय, 
बंजयन्त, जयन्त, अपराजित ओर सबाथसिद्धि इ 

पांच अनुत्तरों की उत्कृष्ट दवायु को बांधकर उनमें 
भी जाती हैं । इससे हानि क्‍या होगी, जान दो, 
नदी, *आ पंचमाति सीढा इत्थीओ जंति छुट्ठि- 
पुद्ुतीति# | इस आप से विरोध आवेगा तथा 


ई 6" का # थे । ७. त्र ल्‍ 

खियमा गखिग्गंथलिगण+ । इस सूत्र स भी 

विरोध आवबेगा । 
.ए का, 62५ 3 ९ ॥. ले र 

उत्पाद निग्रथता स हो हाता है । छवियाँ में बच्चत्याग 


कारगा, नवग्रवयकादिकों में 


न होने स निः्॒थता का अभाष है। यदि द्रव्यश्तियों 
के भी वख्तत्याग स्त्रीकार किया जायगा ता शा च 
दव्यिन्थिणवंसयवेदाण चेत्ादियागी अन्थि' 
इस छदसृत्र के साथ बिरुद्धा आा जायगी। अतः 
यह निश्चिन होता है कि तीनों भात्रवेदी आर द्रत्य- 
पुरुषवेदी मनुप्य ही उत्कृष्ट नरकायु आर देवायु का 
बन्ध करता है ओर वही सातथे नरक को ओर सवब|- 
थंसिद्धि को जाता है। द्रव्यनपुसकवेद भी सात 
नरक की उत्कृष्ट आयु बांवता है, यह भी भावों सें 
तीनों वेद वाला है। यह हुई पटेखण्टागम से भी 
वेद की सम-त्रिपमता । 

ब्रीमुक्ति मानन वाले श्वेतासम्बराचाय चन्द्रपि 
भी अपन पंचसग्रह की स्थीपज्ञ टीका में यों जिखते 
हैं। ऊपर दिये गय तीन श्लोकों के अनन्तर-- 
भाववेद का उदय अनादि है ओर प्रतित्षण है, 


एक द्रव्यवद्र के होते हुए भी पर्याय से उसका 
( भाववद का ) ड्य रहता दे । क्योंकि उसके 


तिललोपण्णत्ती । 
+ मूलाचार परयाष्यधिकार 


असंख्यातभेद हैं जो कि सिद्धांत से सिद्ध हैं, उनमें से 
कितने ही तो छद्मस्थों के ज्ञान-गोचर हैं। जैसे 
पित्ताद दोप सब जन्नुशों में पाये जाते हैं परन्तु व 
उन जन्‍्तुओं का लाघा नहीं पहुचाते हैं। अथवा 
जिस तरद कपायों का ईमन्दोदय होते हुए उनको 
कपायव्यपदेश बाधक नहीं है इसी तरह भाववद का 
उदय होते हुए भी बदव्यपदेश बाधाकर नहीं दे । 
द्रव्य से लिगियों का निर्देश तीन प्रकार है । बस्तुतः 
सृत्मादि गुणस्थानों में यह भी नहीं है। द्रव्यवद 
है तो भी,वह भाव का कारण नहीं दे बह तो जद्नी 
हुई, रस्सी के आकार वरावर है। इस लिये द्रव्य- 
बंद यहां पर स्वीकार नहों किया गया है । इस कारण 
भावबद का उदय होते हुए तीनों चारित्र रहते हे । 
यथा-- 
उदयो भावबदस्य यतो5नादि: प्रतित्तणः । 
पयायगण तदेकस्सिन द्रव्यवद हि सर्व्याप ॥४॥ 
संग्यातीता हि भदाः स्युस्तस्य सिद्धान्तसद्धितः । 
तपामन्तगंता: के चित्छ द्रथानां प्रतीतिदा: ॥५॥ 
यथा पित्तादयों दापा: सबजन्तगता अपि | 
उत्कटत्वविद्दीनासतु न भवयुविबाधकाः ॥६॥ 
कपायस्योदये यद्गुद्‌ व्यपदेशो न मन्दके । 
भाववदादय5प्येबं व्यपदेशों न बाधन ॥»॥| 
द्रव्यवेदारूव निदशस्निविधों लिगिनां भबेत । 
तत्यतों न भव्त्येब सूदमादीनामसाबपि ॥८॥ 
सट्यपि हि द्रव्यवदे नासा भावस्य कारण | 
दग्य रज्जुबबाका रमान्रत्वाद व्यत्रह्मरत; ॥६|| 
उर्यते द्र्यवदों हि नासावत्रोररीक्ृतः । 
सति बदोदये तस्माठदियते चरणत्रयं ॥१०॥ 
अभियानगजेन्द्रभाग ६ भी देख लीजिये, जिस 
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से रह्दी सद्दी शंका ओर दूरदह्दो जाय। प्रु० नें० 
१४२७ में लिखा द्वे-- 

प्रत्येक त्रिकमंगाः। त्रिविधेदपि प्रत्यक त्रिक- 
भंगः कतेठ्यों भत्रति, .कथभिति चदुरुयते-पुरुषः 
पुरुषबद बद्थात, पुरुष: ख्रीबेदं, पुरुषों नपु'सकदबेद 
बेदयति । एवं ल्लीनपु सकथोरपि बेदत्रयों मन्‍्तव्यः । 

दोनों सम्पदायों के आगम बेद-थे पम्य स्वीकार 
करते हूं, फिर रिगम्बर जैनों के लिय यह खास 
बात क्‍यों कट्ठी जाती दै कि 'कमंसिद्धान्त के अनु ।र 
बद- बे पम्य सिद्ध नहीं होता !' जिस तरह ग्लरीमुक्ति 
न मानने बाली समाज के लिय बइ-बंपम्य . सिद्ध न 
होने का दोपारोपण किया जाता दै. उस तरह ख्री- 
मुक्ति मानने वाली समाज से भी तो कहते कि तुम 
बद-वैपम्य मानते हो इस लिये तुम्हारी स्त्रियां भी 
मुक्ति नहीं जा सकती । 

यह हुआ प्रतिज्ञावाक्य का सदुत्तर । अब 
दृष्टांत ओर हतु का सदुत्तर सुनिय। रूमुक्ति के 
कामी महानुभाव कहते ट्ं-- “भिन्न इन्द्रिय सम्बन्धी 
उपांगों की उत्पत्ति का यह नियम बतलाया गया है 
कि जीब के जिस प्रकार के इन्द्रिय ज्ञान का तज्ञषया- 
पशम होगा;उसी के अनुकूल बह पुदूगलरचना करके 
उसको उदय में ज्ञान योग्य उपांग की प्राप्ति करगा। 
चश्लु इन्द्रिय आचरण के क्षयापशय स करां इन्द्रिय 
की उत्पत्ति कदापि नहीं होती ओर न कभी उसके 
द्वारा रूप का ज्ञान हो सकेगा |” “इसी प्रकार 
क्षोव म॑ जिस वर का बन्ध होगा उसी के अनसार 
बह पुदूगल-रचना करगा ओर तदनुकूल ही जपांग 
उत्पन्न दंगा । यदि एसा न हुआ ता बद ही झदय 
मे नआ सकेगा, इसी कारण तो ज्ञीवन भर बंद 


बदलता नहाँ । यदि किसी भी उपांग सहित कोई 


भी बेद उदय में आ सकता तो कपायों वे अन्य नो- 
कपायों के समान बेद के भी जीवन में बदलते में 
कान सी आर्पात्त आ सकती है ?” जब बेद-येपम्य 
कम सिद्धांससे सिद्ध दे तब जिस तरह ओर, इसी तरह 
यह रृशष्टान्त ओर हेतु आगम से विरुद्ध जा पड़ते हैं, 
ऐसी हालत म॑ ये कोई अपना खास स्थान नहीं 
रखत । 

बद-पंपम्य न हो न में इन्द्रियों के बेपम्य न दीन 
का जो हृष्टान्त दिया गया है बहू ठीक नहां। क्योंकि 
चन्लु, श्रोत्र ग्राण ओर स्पशन इन पांच 
इन्द्रिय ज्ञानावग्णों का ज्योपशम एक जीब में जुदा 


हिट हे [५ 


जुदा है आर एक काल में दे, इन्द्रियाँ क उपांग 


अचल 


अथात्‌ निव्त्ति और उपकरण नाम की द्रव्यन्द्रियां 


जुदी हुदी 2 जिनस इन्द्रियां रूप, शब्द, रस, संन्‍्व 
को. हे हे * व तक ट 
अर ब्रा का यपय करता हू । अपन अपत्त ३५- 


करण स इन्द्रियां अपन अपने विपय को ज्ञानती 
हैं। बदा मं यद्यपि एक जीत में इन्ट्रियां के क्षयों- 
मे की तरह उदय जुदा जुदा हे किन्तु 


न जी 


पांचों 


इन्द्रियां का कज्षयौपशम जिस तरह एक-कालीन हे 


जुस तरह बर्दा का इइय एक कालान नहीं दै। तथा 
जिस तरह इन्द्रियां के उपांग ऊद ऊद है उस तरह 


एक जीब में बदां के उपांग यानि-मेदन जुदे ऊुदे 
नहीं हैं। इस लिय इद्रियां के अवपम्य का हृष्टांत 
बंद का अवेंपम्य सिद्ध करन में लागू नदीं पढ़ता | 
इंद्रियां के क्षयौपशम के अनुकूक पुद्गल-रचना 
दुय में ज्ञान याग्य उपांग की प्राप्रि 
करना यह कहना भी सुन्दर नहीं है । 


करक उसका २ 
पद गल्न- 
बचता का बाय यादरा द्र्यीं कड पांग क्ृ योग्य के 
बन्ध है तो क्या पशम का काय कर्मब्न्ध नहीं डे, 


|. 


क्योंकि किसी भी ज्ञान के क्योपशम से कमंक्‍न्ध 
नहीं होता है । यदि पुदूगल-रचना का अ्रथ द्रत्ये- 
न्द्रिय निवृत्ति दै तो उसकी रचना तो नाम कमे के 
उदयसे मुख्य सम्बन्ध रखती है । क्षयोपशम का काय 
तो मिफ द्रत्यन्द्रिय को रचना में व्यापार या सा- 
न्रिध्य है। तथा पुदुगल-रचना को उदय में लाने 
योग्य उपांग की प्राप्ति भी इयापशम का काय नहां 
है। क्षयोॉपशम के अनकृतल पुदगल-रचना आर 
रस पुदगल-रचना को उदय म॑ त्वान के लिय उपांग 
का प्राप्ि बड़ी विकट समस्या है, एक ही क्षयोपशम 
से पुदगल-रचना भी ओर उसे को उदय में ल्ान 
योग्य उफांग की प्राति भें । इसी तरह बद का बंध 
उससे पुदगल-रचना फिर उसके अनुकूल योनि आर 
लिश नाम 5शगों टी प्रावि यह भी बनुझा दिसाव के 
किसी भी वेद के बन्ध से न पुदगल-ग्चता ही होती 
है आर न उपांगों की प्राप्ति है[। बंद के बन्च से 
तो जब केनी बढ़ बंद उदय में आबगा तब ही 
ख्ोी-पुरुषां के साथ ग्मगा का 2 चछा द्वागी । न कि 
इससे पुदधल-रचना ओर उपांगीं की क्राप्रि । 

यदि ऐसा न हुआ' अथात बंद के बन्‍्धच के 
अनुसार पुदगल रचना आर तदनुकूल उपांग न हुथ्या 
तो बद ही 7दय में न आ सकेगा।' यह भी एक 
ठढ़ी खीर दै। वेद को उदेय में लान के लिये 
पहल पुद्गल-रचना और उपांग की प्राप्ति यदि आ- 
बश्यक दे तो बिग्रद-गति में, दशरारमिश्र काल में, 
0 री) परयाप्रि झाल में इतना ही नदी, करीब करीब 
पांच या छुद्ठ मास वाले गर्भस्थ बालक के योनि- 
महन नाम के उपांग नहीं हैँ तब क्या उन अवस्थाओं 


मं बद का उदय नहों डे ह। शाश्रा मं भी देखा दल 
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ओर सुना भी द्वै कि बेद का उदय अनादि दै और 
प्रतिक्षण है, किन्‍्हीं जीवों में अनन्त दे यदद केसे 
बनेगा? 


'जीब में जिस बेद का वन्‍्ध होगा! तब क्‍या एक 
भव में एक हो बद का बन्ध होता द्वे? या तीनों 
बदां का। यदि किसी एक बद का ही एक भवर में 
बन्ध होता दे तत्र ता जब कभी बद एक ही एक वेद 
बन्धेगा, उसका बह वन्ध बदलेगा भी नहीं, दमेशह्द 
उसी एक खास बंद का बंध द्ोता रहेगा तबनुसार 
ही पुदगल-रचना होगी शआौर उसको उदय में लाने 
के लिये तदनुकूल द्वी उ॒पांग उत्पन्न दोंगे। एसी 
अबस्था में जो जीव द्रव्यभातव पुरुषबदों है बह हमे- 
[है भवातरों में भी द्रव्यभाव पुरुषबद। दें रहा । 
द्रव्यभाव ख्री चंदा आर द्रव्यभाव नपु सकवेंदी कभी 
होगा ही नहां। इसी तरह जो द्रव्यभाव मस्यीबदी 
आर द्रव्यभाव नपु 'सकवदी द्वैे बह भी दमशह भर्वा- 
तरस में द्रब्यभाव स्रीवदा और द्रव्यभाव नपु सकवेदी 
ही बना रहेगा ! ता एसी हालत में ख्री कभी पुरुष 
नहों हागी। मे नपु सक हाथो, ओर नपुसक भी कभी 
स्थ्री-एरुप ना द्वोगा । तब ता ख््रीपुर। मरकर न 
नरक में जायेंग ओर न एकन्द्रियस लकर चॉइन्द्रिय 
तक जआांबों में जाबेग, क्‍योंकि ये सब शुद्ध नपु सक 
हैं। नारक आर एकेन्द्रिय आदि जीव न ख्री-पुरुष 
रहग। ज्यादद से ज्यादह नारक मर कर एकेन्द्रिय 
आदि आर एक-्द्रियादि मरकर नारक हो सकेगे। 
हां, देव-देवांगना, भनुष्य-खली, तियंच पुरुष-स््री य 
है। सरकर परस्पर स एक दुसर में या अपने में 
उत्पन्न हं।ते रहेंगे। जिस तरह बद का उदय ५पम्य 
नहीं हो सकता उसी तरह बन्ध-चेपम्य भी नहीं 
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हो सकता। न तीनों बेदों का एक जीव में सत्व ही 
पाया जा सकेगा, बंध बिना सत्व कैसा ! यदि 
बंध-बेपम्य होता है तो उदय-बेंयम्य को कौन रोक 
सकेगा। यदि उपांग द्वै ता उगांग का काय उदय- 
ब्रेपम्य को रोकना नहीं है । 
यदि एक भव में एक जीव के तीनों वेदों का 

बन्ध होता हे तो कभी किसी बेद का ओर कभी 
किसी बेद का उदय भी एक जीव के एक भव में हो 
सकेगा यह पक्त ठीक भी है। क्योंकि मोहनीय की 
प्रकृतियों का बन्च और उदय एक जीब में पाया 
जाता हैं, अन्तर इतना द्वै कि एक बार में तीनों बदों 
में से एक बंद का, हास्य-रति या अरति-शोक इन 
दो युगल्षों में से एक युगल का बन्ध द्वोता है। इस 
हिसा। से मिथ्यात्र गुणस्थान में एक बाईस प्रकृति 
का स्थान दै परन्तु दे वह छट्द तरह का । एक मि- 
थ्यात्व सोलह कपाय, तीन वेदों में स एक पुरुपबंद, 
हास्य-रति, भय ओर जुगुप्सा एक स्थान तो यह, 
दूसरा स्थान हास्य-रति के स्थान में अरति शोक 
मिलाने से हो जाता हैं। य दोनों स्थान एस हैं 
जिनमें पुरुपवंद ही है । इसी तरह दो स्थान ख्रीबेद 
सहित ओर दो हो नपु'सकत्रेद सहित एवं छुद्द स्थान 
मोहनीय के बन्धके भिध्यात्व गुथस्थान में एक जीव 
ओर नाना जीबों के हात॑ हैं । 

वात्रीसमेक्कब्रीसं सत्तर सत्तार तेर तिसु ण॒बयं । 

थूले पणचदुतिय दुगमेक्क मोहम्स ठाणागि ।४६३॥ 

उब्वाबीस चदु इगिबीस दो हो हव॑ति छुट्रो त्ति | 

एक्केक्कमदो भंगो बंधद्राणेसु माहम्स ॥४६७॥ 

“>गो० कमकांड 
इन दोनों गाथाओ्रं में यद्द कहा गया दे कि 
मिथ्यात्त में २२ का, सासादन में इक्कीस का, तीसरे 


ओर चौथे गुणस्थान में सतरद्द सतरह का, पांचवें में 
१३ का, प्रमत्त, अप्रमत्त ओर अतूबकरण में नो नो 
का, अनिरवृत्ति बादर में £-४-३-२ और एक का, 
एबं ४ स्थान भोहनीय कम के बन्ध के हैं । उनमें 
बावीस में छह, दक्कीस में चार, छठे तक अथात 
सतरह ओर तेरह में दो दो, आग के म्धानों में एक 
एक भंग अथात भद होते हें। सिर्फ मिश्यात्व 
गुणस्थान में दृशंत के बतोर बाईस प्रकृति के छट्द 
भर बता दिय गये। सब्र के बनाने सं लग्ब का 
कलेबर बढ़ता है। इस आंगम से बंब-बेपम्य 
सिद्ध होता है । यह बन्य -बपम्य धघवल से भी अवि- 
रुद्ध है जिन्हें देखना हो जोबद्ठ/णकी ट्विदीय चूलिका 
में देख लें । 

इसी तरह उदय के (०-६-८ आर सात एस 
स्थान माहनी ये के मिथ्यात्य मे हैं। मिथ्याल, क्रोध 
४, पुरुपतर ३, हाग्य-राति और भय जुगुप्खसा इन देश 
प्रकृतियां का उदय एक जीव मे मिथ्यात्व गुगणम्धान 
में पाया जाता है, द्वास्य-गति के स्थान भें अरति- 
शाक जाड़ दन पर यह दूसरा इश्य स्थान द्टो जाता 
है, यह एक पुरुषचेंद के उदय की अपक्ञा से दा स्थान 
हैं। इसी तरह स्रीबेद आर नपुसकबंद की अपन्ता 
सें दा दा स्थान होते हैं | एवं छद्द हुए । ४ क्राध की 
जाति को निकाल कर इन छुद्ठ म॑ चार मान मिला 
दिये तो छट्द हुए, चारों मार्ना को निकराल्न कर चार 
माया जाति के मिल्नान स छुद्द तथा माया को निकाल 
कर चार लाभ के मित्रान स छद्ठ इस तरद्द देश 
प्रकृति के स्थान में ४ भद दो जाते हैं। तददापि 
यथा । 


दस ण॒ब्र अड् य सत्त य 
छ&प्पणा चत्तारि दोण्गि एक्क चे । 
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उद्यटाणा मोहे 
ण॒व चेब य, दोंति शियमण ।।४७४॥ 
दस-णव-णुवादि चड-तिय- 
तिद्राण णबद्धसगसगांदि चऊ। 
ठाणा छा द तियं च य, 
चदुबी*गदा अपुव्धो त्ति ॥४८०।॥ 
इन दोनों गाथाओं का भाव यह है कि मोदनीय 
कम भें उदय स्थान नो ही नियम सं दूोते हैं, व हूं 
दस, नां, आठ. सात, टह, पांच, चार, दो कार ण्क्‌ 
प्रकृति यक्त । इनमें स मिथ्यात्व, सासाइन ओर 
सम्यग्मिश्यात्व गगाथान में क्रम स दशादि के चार 
उदयम्धान, नत्र आदि के तीन उदयम्धान ओर नव 
आदि के तोन उयस्थाल हैं, असंयत, देशसंयत, 
प्रमत आर अ्रप्रमत्त इन चार गुगाम्थानों मे नवादि 
चार, आठ आदि चार, सात आदि चार, ओर सात 
आदि चार है और अप्रवकरण म॑ ६-५४-४ प्रकृति 
' रूप तीन स्थान हैं। जो अपृब करण नाम के आठ 
गगाग्थान तक प्रत्यक स्थान चात्रीस चोबीस हैं । 
यह स्थानों की संख्या वेदों के उदय के बदलनेस 
कपायों के उदय के बदलन सं, दो युगलों के बदलन 
से तथा कट्दों भय के न द्वान स, कर्दा जुगुप्सा क न 
होने से. कहीं दोनों के न द्वीन से हाते हैं. परन्तु सत्र 
में वेदों का परिवर्तेन अवश्य है। कभी पुरुषवेद के 
यक्त आर 
कभी नपु सकवेद के उदय से युक्त य सब स्थान हैं । 
इस तरह वेदों के अन्‍्ध स्थानों में आर बेदों के उद 
स्थानों में वेद-पपम्य पाया जाता है। बन्ध-उद्य 
स्‍थान में वेद बेपम्य उनके यहां भी द्वै जो खत्री-भुक्ति 


उदय से यक्त, कभी स्थीबेद के उदय से 


मानते हैं। यथा -- 
दगइगबीसा सत्तर तेग्स नव पंच चइर | दु ण्गो | 


बंधो इगि दुग चउत्थ य पणडणवमेसु मोहस्म ॥१६ 
हासरइ-अरइसोगाण बंधया आणबं दुह्दा सव्वे । 
वेयबिभंज्जंता पुण दगइगवीसा छट्ठा चदद्दा ॥२०॥ 
--पंचसंग्रद्दे सप्ततिकाधिकारे 
इंग दुग चड एगुत्तर आदसगं उदयमाहु मोहस्स । 
संजलगावेयदहासरइमयदगंंदतिकसाय दिद्वी य ॥२३॥ 
दुग आइ-दस्संतुदया कसायभण्ण चडव्ब्रद्दा तेड । 
बारसहा वेयब्रसा अदुगा पुण जुगल भ्रो दुगुणा ॥२४ 
--पंचसं ग्रह 
इन गाथाओं का अथ ऊपर जैसा ही हद । इससे 
लिखा नहीं है, जिन्हें दखना हों इनकी टीकाएं 
भी देख सकते हैं | 
“इसी कारण ता जीवन भर वेद बदल नहीं 
सकता' जिस कारण को लेकर यह कहा जाता दे 
परन्तु जब बद् कारण हो ठाक नहीं है तब जावन भर 
बद बदल नह्धा सकता यद्द भी ठीक नहीं है, किन्‍्दीं 
किन्हों जीवों के बरद्द बेद जीवन भर बदलता ही रहता 
है। द्रत्यवद नहीं बदलता परन्तु भावबंद तो बदलता 
भी है। बंद के न बदतने के कारणों का निराकरण 
ऊपर किया ही जा चुका है। “यदि किसी भी उपाग 
सहित कोई भी बद उदय में आ सकता तो कपायां 
व अन्य ना कपायां के समान बद के भी जीबन में 
बरलन में कोन सी आपत्ति आ सकती दै। हम 
तो कहते हैँ जीवन में कपाय व अन्य नाकपाय भी: 
बदलते हैं आर बद भी बदलते हैं कोई सी भी आ- 
पत्ति नहीं है। ऊपर मोहनीय के उदय कूटों से 
स्पष्ट है कि जीवन में कपषाय नोकपाय सब बदलते हैं 
इनके बदलते हुए उपांग तदबस्थ रहते हूँ । क्योंकि 
ग्रहण की हुई कमंबंगेणा के उदय से भाववंद द्वोता 
है ओर नोकमंबर्गणासे द्रज्यवेद नेयार होताहै। शरैर 
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ओर उपांग आहारक नाम की नोकमंवर्गणा से बनते 
हैं उस वक्त यद्यपि नियतबेद और तदनुकूल अंगो पांग 
नाम कर्म की अबश्य आवश्यकता द्वै परन्तु उस 
शरीर के बन जाने पर उस अंगोपांग के रहते हुए 
भाववेद नहीं बदलना चाहिये यद्द तो कोई नियम 
नहीं है। द्रव्यवेद अगोपाग नाम कर्म के उदय से 
ग्रहण की हुई नोकमंबर्गणा से बनता है, उसका 
शरीर से सम्बन्ध दे । शरीर यदि बदल जाय तो 
वह द्रव्यवेद भी बदल जाय, शरीर जब्र जीवन 
भर बदलता ही नहीं दें तो फिर उसमें बन हुए अगो- 
पांग कैसे बदल सकते हैं। भाववेद का द्रव्यवद क॑ 
साथ ऐसा कोई खास सम्बन्ध नहों है। क्योंकि 
दब्यवेद के न होते हुए भी भाववेंद का उदय रहता 
हे और द्रव्यवेद के होते हुए भी अपगत-वेद जीत 
होता है। यदि द्रव्यवेद का ओर भावबंद का ऐसा 
बढ़ा जटिल सम्बन्ध दो तो जीव अपगतबद हाही 
नहीं सकेगा। अथवा भाववदों के क्षपण स द्रव्य- 
बदका भो क्षपण दो जायगा, पर होता नहीं है इसलिय 
जानते हैं कि भाववेद के उदय आने में या उस्तक 
बदलने में द्रव्य वेद वाधक नहीं दे । 

यदि यही एकांत आग्रद हो कि जहां द्रव्यवेद वहां 
भावबद, जहां भाववबद वहां द्रत्यवेद । अथवा जहां 
दब्यवद नहीं वहां भावयवद भी नहीं आर जहां भाव- 
बंद नहीं बहां दृव्यबद भो नहीं ता नाच क्षपक के 
अपगतबद से लकर ऊपर गुणस्थानों में द्रब्यवद है 
भादबेद मी वह्दां होना चाहिए, पर है नहीं, अन्यथा 
बह अपगतबंद नहीं कदा जा सकता। बिग्रह गति 
अादि कामों म॑ भाववद है बढां द्रव्यवद नहीं दे एर 
होना चाहिये, नहीं तो जहां भावचद वहां द्रव्यचद यह 
व्याप्ति नदीं बनेगी ह इसी तरह जहां भातवद नहा 


वहां द्रव्यवेद भी नहीं यह मानां जायगा तो नोवे 
अपगतबेद क्षपक से लेकर ऊपर के गुणस्थानोंमें भाव 
वेद नहीं है। इस लिये द्रव्यवेद भी बह्मां नहीं 
होना चाहिये तथा जहां द्रव्यवेद नहीं वद्धां भावबेद्‌ 
भी नहीं यह कहा जाय तो विग्नहगति में द्रव्यवद नहां 
है भाववेद भी नहीं होना चाहिये। द्रत्यवेद ओर 
भाववबद के अन्वचय-व्यतिरक दोनां दो अबस्थाओं 
में दोप पाया जाता दै इस लिये द्रव्यवद का काई 
खास अविनाभाव नहां है । 

यदि दासाँ का अबिनाशात्र है तो ज्षपक श्रेणि में 
भावबदों का क्षय हा जाता 
क्षय हो जाना चाहिन । 
स्थान से लेकर चादह 


है तब द्रव्यचदों का भी 
तेथा थे भाजवेद के क्षय- 
तक द्रह्यवद के चिन्ह मेहनादि 
नहां पाय ज्ञान चादिए परन्त पाय जात हूं फिर यह 
आधिनामाव वसा ? 

यदि पटेखण्डागस के इन सत्रां में द्रव्यमनुपिणी 
अर द्रव्यबाचदर नाव आर चादहव तके संया है या 
मनापिणा शब्द स॑ भावमन पिणा आर द्रव्य मनु पिशी 
दोनों या स्वीबेद शब्द से मावस्री आर द्व्यक्ी दानों 
लिये जात 


/ती अन्या बात है, मनष्यदब्द से 


द्र4- भाव सनप्य आर नव खक स द्रत्यभावनपु सर्प 


भी किय जा सकेग ता हम पद्धते है क्ञर्ण द्रत्यवेद 


|! 


का हाता है या सात्रवद का ? यदि द्रत्यवद का तो 
क्या योनि-महनादि टूटकर गिर ज्ञात हूं । 
भसावबेद का होता है घह क्‍यों, क्योंकि सूत्रां मं आए 
टुए शब्दों से जब द्रव्यवेद द्वी लिया जाता दे या 
दठ्य भाव वानों लिये जाते हैँ ता फिर दोनां ही का 

पेश होता चाहिय, न के माटठा माठा लज-लप और 
द्र्यभाव दोनों बेर्डा से अप- 
“आ। ही अपगतबेद कहलायगा, अपगतवेद 


याद 


कड़वा कड़वा थू-थू । 
गतबेद 
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का अथ भी तो वही द्वै कि वेदों का नाश दी जाना, 
इस लिये द्रव्यभाव दोनों वेदों का नाश ज्ञपक श्रेणि 
में कहना चाहिये। अन्यथा जिस तरह बदों के 
क्षपणा स्थान में मनुपिणी खीवबद आदि शब्दों सल 
द्रव्यवद नहीं लिया जाता हैतो कहना होगा कि 
मनुपिणी स्रीबद आदि शब्दों का अर्थ द्रव्यमानुपी 
या द्रव्यश्री नहां द्वै | 
थी-पुरिसोदयचडिदे पुठ्व संठ खबदि थी अत्थि । 
संदम्सदण पढमे थीखबिद संदमत्थि त्ति ॥१८८॥ 
--गो० कमकांड 
इस गाया का अथ तो यह है कि जा द्रव्यपुरुष 
खीवद आर पुरुषवेद के उदय स ज्षपक श्रणि में 
आराहण करता दे बह पहल नपुसकवेद का क्षय 
कर्ता है, ग्रीवेद की उसके सत्ता ग्हती है आर जा 


द्रत्यपुरुष «पु सकवद के उदय स ज्ञपक्क श्रण चढ़ता 
है बह पहल छीवेद का क्षय करता है रस वक्त उसके 


नपु सकवेद को सत्ता रनों ६ । 

परन्तु ख्री, पुरुप ओर संढ इन शब्दों का अथ 
यदि द्रव्यम्री , दरव्यपुरुष ओर द्रव्यनपुसक यह अथ 
किया जायगा ता गाथा का अथ होगा कि जा द्रत्य« 
ख्री आर टद्रव्यपुरपष के उदय स श्रणि चढ़ता दे बह 
पहले द्रत्यनपु सक का जो भी उसके चिन्ह हो उसका 
क्षय करता है ओर द्रव्यपश्नरी अथात योनि उसके 
रहती हे आर ट्रव्यनपु'सक अथात उसके चिन्द्रविशय 
के उदय से श्रणि चढता है बह पहले द्रव्यश्री अथात 
यानि का नष्ट करता दे उसके द्रव्यनपु सक का चिन 
विशप सत्ता में रद्दता है । 
खाटा है । 


किन्तु यह अथ महा- 


यदि इन शब्दोंका अथ यहां पर द्रब्यवेद नहीं| है 
तो सूत्रों मे भी जद्दां नो ओर चांदह गणद्ान कहे गये 


हैँ, वहां भी द्रव्यवेद नहीं है । फिर द्रव्यवेद का अथ 
करने स तो क्षपणा में द्रव्यवेद द्वी श्रथ' करना होगा 
उम द्वालत म॑ं एक जीव के तीनों द्रतव्यवेद सिद्ध दो 
जाबेगे। तथा च सूखे में गिरन के बजाय गीले में 
गिरन वाली कहावत चरिताथ होगी । 

अब अन्तिम तक पर आइय । कहते हैं-- 

“जो प्रकारके जीवोंकी तो संगतिही नहीं बैटती द्व 
क्याँकि द्रव्य ये पुरुष ओर श्लीलिग के सिवाय तीसरा 
तो काई प्रकार ही नहीं पाया जाता, जिससे द्रव्य- 
नपुसक के तीन अलग भद बन सके” यहां तो लेखक 
महादय ने एरा कमाल कर डाला ओर तो हुआ सो 
हुआ परन्तु जिस पटखण्डागम के ऊपर से ख्त्रीमुक्ति 
लिद्ध करना चाहने हैं, उसका भी खण्डन, धन्य दे । 
इन दा द्रव्यक्षियों के सित्रा तीसरा 
ट्रव्यनपु'सक आपको न मिला । “नारकसम्मृन्छिनो 
नपु सकानि' इस सूत्र के अनुसार पहली नरकभूम 
स्‌ लकर सातवां नरक भूमि तक आप चक्कर काट 
आय, एकेन्द्रिय स चाइंद्रिय तक के शुद्ध नपु सकों 
मं भी धूम आय, संक्षि-असंज्ञि तियच सम्मृच्छनां 


में भी आन-बीन कर डाली, दुनियां भर के हँजिड़े 


स्र। ॥र पुरुप 


भो टटोल लिये, द्रव्यनपु सके आपका कहीं नहीं 
मित्रा । क्‍यों महोदय ! 

णुत्र 'सयवेदा एडदियप्पहुडि जाब अगशियद्टि क्‍्त 

इस सत्म्ररूपणा के १०३ में, दड्य्यप्रकपणा के 
2२६ में, अत्रप्रसपणा के ४०४ मे, सपशन० (४९ म 
कालानु० २४० में, अन्तरा के २०७ में भावानुगम के 
४९ म॑ आर अल्प के 2०४ सुत्र में तथा अन्य खण्डों 
के संत्रेम आय हथय गव वेदा, णव सयवेदहिं, णतर - 
सर्वेरस इत्यादि शब्दों में आगत नपुसक कान सं 
व्य तो आप नहीं 


नस सके है | उअच्य हू या भाव ! 
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मानेंगे इस लिये भावनपुसक कद्दने चाहिये परन्तु 
वेद-दे पम्य भी आप नहीं मानते हैं फिर यह भाववेद 
स्त्री-पुरुष द्रव्यवेदों को छोड़ क्या आकाशमें जटकता 
रददता दै। यदि स्लीमुक्ति की तरह नपुसकमुक्ति 
कह डालेंगे तो द्रव्यद्रियों की तरह इन सूत्रों से द्रव्य- 
नपुसक भी सिद्ध हो जायेगे। और सनिये-- 
णेरइया चदुसु द्वाणेसु सुद्धा गज सयवेदा ॥१०५॥ 
तिरिक्खा सुद्धा णव॒ सगवे दा, 
एइदियपहुडि जाब च३रिदिया त्ति ॥१०६॥| 

ये कोन से नपु'सक हैं, द्रव्य हैं या भाव हैं या 
द्रव्य-भाव दोनों हैं ? यदि द्रव्यनपु सक हैं तो भाव 
नपुसक भी होंग। यदि द्रव्यनपु सक य नहीं हैं ता 
द्रव्यस्थी या द्रव्यपुरुष इन्हें स्वीकार कीजिय अन्यथा 
द्रव्यनपु सक सिद्ध ह। जावेग। यदि भावनपु सक 
हैं तो भाव का आधार बताइय कीन स नपुसक हैं | 
यदि दोनों हैं तो 'खात पतिता नो रल्लवृष्टिः' यह तो 
हमारे लिय आकाश से रत्नों को वृष्टि हुहच । कम से 
कम द्रत्य-भावात्मक नपु सकवेद का तीसरा प्रकार 
सिद्ध हो गया । “तिरिक्खा तिवेद।', मणुस्सा तिवेदा 
इत्यादि सूत्रों से भावख्लीवर और भावपुरुपवंद भी 
सिद्ध ही हो जाता दहै। ऐसी हालत में द्रव्यपु सकके 
तीन अलग अलग भद सिद्ध दा जाते हैं । 

पण्डितप्रबर टोडर मल जी लिखते हैं-- 

पुरुषबद के उदयते श्री का अभिलापरूप मैथुन 
संज्ञा का धारी जीव सो भांव-पुरुष हो है ( १ )वहुरि 
ख्रीवद के उदयनें पुरुष का अभिलापरूप मैथुन संज्ञा 
का धारक जोब भावख्री हो दे (२)बहरि नपु सकचेद 
के उदयतें पुरुष अर स्त्री दोऊनिका युगपत अमभिलाप 
रूप मैथुन सज्ञा का घारक जीव सा भावनप्ृ सके 
दूं है (३)। 


बहुरि निर्माण नाम कम का उदय पुरुषवेदरूप 
आकार का विशेष लिये अंगोपांग नामा नामकम का 
उदय तें मूछ डाढ़ी, लिगादि चिन्ह संयुक्त शरीर का 
घारक जीव सो पर्याय का प्रथम समय ते लगाय 
अन्त समय परयनत द्रव्यपुरुष हो है (१)! बहुरि 
निर्माण नाम का उदय संयक्त स्रीवर्रूप आकार 
का विशेष लिये अगोपांग नामा नामकम के उदयतें 
रोम रदित मुख, स्तन, यौनि इत्यादि चिन्ह संयुक्त 
शरीर का धारक जीव रो पयाय का प्रथम समय ते 
लगाइ अन्त समय पयत द्रव्यश्री है है (२) बहुरि 
नाम निर्माण का उदय ते रूयुक्त नपुसक बदरूप 
आकार का विशप लिय अंगापांग नामा नाम प्रकृति 
के उदय ते मृ छु. दाढ़ी इत्यादि व स्तन योनि इत्या- 
दिक दोऊ चिन्ह रहित शरीर का घारक जीव सो 
पर्याय का प्रथम समय ते लगाइ अन्त समय पयत 
द्रव्यनपु सक हू है (१)। सो आवेण कहिय बहुलता 
कर तो समान वद हा है जैसा द्रब्यवद होइ तेसा ही 
भाववेद होढ, बहुरि कही समानवेद न द्वो दै, द्रव्यबद 
अन्य होइ भाववबद अन्य होइ। 

“>गो० सम्यस्ञानचन्द्रिकायां 


पुवदादयन ख्रियां अभिलापरूपमथुनमज्ञाक्रान्तों 
जीवा भावपुरुषो भवरति, सतत्रीवेदादयन पुरुषा सिल्ञाप- 
रूपमेथुनस ज्ञाकान्तो जीवो भातम्नी भवति, नपु सक- 
बदोदयन उभयामिलापरूपमे थ्ुनसज्ञाक्रान्ता जीवो 
भावनपु सके भवति पु वेदों दयन निर्माण॒कर्म दिययुक्तां- 
गोपांगनामकर्मॉदयवशेन श्मश्र कूचे-शिश्नादि- लिगां 
कितशरीरबिशिष्टा जीबो भवप्रथमसमयमादि क्ृत्वा 
तद्भबचग्मसम यपयत द्रव्यपुरुषों भत्रति । 

खीवेदौदयेन निर्मागनामककम दिययुक्तांगा पांग- 
नामकमंदियन निर्लेमि-मुख-म्तन-योन्या दि- लिंग ल- 


[ १६६ )] 


ज्षितशरीरयुक्तो जीबो भवप्रथमसमयमारदि कृत्वा 
तद्धत्रचरमसमयपयतं द्रव्यखी भवति | 

नपु सकबेदोदयेन निर्मागनामकर्मदिययुक्तांगोपांग 
नामकमंदियन उभयलिंगव्यतिरिक्त-देहां कितो भव्- 
प्रथमसमयमार्दि कृत्वा तद्धबचरमसमयपथत॑ द्रव्य- 
नपुसक्र जीवो भवति । 

ऐते द्रव्यभाववेदाः प्रायण प्रचुसवृत्या देवनारकेंपु 
भोगभूमिसवेतियड्मनुप्यपू च समाः द्रत्यसमावा- 
भयां समवेदोदयांकिता भर्वान्ति, क्त्रचित्कमभूमि- 
मनायतियग्गनिटृरय विपमा चिसहशा अपि भवन्ति । 

जावतत्व प्रदोपिकायां नभिचन्द्र: | 

गोम्मटसार की मन्दप्रवाधिका टीका म॑ अभय- 

चन्द्र लि 


#( ८ / स्द ४ 5६५ 
ढ्रान्तचकततों भा यहां बात लिखत हूं। 
7 


आाचाय अमितगति न भी इस विषय में रपष्ठ कर 
दिया है-- 
या मी द्रव्यग भावेन सास्ति ख्री ना नपु सक: 
पुमान द्रव्वण भावन पुम्ान्नारी नपु सकः ॥१६२॥ 
पंढी द्रव्यग भावेन पंढाी नारी नरों मतः । 
इत्यबं नव॒धा बदों द्रव्यभावत्रिभदतः ॥१६३॥ 
स्तनथोनिमती नारी पुमान श्मश्रमेह नः । 
ने ख्रीनपुरुपः पाप द्वयरूपों नपु सकः ॥१६४॥ 
-स० पंचसंग्रह 
अवान जो द्रव्य स जी दे परे्ठ भाव स॑ स्तर 
पुरुय आर नपु सक हाता दे आर जा द्रव्य से नप सक 
है बह सात्र सं नपु सक, स्त्री ओर पुरुष हाँता है, 
तरह बेद प्त्य भाव के भर सनी प्रकार होता है। 
तिध्वेदा एज सब्वे वि जीवा दिद्ठा दव्य भावादों । 
ते चच य बिवरीया संख्यहि जहाकम सब्वे ॥१०२ 
--५चसंग्रह जीवसमासायां 


सभी जोब तीन बेद बाले देख गय हैं, व ही सब्र 


जीव द्रव्य ओर भाव से त्रिपरीत भी सम्भव होते हैं। 
सो यह विपरीतता ऊपर अमितगति आचाय ने स्पष्ट 
कर ही दी ढै। अपमितगति का ८चरूग्रह प्रा० पंच- 
संग्रह की श्लोकबद्ध टीका है । 
इसी चतुर्थ तक में यह तक भी सनिद्वित दे कि 
“यदि बद-बंपम्य हो सकता है तो वेद के द्रव्य ओर 
भात्र -भद का तात्यय ही क्या रहा” इत्यादि बद-बंप- 
मय नहीं है सकता यह एक बड़ा भारी शपल्त हूढ 
कर निकाला गया है । दिगम्बर आर श्वेताम्बर 
दोनों ही आगम बद-बंपम्य का प्रतिपादन करते हैं 
स्वताम्वरा न बद-दंपम्य हाते हुए भा द्रव्य खिया को 
मुक्ति जाना माना है, फिर न मालूम प्रोफेसर द्वीरा- 
लाल जो बद-छपम्य का निराकरण क्‍यों कर रहे हैं, 
सम्भवबतः दिगम्बरर की खासकर उनके सम्प्रदाय की 
ख्ियां बद-बेपम्य के होते हुए मुक्ति नजा सक्ष्गी | 
फिर भी तात्यय सुनिये-- 
द्रव्यपुरष किसी भी भाववबद के हाते हये नाग्न्य 
संयम धारण कर सकता है, तानां भाववंदों मे स 
किसी एक के उदय स क्षपक्र श्रेणि चढ़ मात्ष जाता 
है। परन्तु द्रव्यपुरुष वेद ही भावपुरुष के होते हुए 
ही क्षपक श्रणि में चढ़कर भाववंद को नष्ट कर तीथ- 
कर हो सकता है, द्रव्यश्नी न नाग्ग्य संयम घारण 
कर सकती है, न ज्षपक श्रेणि चढ़ती दे और न॒ज्ञा- 
यिक सम्यकत्व ही उसके हो पाता है, तोथंकर का 
बन्ध सी उसके नहां होता तथा सातवें नरक वी 
यु का बन्ध भी उसके नहीं होता है और न बह 
सातव नरक ही जाती डे, आई के तीन संहनन भी 
भोगभूमि की द्रत्यस््री के नहों होते हैं। स्वगे में 
अन्‍्यत से ऊपर नहीं जाती है। इत्यादि अनेक 
कमजोरियां द्रव्यक्चियोँ में पाई जाती है, चाहे वे 


| १७० | 


भाष से पुरुष, ल्ली ओर नपु सक कोई भी क्‍यों न दो 
इसी तरह द्रव्यनपुसक के भी नाग्न्य संयम नहीं 
होता दै, न क्षपक्र श्रेणि चढ़ता दे, न अच्युत से ऊपर 
नवग्रेवेयकादिक्रों में जातादे। इत्यादि द्रव्य भाव 
वेदों में अनेकों विशेषतायें हैं इस लिये बेद-श्रै पम्य में 
ऐसे कई तात्पय सुनिद्दित हे! 

द्रव्य से जो पुरुष है भावों से बह स्रीवेदी हो तो 
तीथंकर प्रकृति का बन्ध तो वह करता है परन्तु तीथें 
कर प्रकृति को सत्ता रहते हुए बह उस ख्रीवेद के 
उदय से क्षपक श्रेण्णि नहीं चढ़ता है या तो उसके 
क्ञषपक श्रेणि चढ़ ते समय पुरुषवेद का उदय हो जाता 
हैया तोथकर प्रकृति सत्ता सं निकल जाती है। 
आद्वारक ऋद्धि ओर मनः पर्याय ज्ञान भी उसके 
नहीं द्ोता है यह द्रव्यपुरुष के वेद-थेपम्य का प्रभाव 
है। तथा द्रव्यपुरुष, भावश््रीवेद के उदय से क्षपक 
श्रेणि चढ़े तो वह पहले नपु सक वेद का क्षय करता 
है, उसके बाद ख्रीवेर का क्षय करता है और बह्ी 
यदि भावनपु सक वेद के उदय स कज्षपक अ्रंणि में 
आरोहण कर तो पहले ज्रीवेद का क्षय करता दे, 
बादमें नपु सकबद का क्षय करता है। ओर याद 
यह भावपुरुषवेद के उदय रहत हुए क्षपक श्रंणि आ- 
रोहरण करे तो उसके पुरुपवेद के चन्ध और डदय की 
व्युन्छित्ति एक साथ होती दे परन्तु वह जीब यदि 
भावस्रीवेद आर भावनपुसक के उदय से ज्षपक 
श्रेरिण चढ़े तो इनके पुरुषवेदकी वंधव्युन्द्धित्ति अपने 
उदय के द्विचरम समय में अर्थात एक समय पहले 
हो जाती है। उक्त विशेषताओं मं से श्वेतास्वर 
सम्प्रदाय में भी कितनी विशेषताएं मानी नई हैं। 
जंस-- 


तिरयत्र गुर णबरि हु तित्याद्वारं च आत्य एम्रेय | 


सामण्ण-पुणण-मणुसिणिणरे अपुण्णे अपुण्णाव | 
मरणुसिणिए थीसहिदा तित्थयराह्या रपुरिससंदूणा । 
पुण्णिदरेव अपुण्णे सगाणुगदिआरउगं णेयं ॥| २पु९ 
एवं पंचतिरिक्खे पुण्णिदर णशृ॒त्थि शिरयदेवाऊ।| 
ओघं मणुसरतियेसु वि अपुणणगो पृण्ण अपुग्णाव | 
>-गो० कमेकांड 

गाथा न० ११० में भावमानुपी के तीथकर प्रकृति 

का ओर आद्वारक टद्विक का बन्ध कटा गया है इस 

लिये उसके सभी १२० प्रकृतियों का बन्च होता है | 

मनुष्य पयाप्तक में १-२ प्रक्रांदयों में से १०० इदर 


न 


योग्य हूँ उनमें तीथकर आडारक द्विक पुरपबद ओर 
नपु सकबद ये पांच प्रकृतियां इनकी 7०० में से घटा 
कर स्वर के मिला देन पर ६६ प्रकृति भावमानुपा 
में उदय योग्य हैं यह गाथा न० ३०१ में कहा गया 
है। गाया नं७ ३५७ में कहा गया है कि मनुप्यत्रिक 
अथात सामान्‍य मनुए ।, पर्यापमनृष्य, सानुपीमनुप्य 
में गगस्थानवत सत्ता ढे। गगास्थानों में तीथेकर 
ओर आहारक प्रिक का भो सत्य दै | बन्ध है इस 
लिय सत्व तो द्वोना ही चाद्िय । परन्तु भाव मनपी 
के ती4कर आहारद्रिक का उदय नहीं है। त्दाप 
यथा-- 
यानिमन्मनुप्य यू क्षपकश्नंण्यां न तीय तीथे भत्र- 
ता प्रमत्तादुर्पारखीवरदित्वास मत्रान | 
“कमकांड उदन, पृ ४०० 
इसका भाव ऊपर किसी प्रकरण में थ्रा गया है 
जब भात्रमानुपी के क्षपक श्रणि में तीथंकर प्र कृति का 
सत्र हा नहीं तंत्र ध्दय तो आवेगा ही कट से । 
बेदा सहारा त्तिय सगुणद/'ग॒ाराभोघ मालाबों | 
णुत्रि य संदित्थाण खात्यि हु आद्वाग्यागदगं (७२३॥ 


हक । 


-ग।० जीवयांड 


[ १७१ ] 


हस गाथा में नपुसकवेद के आदारकट्टिक नहीं 
होता है। यह कहां गया है । 
हत्थिवदशाब सयवेदाग मृदाणमदण आहार दुग 
मगपज्जबणागों परिढ्ारहार सद्धिसजसा च गत्यि | 
-धवलस्ंड २ प० ४२२० 
बरीवेद आर नपु सकवेद के उदय गहत हुए आ- 
हारकदिक, मनः--पय यज्ञान, ओर परिडार- विशुद्ध 
संयम य चार नहा दांत हैं । 
मरणुासर्ण सु असं जदसम्भाडिट्रीगा उमवादे। सत्य, 
पमत्त तजाटार-सनुद्भाश गात्थि । 
प० ७५ हे 


““चेथणा ०० ३ >्०३ 


असयतमम्यस्ट प्र सासुपा के उपपाद समुद्नात 


ना. होता कार उसके प्रमत्त गंग[र्थान में तंज 

ड्रात ओर आहारक समद्भात नहीं द्व। 
पुर्सिदाश चहिंदे बंचुदयाण च जुगव | 
ससादएग चहिद उदयचरगिमिम्हि पुरिम्यघलिदी ॥ 


इसका भात्र ऊपर आ गया है। 


के हे #्रक््शका 
“८ 


तित्ययरबंधस्स मरणुस्सा चर सामी, 
त्थिवेदोदइल्लाग। तित्थयरस्य बंबाभावादों, अपुः्व- 
करण उबसामएसु बंधा ण खब एस इत्थिवेदादण्श] तित्थ 
यरकम्मं बंधमाणाएं खबगसंटिसमारोहणाभावादा | 


अग्यात्य- 


-बवल- बन्पस्वा मित्व प० ७८४ 


तीर प्रद्रांत थ का स्वासी दुव्य-मनप्य 


ही है, अन्यत्र रो बेर के उदय बाल द्रव्यमनृप्य के 
न ५ न्ग क्‌ भाव के व > 
तोथकर के बन्य का अभाव है, इसी को स्पष्ट करते 


हँ--अउवकरणा उपशामक में उसके तीथकर का 
वबन्च दाता है परन्तु अउनकरण ज्ञपक में नहीं होता, 
ना मम त्ती्‌ ५ ््क्ाा कं रे 53 ह हद 
देय से तीथेकर कम को बांवने 
लें द्रग्यपुरुषों का कपक अ्णशि मे आगेह्प नहीं 
यद द्रत्यपुरुषप के खी उदय का प्रभाव है, 


क्र्यावि (१ जप 22% पप्न 


लाता । 


वेद-वैपम्य भी स्पष्ट है । 

मणुसिग्ीस्‌. ......... . .. न 
खबगसेढीए तित्थयरस्स श॒त्यि बंधो इत्थिवेदेण सह 
खबगलढठिमारोहण संभवाभावादो । 

-+धवल बंधस्रामित्व प० ७४२ 

मनुपिणियों के क्षपक्त श्रेणि में तीथंकरकम का 
बन्ध नहीं है, क्योंकि द्रव्यममनुष्य का खस्त्रीवेद के साथ 
क्पक श्रेणि में समागेहण सम्भव नहों है । इत्यादि 
बद के द्रत्य,भात्र भद के अनणित तात्पय हैं। 


चादह गुणस्थान, चादद् जीवसमाम, पर्याप्रि, प्राण, 
सज्ञा चोद मार्गग | आर उपयोग म॑ सव प्ररूपणाएं 
ट्रव्य भाववदां में कोइ समान हं तो आई असमान 
हैं। इसी तरह प्रक्ृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभाग- 
बन्च, प्रद्शबन्ध, बन्चकाल, उदय, सत्ता, आयुबन्धा- 
बन्ध के भंग, त्रिकरणचूलिका, दशकरण आदि सभी 
व्य भाववरदां में विभिन्नता का लिये हुए हैं, सो ये 
सब ट्रत्य- भाव वेदों को लेकर कहीं सम हैं ओर कहीं 
त्िपम हैं। यदि य बदों का वेपम्य न हो तो दर 
असल में वेदों के द्रव्य-भावभद का कोई तात्यय 
नहों रहता | 
ख्ीक्ति के प्रतियादक सिद्धांत भी देखिये-- 
एक नपु सगित्थी सत्त छक्‍्क च बायर पुरिप्तदए । 
समऊणाओं दोण्णि वि आवलियाओ तथओो पुरिस ॥ 
इत्थिउदए नपु से इत्यित्रेयं व सत्तगं च कमा | 
अयुमादर्याम्म जुगब नपु सदइत्थी पुणों सत्त ॥१३६॥ 
श्वताम्वर तोनों ही द्रव्यवर्दों से मुक्ति जाना 
मानते हैं, फिर भी वर-च्रपम्य वे भी मानते हें इस 
बंपम्य का यह प्रभाव है कि जाँ पु बंद के उदय 


श्र ढक | 


से क्षपक श्रांग म॑ आरोदण करता है बह संख्यात 
धघ्व्रिति खण्डों के बीत जाने पर नपु सकबेद का क्षय 
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करता है, फिर संख्यातव खण्डों के बीत जाने पर स्त्री 
वेद का क्षय करता द्वै, फिर संख्यात स्थितिखण्डों के 
चले जाने पर हास्यादि छह का क्षय करता दै, फिर 
एक समय कम दो आबवली प्रमाणकाल व्यतीत 
हो जाने पर पुरुषबद का क्ञय करता है। जो छीवेद 
के उदय से ज्षपक श्रेणि में उपस्थित होता है बह 
पहल नपुसकबेद का क्षपण करता है। अआरर जो 
ज्षतक व्याक्त नपु सकबद के उदयके साथ चढ़ता दै बह 
पहल स्त्रावर और नपु सकबद का एक साथ ज्ञय 
ता है फिर पुरुषवर युक्त ह्ास्यादि सात का क्षय करता 
द्द। 

चत्तारि अधिरए चय थीडदए विउव्यमीसकस्मट्या | 

इत्थीनपु सगइ्ए ओर।लियमोसगो जनता ॥*२॥ 

“--पंचसंग्रह प० ६५ 
यहां गाथा में नो जघन्य हेतुओं को अबिरत 

गुणस्थान में दिखाते हुए योगों म॑ वेदों को लेकर 
विशपता दिखाई है कि श्रविरत गुगम्थान में ख्त्रीवेद 
के उदय में बेक्रियक ओर कार्मण योग नहीं है और 
रू।बेद तथा नपु सकबेद के उदय होते हुए ओ्रोद्ातिकि 
सिश्र योग नहीं दै। इस लिए इन चार योग देनुओं 
को कम कर देना चाहिये। तथा-- 

दो रूवाणि पमत्त चयाडि एक्क ते अप्पमर्त्तस्मि । 

» इत्थिवेदडदण आहारगमीसगा नत्यि ॥२३॥ 


“झजपंचसगह प७ ६३ 


हि] 


प्रमत्त गुणस्थान में आहारक आर आहागरकमिश्र 
ये दो योग कम कर दो आर अप्रमत्त में आहारव कम 
कर दो, कारण म्यीवद के उश्य होने हए आहार्क 
आग आदारक मिश्र य दो याग नहीं दवात हैं। ता- 
तय यह दे कि अविरत गुगस्थान में खीवद का इय 


है।ते हुए बक्रियक मिश्र ओर कारंण काय याग नहीं 


होता क्योंकि सम्यस्टष्टि मरकर देवखी नहीं होता 
तथा ख्लीबेद ओर नपु'सकवेद में ओदारिक मिश्रयोग 
नहीं होता, कारण अविरत गुणस्थान वाला कोई भी 
जीब मरकर द्रव्य-भाव मनुष्य स्त्रीमें उत्पन्न नहीं 
होता, द्रव्य-भाव कोई भी ख्री के प्रमत्त गणव्थान में 
आहारक आर आदहारकमिश्र तथा अप्रमत्त में आ- 
हारक काययाग नहों द्वोता। यह झओ चाह द्रव्यपुरुष 
आर भावद्धी दो या द्रव्यखी ओर भात्र में काई भी 
आर भाषर्री 
॥ली स्लियों 


नंद बालो हो | 
धरत्रा इच्याथ आर सात सं तान बंद 


राज लरश दाद 


भें अनक विशेषताएं हैं। निष्कृ्प यह द्वे कि बढ़- 


५पम्य शाच्यन £ आर भाव दी +- 


न्‍ (पे भै | का 


का] 


रु 
नल ० दे ।;, 
।५ + छा 


भिन्नता मे एस हझगा।| 
उपांग बिशप का पस्ष या म्यी कहा ही क्‍्यां जाय ! 
इत्यादि सत्र थे क्या व्यय हें क्यांकिया नियक  तोकीओं 
| हो बेर 


द्र/उउरय सा उसयाभान रूप 


विशप चिन्ह को लाकर द्रव नप सके तथा सी से 
ग्मण को इच्छा जिसस है! 


साथ रमग करने का इच्छा 


से भाप-पुरुपबद , पुरूेपक 
जलस हो उले भावान।- 
इन्ट्रा [नस 
दे कहा जाता दे | 


बद श्र दोनां के साथ रसण करन की इ 
से हा इस साबनएु सकय 
यता फिर 
[स क्‍या कहा जाय आर काड दब्दा से 


याद इन शब्या से ये आज से हह 
वं।न से 
कहिए कुछ कहंग ता सही, किर इन्दा शह्दां से कह्दन 
; रे ने शक ध न 5 2 पर 
दो नहीं जाता हं। बरय- 
पिदया गआद्वढे । 


ने हो तभी स्रा-पुरुष कहना, नहीं ता नहीं, यदू सो 


मे सुह ता ।4कछूत +पनय के 


हा सकने पर उक्त बद-बे पम्य 


पल ५2200 । हु शल्य, करत कं ढ 8 | ५ कक जम न हट _ 030 क स्‌ ह 
| प्म 'क्तिट, | ८५ [-| रे स््स बह ॥ देता | य ना उक्त 

+ - > हु ढ़ ६2 
के दे: फटने बाते अनाद सद्धान्वक शब्द है, बद 


श्र 
+ 8. 


हू क्षम दा, आर चाह त्रिपम ह। इन्द। 


2 


श्ः ! जह | २ । 
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कहे जाबंगे। जैसे चखने वाली इन्द्रिय को जिह्मा 
कद्दते हैं अर सूघने वाली को नाक कहते हैं । 
कहने में कौन सी बांधा है, बेपम्य में दे तो वह 
शास्र ओर लोक दोनों से सिद्ध है । 

“अपने विशेष उपांग के बिना अमुक बंद उत्यमें 
आावेगा ही किस शकार ? यदिआ सकता है तो 
इस प्रकार पांचों इन्द्रियक्ञान भी पांचों द्रव्येन्द्रियों 
के परस्पर संयोग स पन्चीस प्रकार क्‍यों नहीं हो 
जाते ? इत्यादि । 

इसका उत्तर ऊपर दिया जा चुका ढै। बदों को 
उदय म॑ लान के लिये उपांगों की आवश्यकता नहीं 
है, बिना उपांग के भी वेद उदय में आते रहते हैं । 
जस विप्रहगति आदि कालों में। कोई भी क्षण 
एसा नहीं जिसमें बद का उदय नहेीं। स्री आदि 
के शरीर को देखकर पहले बंद उदय में थाता है, 
लिगात्थानादि तो पीछे दोते हँं। इस लिये यों 
कहना चाहिये कि बद का उदय पहले होता है उससे 
अमभिलापा जागृत होती है फिर द्रव्यवंद म॑ उत्थान- 
आदि क्रिया होती है। न कि पहले द्रव्यवेद में 
उत्थानादि क्रिया होती है और फिर बद का उदय 
आता है । एक किसी बिवक्षित जीव में जितनी 
ट्रव्यन्द्रियां द्वोती हैं उतनी भावेन्द्रियां होती हैं। 
जिसके एक या दो या तीन या चार या पांच द्रठये- 
न्द्रियां हैं उसके भावनद्रयां भी उत्तनी ही हैं। ऐसा 
नहीं हे कि जिस तरह द्रव्यबद का चिन्ह तो एक है 
ओर भावबेद तीनों हैं उस तरह द्रव्येन्द्रिय एक हो 
पचों भाजेन्द्रियों का क्षयोपशम एक साथ हो तब 
पांचों द्रतव्य-भाव इन्द्रियों के परस्पर संयोग--जन्य 
परुचीस भदों का दो ५रोपण सफल हो सकता है। 
जिसके एक द्रव्य-उपांग है ओर भावजद तीनों कभी 


२ उदय में आते हैं तो भी उसके उस नियत बेद के 
उपांग-जन्य ही काय होता दै अन्य बेदों के काय नहीं 
होते, उनकी अभिलापा ही होकर रद जाती द्वै क्‍योंकि 
उपांग न होने स काय नहीं होता द्वै। यही हालत 
एक इन्द्रिय डपांग की होगी। कल्पना करें कि एक 
चक्षुइन्द्रिय का तो उपांग द्वो ओर क्षयोपशम पांचों 
इन्द्रियों का हो, उस हालत में एक चद्तु इंद्रिय ही 
रूप देखना रूप काय करेगी क्‍योंकि उसी का उपांग 
है, शप इन्द्रियों का क्षयोपशम यों ही पड़ा रहेगा 
क्योंकि उनके उपांग उस जीव में नहीं हैं। यद्यपि 
इन्द्रियोंमें ऐसा है नहीं किन्तु ऐसा द्वो तो आपत्ति की 
कल्पना हो सकती है । 

प्राफेलर जी ने चार तक सब शभ्रागमों को 
अन्यथा करन के लिये प्रस्तुत किय थे | उनका आगम 
से ओर युक्ति स निरसन हो चुका अब उनकी अन्तिम 
पंक्तियों का उत्तर अबरशिष्ट रह जाता है । उसके 
पहले ग्ली मुक्ति के संबन्ध में कतिपय आवचार्यों का 
आशय जान लेना जरूरी है। 

गोम्मटसार गाथा १३६ की मन्दप्रबोधिका टीका 
में अभयचन्द्र सेंड्धान्ती कहते हँ--कि स्त्रियों के परि- 
ग्रह संज्ञा मौजूद दै इस लिये क्षपक श्रेणि में आरोहरण 
का अभाव द्वोन से उनके मुक्ति किस तरह से हो 
सकती है, क्योंकि उनके बस्म त्याग पृवेंक सकल 
संयम का परमागम में प्रतिषव है, इस लिय खी को _ 
मुक्ति नहीं होती । यथा -- 

रस्रीणां च परिग्रहसंज्ञा-सद्भाबात क्षपकश्नेण्यारो- 
हणाभावेन कुतो मुक्तिः, तासां बस्तत्यागपृवंकसकल- 
संयमग्य परमागमे धरतिपिद्धत्वात,...........ततेः ... .... 
स्रीगां मुक्तिनालीति सिद्धः सत्सूरिसिद्धान्तः । 

दंसणमोहक्खणापट्टवगो कम्मभूमिजादो हु । 
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मणुसो केवलिमूले शिद्टवगो होदि सब्बत्थ ।६४७। 
गो० जीब्रकाण्ड० 
भाव यह दे कि दशोनमोद्द कर्म के क्ञयका प्रारम्भ 
केबली-श्र॒तकेवली के पादमृल में कम भूमि में उत्पन्न 
हुआ मनुष्य करता दे ओर उस निश्लापन तो चारों 
दी गतियों में कर सकता है । 
गाथामें मनुष्ययद है जो द्रव्यमनुष्यका बाचक है | 
द्रव्य मनुष्य के दी क्ञायिक सम्यक्तर द्ोता है । द्रव्य- 
ख्ियों के ओर द्रव्यनपु'सकों के क्षायिकसम्यक्त्व 
होता नहीं है, क्षायिक सम्यक्त्व के बिना मुक्ति नहीं 
होती दे । इस तरह इस गाथासत्र से खोमुक्ति का 
निषध होता है । 
अंतिमतियसंहडणस्सुदश्रो पुणकम्मभूमिमदिलाणं । 
आदिम तिगसंहडण णत्थित्ति जिणेहि शिहिद्रं ।३२। 
गो० कमंकाएड० 
अंत के तीन संहननों का उदय कमंभूमिज्ञ स्त्रियों 
के है। उनके आदि के तीन संहनन नहीं होते हैं । 
वेजञ्ञवृपभनाराच, वजञ्जनाराच, नाराच, अध- 
नाराच, कोलित ओर असंप्राप्त्सपाटिक ऐसे छह 
संदनन होते हूँ। मुक्ति वञ्रव्ृपभनाराचसंहनन बाला 
दी जाता है | कमंभूमि की स्त्रियों के यह संहनन होता 
नहीं इस लिये इसके अभाव से भी स्त्रियों के मुक्ति 
का #भाव सिद्ध द्ोता दवै | मुक्ति जाने में यही एक 
कारण नहीं है किन्तु उन अन्य कारणों के होते हए 
उनमें एक यह भी दे । हु 
कपायखवणोवट्टाणे "वेदों को हवे। 
यह कसायपाहुड की गाथा का एक अंश दे, 
पर गाथा पहले दी जा चुकी है। इसमें गुणधर 
भद्टागक का प्रश्न सुनिद्धित दे । वे कद्दते हैं, कपायों 


का क्षय प्रारम्भ करने वाले के बेद कोन सा होता 
है। यह निश्चित ही दे कि कषायों का क्षपण क्षपक 
श्रेणि में होता है, उसके बेद कोन सा होता दे । यह 
गाथा 'क्षपणासार' में माधवचन्द्र त्रेविध देवने उद्धत 
की है। इसके इस प्रश्न के उत्तर में बे कहते हैं-- 
भाव की अपेक्षा से तीनों वेदों में से कोई एक द्वोता 
है, द्रव्य की श्रपेत्ञा संतो पुरुषवेद दी द्वोता दै। 
यथा -- 

वेदः कीहशों भवेत्‌ ? भाव्रापेज्ञया त्रिप्वेकः 
द्रव्यापेक्षया तु पु वेद एवं । 

माधत्रचन्द्र त्रेविद्यदव क्षपक श्रेणि में द्रव्य की 
अपेक्ता एक द्रव्यपुरुपवेद ही क्षपण करने में कद्दू रहे 
हैं, इसस भी स्पष्ट होता है कि द्रव्यक्ली के श्रेणिसमा- 
रोहण नहीं है, श्रेणि--समारोद्रण के बिना मुक्ति 
कसी ? इससे जाना जाता दै ख्ल्रियां के मोक्ष नहीं 
द्ोती दे | 

मुक्ति ज्ञान आदि कारगा के परम प्रकप से द्वोतो 
है, उसका परम प्रकर्प र्यों में है नं, जेस कि 
उनमें सातत्रों नगकभूमि में जाने का कारण अपुण्य, 
पाप का परम प्रकष नहीं दै । यहां शक्ताद्वा सकती 
है कि स्त्रियों में सातत्रीं नरक भूमि जाने का कारण 
अपुएय का एरम प्रकप नहीं है तो न सट्टी, इससे 
मोक्ष के कारण ज्ञानादि के परम प्रकप के अभाव में 
क्या आया। अर्थात ऊंच अपुण्य के अभावस 
ऊंचे ज्ञान का अभात्र केंसा ? क्‍योंकि इन दोनों में 
न काय करण भाव है आर न व्याप्य-व्यापक भावष 
है, इन दो के बिना अन्य के अभाव में अन्य का 
अभात्र कहना ठीक नहीं है, उत्तर दे हँ--यह कहना 
ठीक है परन्तु यह नियम दे कि जिस बेद में मोक्ष 
जाने के कारग्‌ का परम प्रकर्ष है उसमें सातवीं नरक 
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भूमि जाने का कारण अ्रपुण्य का परम प्रकप भी है, 
जैसे पुरुषबेद में। चरम शरीर वाले पुरुषबेद के 
साथ यह दोष कहा ज्ञा सकता है परन्तु बह ठीक 
नहीं है चरम शरीरी पुरुपषवेद एक विशिष्ट पुरुपवेद 
है उसकी अपेक्षा से यह नहीं कहा दे किन्तु पुरुप- 
वेद सामान्य की अ्रपेज्ञा स कहा गया द्वै। जिसमें 
सातवों नरकभूमि में जाने का कारण अपुण्यकम का 
परमप्रकष दै उसमें मोक्ष जाने के कारण का भी 
परम प्रकप है। एसा विपरीत नियम तो संभवता 
ही नहीं द्वै क्योंकि नपु सकवेद में सातवां प्रथितरीं में 
जान का कारण अपुण्य कम का परम प्रकष होते 
हुए भी उसके मोक्ष के कारण ज्ञानादि का परम- 
प्रकर्प नं माना गया दे आर पुरुष में माना गया है। 
इस लिये खत्रीवेद के भी यदि मोक्ष वा हेतु परमप्रकप 
है ता उसके अभ्युपगम स द्वी यह दूसरा अनिष्ट भा 
अवश्य आ प्राप्त होता दै। अन्यथा पुरुष में भी 
यह अनिष्ट दोप नहीं दो सकेगा ? दोरना तादात्म्य- 
तट्त्पत्ति लक्षण प्रतिबन्धों का अभाष होते हुए भी 
कृतिकोदयादि हँतुओं के समान, वक्त दोनों परम 
प्रकर्पोा का अविनाभाव सिद्ध हो ज्ञान पर सातग्ीं 
प्रृथियी में जाने का कारण अपुएय कम के परमप्रकप 
के निषंध से मोक्ष का हेतु ज्ञानादि का परमप्रकपका 
भी निपेध हो जाता है, इत्यादि। यथा-- 
मोक्षहेतुज्ञानादिपरमप्रकषः स्रीपु नाप्ति परम- 
प्रकपत्वात सप्रमप्र॒शत्रीगसन--कारणा पुए्यपर मप्र कप - 
बत । यदि नाम तत्र तत्का रणापुण्यपर म प्रकषाभानों 
मोदद्देतो' परमप्रकर्पा भावे किमायानं ? कायकारण 
व्याप्यव्यापक्रमा वा भावे हि तयोः कथमन्यस्यासावे5- 
न्यस्या भावी 5तिप्रसंगात इति चत्सत्यं अय॑ हि ताव- 
स्नियमो उस्ति-यव्रेदस्य मो क्षहेतु-परम प्रकपेस्तदेदम्य 


तत्कारणापुण्य - परमप्रकर्षप्यस्व्येत यथा पु'वेदस्य । 
न च चरमशरीरेण व्यभिचारः पु बेद-सामान्यापेक्ष- 
योक्ते:। विपरीतस्तु नियमो न संभवत्येत्र नपु सक- 
बेदे तत्कारणापुणयपरमप्रकप सत्यप्पन्यस्यानम्यपगात 
पु स्यभ्युपगमाच्च । अनित्यत्वस्य प्रयत्नानान्तरीय- 
कत्वेतरत्नबत । तनश्व स्रीवेदस्यापि यदि मोक्ष-हेतुः 
परमप्रकपषः स्यात तदां तदभ्युपग्मादेवापरोप्यनिशे5 
बश्यमापादयते, अन्यथा पुस्यपि न स्थात्‌। सिद्धे च 
प्रतिबन्धद्व या मावे एप कतिकोदया दिवदुक्तप्रकष योर- 
विनाभावे ख््रीणां तत्कारणापुण्यपरमप्रकपप्रतिषेधेन 
मोक्षहवतुपरमप्रकर्पा निपिध्यते । 

तथा स्त्रियों का संयम मोक्ष कारण नहीं है क्‍यों- 
कि बह नियम से ऋद्धि विशेष का अकारण अन्यथा 
हो नहों सकता । जिनमें संयम सांसारिक लब्धियोंका 
भी कारण नहीं है उनमें वह निःशेषक्रम विप्रमोक्ष- 
लक्षण मोक्ष का कारण केंस हो सकता दै। नियम 
स स्त्रियों का ही संयम ऋशषद्धि विशेष का कारण नहीं 
स्त्रीक़ीर किया गया दै, न कि पुरुषों का संयम । 
यथा -- 

ख्रीणां संयमो न मोक्ञहदेतु: नियमेनढ्धितिशेषह्दितु- 
त्वान्यथानुपपत्ते:। यत्र हि सयमः सांसारिकलब्धी- 
नामप्यहेतुस्तत्रासो कथं निःशेषकर्म--बिप्रमो क्षलक्षण- 
मोक्षद्वतुः स्‍्थात । नियमेन च खस्रीणामेव ऋषद्धि- 
विशेषहतुः संयमो नेप्यते न तु पुरुषाणां । इत्यादि । 

ख्रियों का संयम सबस््र दै इस लिये यह मोक्षका 
कारण नहीं दै जैसे ग्रदग्थों का संयम | यथा-- 

सचलसयमत्वान्च नासो तड्धेतुगृहम्थसंयमबन । 

इत्यादि छ्लियों के मोक्ष के सम्बन्ध में अनेक 
दोपों का आपादन प्रमेयकमल मातंण्ड के पत्र ६४ 
से ६६ तक प्रभाचन्द्रदेव द्वारा किया गया दे । 
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स्रीमक्ति के प्रतिपादक आंगम भी न ख््रियों का 
सप्तम नरक में गमन मानते हैं ओर न उनके संयम 
को आह्यारकादि ऋद्धिविशेष का कारण मानते हैं । 
साधुओं के संयम को ही जब वे सबख्र मानते हैं तब 
ह्लियों का संयम सवस्र मानने में तो बाधा ही क्या 
है। आहारकादि ऋद्धियां नहीं मानते यह पहले 
कट्दा जा चुका द्ै। सवखता तो प्रयक्त द्वी है। 
छठी प्रथ्वी तक स्त्रियां जाती हैं। इस बात को 
कहने वाला उनका यह आगम है -- 
छट्ि च इत्थियाओ मच्छा मणुया य सत्त्मि पुढतरि । 
एसो परमुववाओ बोद्धव्यों नरयपुढवीसु ॥६२॥ 
--प्रवचन सारोद्धार प० ३२३ 
कसायपाहुड ओर उसके चूरिसूृत्रों के टीकाकार 
भगव्रज्जिनसे न कहते हैं कि द्रव्य से पुरुपवेद बाला 
क्षपकश्रेष्री में आर|दरण करता है। कारण क्षपक- 
श्रेण में ओर द्रव्यवेद सम्भव नहीं द्ै। प्रमाण 
ऊपर दे आये हैं। इससे भी माह्म द्योताड़े कि 
द्रव्यस्रियों का क्षपषक श्रेणि में आरोहण नहीं है । 
क्षपक भश्रेण में आरोहण किय बिना मुक्ति द्वोती 
नहीं है । 
घबला टोका का एक प्रमाण तो ऊपर दे ही दिया 
गया है कि द्रव्यस्त्रीवेर वाले जीव संयम धारण नहीं 
करते हैं क्‍योंकि वे सबस्र हैं। संयम के बिना 
मुक्ति द्वोती नहीं दै--यद निषेध उससे निकलता ही 
है। ओर भी देखिये--ऊपर सत्प्ररूपणा के सूत्र 
६२ ओर ६३ वे दिय हैं। उनमें कहा गया दे कि 
मनुपिशियां मिथ्यात्व और सासादन गुणशस्थान में 
पयाप्रक ओर अपयांप्र दोनों तरह की होती हैं तथा 
सम्यग्टास, असूयतासंयत गुणस्थान में नियम से 
पयाप्रक दी द्वोती हैँ । इस परसे शंका उठाई गई 


है कि हुंडाबसपिणी में खस्तियों में सम्यग्दृष्टि क्‍यों 
नहीं उत्पन्न होते ? इसका उत्तर दिया गया दै कि 
नहीं उत्पन्न होते । तब शंकाकार पूछता है कि यह 
किस आधार से निश्च य किया गया ? इसका उत्तर 
देते हैं कि इसी आरष से अर्थात नं० ६३ के सूत्र से 
ही जाना | 
हुएडावमपिणयां सत्रीए सम्यग्दष्टयः कि 
नोत्पचन्ते इतिचेत्‌ , न उत्पथन्ते कृताउवसी- 
थते १ अस्मादेवापांत्‌ । 
इस व्याख्या का अथ प्रोफेसर जी ने गलत किया 
है। वे शंकासमाधान यों लिखते हैं-हुण्डाबसपिणी 
काल संबंधी श्लियोंमें सम्यग्टण्ट जीव क्‍यों नहीं उत्पन्न 
होते हैं ? नहीं, क्योंकि, उनमे सम्यम्हाप्टि जीच 
उत्पन्न दोत हैं |! शंका का अनुवाद तो ठोक दे 
परन्तु समाधान टीक ही नहीं, किन्तु सूत्र विरुद्ध भी 
डै। सूत्र में स्लियां चौथे गुणम्थान में पर्याप्रक कद्दो 
गई हैं। उनमें यदि सम्यम्टष्टि सर कर उत्पन्न होता 
है ता वे चतु५ गंगरथान में अपयाप्रक भा द्वाना 
चाहिएं परन्तु हूँ नहीं इस जिय समाधान टीक नहीं 
है। यह बात कह आर्पा से निश्चित है कि सम्यर्टष्ट 
मरकर स्त्री नद्ों हाता इस लिये अपयाप्त श्रवस्था मं 
उनके सम्यक्त्व नहीं होता । यह बात प्रकरणानुसार 
इस सूत्रमें इस प्रकार कही गई है कि असंयत सम्प- 
र्ृष्टि गुणस्थान में मनु पिणियां नियम से पर्याप्रक ही 
होती हैं । 
हठ्िमछप्पुदबीएण जोइमि-बण भवण सब्बइत्थीण । 
पुण्णिदर ण॒ हि सम्मो ग॒ सासणो णारयापुण्ण | 
--गो० जोबकांड ॥१२७॥॥ 
प्रथम प्रश"त्री को छोड़ कर नीच की छुद्द प्रथ्त्री के 
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नारदों के, ज्योतिपी, व्यन्तर, भबनत्रासी देवों के, 
सब स्त्रियों के अपरयाप्र अवस्था में सम्यक्त्व नहीं 
हो ॥ है और नारकों के अपयाप्त अवस्था में सासादन 
भाव भी नहों द्वोता । 
अव्दापुण्ण ण॒ हि थी संढों बिय घम्मणारय मुच्चा । 
थीसंटयद कमसाी णाण॒चऊ चरिमतिग्गार[ ।|२८७॥| 
- गां० कमंकांड 
असंयत अपयाप्र गगाम्थान में सख्रीबेद का उदय 
नहीं है ओर घम्मा नाम 4 पहली प्र*त्री को छोड़ न पड 
सके बद का भी उदय नहां है, इस लिय शअ।वद वाले 
अखंयत के चारों आनुपूर्या का आर नपु सकवद के 
उदय वाले असंयत के अन्तिम तीन आनुपृर्ता का 
जदय नहीं दे । 
इससे जानने हैं कि द्रव्यछो दर रह भावश्री के 
भी अपयांप अवस्था में चन॒थं गुणस्थान नहीं 
हाता है । 
सम्यदशनणुद्धा नारक-तियड-नपु सक-ख्री लानि । 


दुष्कुल-बिक्ृताल्पायुदे रिद्रतां च ब्रजन्ति नाध्यत्रतिका ॥ 


“-रत्नकरंडक स्वरामिसमन्तभद्रः 
अ्रथानत-जां जीव सम्यद्दशन स शुद्ध हैं व 
अद्नतिक होते हुए भा मर्कर नारक, तियच, नपु सक 
आर स्त्री नहीं दाते हैं तथा न दुष्कुल्लीन, विकृतशरीर 
आर अल्प आयु याले तथा दरिद्री भा नहीं होते हैं । 
इसस भी माल्म पड़ता है कि अपयाप अवस्था में 
ख्ियां के चतुथ गुणस्थान नहीं होता है । 
जे पच्रया वियप्पा मिम्से भणिया पडुच दसजोगं। 
ते चत्र य अनतईए अपुगणज।गादिया णया ॥१७३ 
अल मिस्सजोगं पड़च पुरिसा तहा भव एक्को । 
अविडन मिम्म कम्मे पड़च इत्थी ण होइ त्ति १७२ 
सम्माइट्री णिरि-तिरि जोइसि- 


घबरणु-भवत्रणु-इ त्थि- संढेपु । 
जीवा वद्धाउ पमोत्त' णो; 
उबवज्जइ न्‍त्ति बयणाओं ॥१७५॥ 

जा प्रत्ययों के भद दश योगों को लेकर समिश्र- 
गुणस्थान मं कह गय हैं, व द्वी प्रयय विकल्प असंयत 
नाम के चतुथ गुणस्थान में है किन्तु अपयाप्त याँगों 
से युक्त हैं। इस ज़िय इस अयत गए में ओदारिक 
मिश्रयांग को लकर एक पुरुषवेद द्वी दाता दे तथा 
वेक्रियक मिश्र ओर कामंण काय याग में ख्रीबद नहीं 
होता द। क्योंकि एसा बचन हे कि सम्यक्त् प्राप्ति 
के पहल जिसन परभव सम्बन्धी आयु बांध ली द्ै 
एस सम्यर्कृष्ट को छोड़कर अबद्धायु सम्बग्टरष्टि जीत 
नरक तियच. ज्योतिषी, व्यन्तर, भवनवासी, ख्री 
आर नपुसक में उत्पन्न नहों €ता है । 

इसस भी स्पष्ट होता है ब्लियों के अपयाप अब- 
सा में असंयत सम्यस्टरापट्र गुशम्थान नहों होता है 
तब यद्द कहना कहां तक श|भायुक्त है कि 'उन (ज्यों) 
में सन्‍्यग्टाप्ट जोब उत्पन्न होते हैं । 

अच पुनः प्रकरण पर आइय । इसके अनन्तर 
काई एक शंका करता हैं कि इसी आ५ से द्र यख्रियों 
देत हूँ कि नहां हो 
सकती, क्योंकि द्रव्यस्थियां देख संदित होती हूँ इस 
लिय अप्रत्याख्यान गूग अथान दशसंयत अथवा : 
संयतासंयत गणस्थान में स्थित द्रव्य खियों के संयम 
की उ्त्पात्त नहीं दै। फिर शंका करता दे कि सबब्त्र 
हात हुए भी इन द्रव्यसखियां के भावसंयम तो अबि- 
रुद्ध हो सकता है, आचाय कहते हें, उनके भावसंयम 


के म॒त्ति सिद्ध दो सकती दै. उत्तर 


पहीां हाता है, क्‍योंकि भाव असंयम का अविन!भावी 
बद्ध प्रहणु उनके है। अन्यथा अथाव भावसंयम 
होता तो चख ग्रदण नदीं हांता। बस्तर अ्दण है इस 


[ (5८ ] 


लिये मालूम दोता है कि भावसंयम द्रव्यस्तरियों के 
नदीं होता दै। फिर शंका होती है कि यदि उनमें 
भावसयम नहीं है तो चोदह गुणरथान केसे होंगे ? 
आचाय कद्दते हें-भावस्री विशिष्ट मनुष्यगति में 
चोदद गुणस्थानों के सद्भाव का कोई विरोध नहीं है । 
इस पर से फिर शंका द्वोतो दै कि भाववेद बादर- 
नाम के नोबे गुणस्थान से ऊरर नहीं द्वोतादै इस 
लिये भाववेद में चोदह गुणस्थानों का सद्भाव सम्भ- 
बता नहीं है आचाय कहते हैं यह शंका ठीक नहीं दे, 
क्योंकि चोद गुणस्थानों के सद्भाव में वेद की प्रधा- 
नता नहीं हे किन्तु गति प्रधान है वह वेद के साथ 
नष्ट नहों हो जाती है । फिर णंका होती दै कि जिसका 
वेद विशेषण है उस गति मे वे चादह गुगस्थान स॑भ- 
बते नदी हें, आचाय इसका उत्तर देत हँ-यहद ४ का 
नहीं है, क्‍योंकि विशेषण के नष्ट हो जान पर भी 
उपचार से वेद-व्यपद्श को घारण करन वाली 
मनुष्य गति में चौदद्द गुणस्थान के सत्व का बिरोध 


नहीं है। यथा-- 
अस्मादेवापाद द्रव्यस्ीण!ं निय्रेत्तिः सिदृध्यदिति 


चेन्न सवासस्तवादप्रत्याख्यानगुग स्थितानां सयमानु- 
पत्त: । भावसंयमस्तासां सवाससामप्यत्रिरुद्ध इति चन्न 
तासां भावसंयमों 5स्ति भावासंयमाविनाभा विवस्था- 
दपादानान्यथानुपपत्त : । कथ पुनस्तामु चतुदश 
गुगास्थानानीति चेन्न भावशी विशिष्टमनुप्यगतां तत्स- 
त्वाविरोधान। भाववेदों बादर्कपायाजन्नोपयम्तीति न 
तत्र चतुदंश गुगास्थानानां रुभव इति चन्न अतच्र 
वेद्स्य प्रावान्यासाबान, गतिम्तु प्रधाना न साराद्िन- 
श्यति वेदविशपणायां गती न तानि संमबन्‍्तीति चन्न 
बिनप्रपि विशपण उपचारणा नद्वपरदेशुशमाद्थान 
मसनुष्यगता तत्सत्वा विरावात | 


इस उद्धरण पर से द्रव्यद्ियों के मुक्ति का निरा- 
करण होता है, भावसंयम का निपेध भी द्वोता दै । 
द्रव्यद्धियों के आदि के पांच गुणस्थान हद्वी होते हैं, 
ओर द्रव्य मनुष्य जिसका भाव ख्रीबेद रूप है उसके 
ना गुणस्थान द्वोते हैं ऊपर के गुणस्थान भाववेद में 
उपचरित हैं इत्यादि अनक बातें सिद्ध होती हें। 
संभवतः अनुवाद के बाद य बातें याद नहीं रशोहें 
अथवा इन्हें भी वे नहीं मानते हांग । 
आवाय ब्यानन्दी श्लाकबातिक के प० ४११ 
में लिखते हैं कि-सिद्धि सिद्धिगति मे होती है, 
अथवा मनुप्यगांतम भो पुरुषों के हाती है। अचेदता 
स वह सिद्धि होती है अथवा भाव स तोनां वेदों से 
सिद्धि हाती है। द्रव्य से तो साज्ञात पुल्निंग अथान 
पुरुष लिंग स होती दै । ख्री आदि के निबरागा कट्टन 
वालों के जो अन्य द्रव्यलिग से सिद्धि कह्दी गईं है 
बह आगम व्यावान दो न से आर मुक्ति बाधा छान 
से ठीक नहीं है। अथवा जो लोग ख्रीनिवागवादी हैं 
उनके आगमठ्याघात आर मुक्ति बाघा दानों हैं । 
सिद्धिः सिद्धयता पु सां स्थान्सनुप्यगतावपि । 
अवेदत्वेत सा वेशतजितयाद्वासि साबतः ॥७।॥। 
पुल्लिगनव तु स॒क्तादुद्रव्यता उन्या तथागम- 
व्याघाताय क्तिदाधानच सूथादि नितव्राग वा दिनां ।८ 
इन दोनों इलाका में भाव स तीनां वेदों स और 
द्रव्य स पुरुपलिग स मुक्ति कही गई है आर अन्य 
द्रत्यलिय से मुक्ति मानने में आगम ओर युक्ति दोनों 
से बाधा आती है, यह स्पष्ट कद्दा गया है । 
अकलकदत राजवानिकालंकार में कहते हैं. कि 
अवीत का बिपय करने बाल नय की अपन्ञा स 
सामान्यत: तानों बदां से सिद्धि हाती ह यह 
की लेकर कहा गया है, दरत्य को लेकर 


सात्र 
नहीं। द्रव्य 
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की अपेक्षा से तो पुल्लिंग से ही सिद्धि द्ोतो दै । तथा 
पर्याप्त मानूपी में भाव लिंग की अपेक्षा से चोदह ही 
गुणस्थान होते हैं, द्रव्यलिंग की अपेक्षा से तो आदि 
के पांच गुणम्थान होते हैं । यथा-- 
अतीतागाचर-नयापेक्षया अधविशपेण त्रिभ्यो 
बदेभ्यः सिद्धिभबति भाव प्रति, नतु द्रव्य प्रति। 
द्रव्यापकृया तु पुल्लिगनेत्र सिद्धि: । 
गाजवानिक पेज ३६६ | 
चनुदशापि गणम्था सानि 
संति भावलिगापेक्षया, द्रत्यजिगापत्तेण तु पंचाद्यानि। 
पजर ३३५१ । 


मानुपीपया प्रिकास 


इन उद्धरणां स यह स्पष्ट हो जाता है कि भाव 
स॑ तीनां वेदों स आर द्रव्य से पल्लिग स सिद्धि होती 
है। तथा भावमानुपी के चादह ओर द्रत्यमानपी के 
प्रारम्भ के पांच गणस्थान होते हैं इसस स्पष्ट होता 
है कि द्रव्य ख्री के मक्ति नहों हांती है, 


गुगासथान भा पाच हो दात है । 


र॒ उसक 


यदि उग्र तप तप 
पारणा कर ता भी ख्री अपन कुत्मित-व्यि 
लिंग के दाप के कारणा सिद्ध नहां होती द्वे। ख्िया 
माया आर प्रमाद स भरी परी होती हैं, प्रति महीने 
उनमें प्रस्वलन होता रहता है, हमेशह थोनि मरती 
रहतो है. चित्त की हृढ़ता भी उनके नहीं होती है। 
उनकी यानि, नाभि और कूख में तथा दारोर के अन्य 
प्रदर्शों म॑ं भी सृदमलब्ध्यपयाप्रक मनृष्यों को उत्पत्ति 
हमशह हाती रहते है इस कारण ख्लियां के दानों 
तरह के संयम का घाग्ण नहीं होता है ओर 


आचाय दवसन कहते हैं 
महीन 


रू. यम 
होता है, 
यदि यह कहा जाय कि क्या छियों के जीव नहीं है 
या ब जीब नहीं है, या उनके ज्ञान, दर्शन, उपयोग 


घारण किय दिना सी-मन्म स माकत्त नहीं 


कर 


चेतना नहीं है, यदि ऐसा है तो धीवरी , कलारी, वेश्या 
आदि सब ख्त्रियों के जीव दे तो फिर सभी ख्त्ियां 
सिद्ध हा जानी चाहिएं। इस लिये सत्री पर्याय को 
लेकर जीव के प्रकृति दोष से अभव्यकाल द्वो गया दे 
इस कारण से उनके निवाणपद नहीं होता दै । अति 
उत्तम संहनन अथधान बजञवृपभनाराच संहनन वाला 
कुली न, का्ण॒त्वादि दोप रहित उत्तम पुरुष मोक्ष के 
याग्य दे जी कि निम्नन्थ आर जिनलिग का थारी 
दोता दे । 
जइ तप्पइ उग्गतबं मास मास च पारणं कुणड । 
तह वि ण्‌ सिज्कइ इत्यी कुन्छियलिग्गस दोषण ॥६२ 
मायापमायपडरा परडिमास तेसु हाइ पक्खलणं । 
शिच्चं जाणिस्साओ दारहु ख॒त्यि चित्तस्स ॥६३॥ 
सुहमापजत्ताणं मणुआणं जोशि-णाहि-कक्संसु । 
उप्पत्ती होइ सया अ्ण्णस्‌ य तणुपण्समु ॥६४॥ 
ण॒ ह अत्थि तंग तसि इथीण दर्बिद्दसजमाद्धरण 
सजमधरणाण चबणा ण्‌ हु माक्खा तेण जम्मण ॥।६२५ 
अद्वा एयं वयग तन्ति जीवो ण॒ होइ कि जीबो। 
कि श॒त्यि णाण दंसण उबओगी चयणा तस्स ॥०६॥ 
इ एवं तो इत्थी धीवरि-कल्लालि बसआहइंण। 
सब्वेसिमत्यि जोचों सयलाओं तरिहि सिज्म॑ति ॥६७॥ 
तम्हा इत्थीपजञ्जय पड़नचच जीवस्स पयडिदोसण । 
जाआ अभन्‍्यकाला तम्दा तसि ण॒ णिव्याण ॥६८॥। 
अरइउत्तमसंहगणा उत्तमपुरिसो कुलग्गआं संतो । 
मोक्खस्स हो जुगी खिग्गंथों घरियजिणशरजिगों॥६६ 
-भावस ग्रद 
आचाय पृथ्यपाद लिखते हूँ-- 
लिगन केन सिद्धिः? अवेदत्वन त्रिभ्या दब 
वेदेभ्य: सिद्धि, भावता न ड्रव्यतः । द्रव्यत:पुश्लिगनेत्र । 
“--सवाथंसिद्धि प० ३२० 
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किस ज्षिग से धिद्धि होती है ? कहते हैं--अ्रवेद 
पने से सिद्धि होती है, अथवा स्त्री, पुरुष ओर नपु- 
सक इन तीनों भावपेदों से सिद्ध द्वोती दै, द्रव्यबंदों 
से नहीं, द्रव्यवेद से तो एक पुल्लिग से ही सिद्धि 
द्ोती है । 
इससे द्रव्यस्लीबेद से ओर द्रव्यनपुसकवेद से 
सिद्धि नहीं होती यह स्पष्ट है । पृज्यपाद स्वामी ने 
बेदों में गुण चर्चा को ही दै, अकलंकदेव आर विद्या- 
नन्दि भी गुणस्थान चचा पृथक दही द्रव्य्तीवेद ओर 
ओर द्रव्यनपु सक के सिद्धि का निषेध करते हैं । 
कुन्दकुन्ददेव का अमिप्राय स्पष्ट ही है, जो कि 
ऊपर दिखाया गया है, उसपर स जो दोपारोपण इन 
पर किया गया है वह निर्मल साबित होता ही है । 
ओर भी जगसाधारण की जानकारी के लिये एक दो 
प्रमाण यहां दे दना टचित सममते हैं । यथा -- 
जहइ दंसणण सद्भा उत्ता मग्गगा साबि सहुत्ता । 
घोर चरिय चरित्त 
-संत्र प्राभ्षत 
यद्मपि श्री सम्यग्दशन से शुद्ध कहे गदहट है, मत्ति 
के रपस्थित मार्ग से भी सयक्त है, धार चागित्र का 
खआ्राचरगा करती है तो भी उसके प्रत्रज्या-दीज्ञा नहां 
कही गई है । इत्यांद। 
प्रव्नज्या बिना संयम नहों, संयम के बिना मोक्ष 
नहीं, यह इस पर स निर्णात होता है। तथा-- 
ग्िन्जु यदो इत्यीण सिद्धी गण हि तण जम्मगा दिद्ठा । 
तम्दहा तप्पडिरू७ वियप्पिय लिगमित्यीशं || 
“-प्रतचनसार अ० ३ 
न्श्चिय से स्त्रियों के श्री जन्म से सिद्धि नहीं 
होती है, 
लिंग कहा गया है । 


इस लिय ब्लियां के उनके याग्य वम्ध्यक्त 
इद्यादि। 


इत्थीस ण पात्रण भणिया ॥२४ 


पडमचरिय जिसपर ब्ीमुक्ति मानने वालों का 
एकांगी अधिकार दै, जो बी० नि० पांच सो तीस 
४३० वि० सं० ६० साठ का बना हुआ कहा जाता 
जाता दै। उसके कर्ता ब्रिमल सरि का स्त्रियों को 
मुक्ति के सम्बन्ध में क्या अभिमत है--थोड़ा सा 
देखिये-- 

महाराज श्रेणिक इन्द्रभूत गणघरदेव स पृद्धत 


हैं-हू सखवामिन और भी सुनिय, जो नारी प्रत्नज्या- 


दीक्षा धारण करती है बढ़े शील और संथम में रत 
होती हुई किस गति का प्राप्त कर्ता है-यह मुझ 
कहिये । ४न॥्र॒भूति गावम गणबर कहते ह--ह श्रेगुक 
जा बी हद शील है, १तित्रता है, सीना के सरश हे 
बह पुण्य कमा कर खग प्राप्त कर सकती है। है 
याड़ रथ, पत्थर, लांद्र और वृज्ञ इनम 
ख्ियां म॑ भद 


राजन ! 
जंसा भदे है पतला ह। पुरुषां से आर 
है। यथा-- 
अन्न पि सुशसु सामिय : जा हचड़ पहव्यवा इह नारी । 
सा सीलसजमरया साहस कबर्ण गई लहइ 
ता भसणर ६ ६भृर शाज्षा पहत्या मटिला | 

सीयाए हव३ सरिसो सा समग्ग लहड सुकरयत्था ॥६६।। 


जह तुस्यरहबराण पत्यरलाहाग 


।>८॥| 


पायवाण थ | 
हवइ बिससा नरबद तहूव पुरिसाण महिलाशं ॥<०।| 
पथ + ५७ 
हां विमलसरि ने श्रेशिक और गगामरदेव के 
प्रश्नोत्तर उद्धृत किय हैं। शीज्-लंयक्त ब्नियांँकी 
गति के सम्बन्ध में प्रश्न दे। 
स्गगमन दया गया है 


ओर उसका उत्तर 
था हृष्टान्तप्थक पुरूषों में 
अर ख्िया मे चढ़ा अन्तर बताया गया है, बचद्द अंतर 
पुरुष का मान्न जाने आर ब्ियों का मात्न न जाने 

पढ़ी यहां है सकता है। अन्यथा अन्तर बताने 
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की कोई आवश्यकता ने थी । 

यहां एक विरोध आ उपस्थित होठा है, वह यह 
कि भरत महाराज की माता केकई जब भरत दीक्षित 
हो गये तत्र बह भी प्रतिबुद्ध हुई, तीत्र बेराग्य उसको 
हुआ, निम्न, अशुचि ओर दुर्गन्धित अपन शरोरकी 
उ्सने निन्‍दा की । पश्चान बद्द प्रथत्री-मति नाम की 
आयिका के पास तीन से बझ्लियों के साथ दीक्षित 
हुई आर उत्तम सिद्धिपद को प्राप्त हुई । यथा-- 

ग्रह सा उत्तमना र' पडिवद्धा तिब्व झायसंवेगा । 

नि असुइ दुग्गंध ॥१९ 


नारीण सएणहि तिहि पास अज्ञाए पहट्मचाए ! 


लिययसरीरर वीमनर 


नल 
+ 


सावबा सिद्धिपय उत्तम पत्ता ॥१०॥ 
--पत्र ८ 
यहां सिद्धिपद! का अथ्थ मुक्ति ह या आर काट, 
यह विचारणीय है, कअंणिक आर इन्द्रभूति के प्रश्ना- 
त्तर भें विमलसूरि न ब्वियों के लिय स्वर्ग ता बताया 
है, मुक्ति क्यों नहीं बताई ? क्‍या यहां पर कुद्ध 
परिवतन कर दिया गया है या और काई बात है, 


पतव्चइया 


खंर, आग का प्रकरण देखिय उससे कया निणंय 
होता है। सीता महादृवी को जब रामचन्द्र ने 
सारथी के साथ बन में छुड़ा दिया उस वक्त बह 
बश्नजेध से अ्रपना वृत्तान्त कहतो ह३- कहती है--- 
अपन पुत्र के शांक से युक्त हुई केकई भी दोक्षा लेकर 
चारित्र का आराधन कर उत्तम बत्रिदश-बिमान को 
प्राप्त है गई। यथा-- 

सुय तोगसमावन्ना पव्न॑ज्ज केगई वि घेत्तण । 

सम्मारादियचरिया तियर्सा4माशणुत्तम पत्ता ॥२६॥ 

-पव ६४ 
गाथा में विश्वान्त 'त्रिरश विमान! पद पढ़ा हुआ 

है, त्रिदश विमान का श्रथ देव विमान खर्ग होता दे 


९ 


तन | 
। 


ओर भी देखिये--सीता का जीव अच्युते-द्र राम- 
चन्द्र केत्रलिसे नमस्कार कर पूछता ढै-हे भगवन ! जो 
यहां दशरथ आदि थे वे ओर लब॒-अकुश किस गति 
की गये हैं--यह कहिय । इस प्रकार पूछे जाने पर 
बलदेव केंत्रज्नी कहते हैं-अनरण्य राजा का पुत्र 
दशरथ आनत कल्प में निमेल बल्धाभूषणां से युक्त 
देव हुआ निवास कर रहदादहे। वेदोनांही जनक 
के पुत्र, केंकई, सुप्रभा, सुमित्रा और अपराजिता ये 
सब्र स्त्रग में उत्पन्न हुए हैं। तथा नाना प्रकार के 
तप ओ्रोर संयम में दृढ़, विशुद्व शीलबान धीरबीर 
लब ओर अंकुश अव्याबाध मोक्ष स्थान को जाबेगे। 
यथा-- 
नमिठण पुच्छड सुरो भयब ज एत्थ द्सरहाईया। 
लब्॒ग कुसा य भविया माहस कबर्ण गइ पत्ता ॥४० 
ज॑ एव पुन्छिओं सो बलदेबों मणइ आशणुए कपप। 
१ह३ अणरण्णसुआं देवों विभलंवराभरणों ॥४१॥ 
ते दो वि जणयतण या केगई तह सुप्पह्य य सोमित्ती 
अवराइयाए समय इमाइ सग्गोवबचन्नाई ॥४४५॥ 
नाणातवसं जमदद़ा विसुद्धसीला लबकुसा धोरा । 
गन्दीहंति गुण॒धरा अ्रव्णबाहें सिद्र ठाण ॥४६॥ 
“पत्र ११८ 
गाथा ४४ में भी केकई को सब में उत्पन्न हुई 
कहा गया है । शील सयम युक्त ख्रियां स््रगं जाती 
हैं। उसी एक केकई को एक स्थल में सिद्धिपद को 
प्राप्त हुई कद्दा गयांठे आर आगे एक ही जगह नहीं दो 
जगद्द उसका त्रिदश विमान में ओर स्वर्ग जाना 
लिखा हैं। यह विरुद्ध कथत खटकता है, रविषेश 
के पद्मचरित में ती सिद्धि पद का नाम निशान भी 
नहीं है । वह श्लोक यदद्‌ है-- 
सकाशे प्र*वी मत्या: सह नारीशतैज्लिमिः । 
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दीक्षां जप्राह सम्यक्त्वं धारयन्ती सुनिमलं।॥२४॥ 
>-पवं ८८ 

तीन सो स्त्रियों के साथ प्रथ्बवीमती श्आायिका के 
समीय निमल सम्यकत्व को धारती हुई केकई ने 
दीक्षा प्रहण की | 

इस सब विवेचन से यह मालुम पड़ता है कि 
'सिद्धिपय यह पद परिबतित हो गया है। इसके 
स्थान में 'तिद्सपयं उत्तमं पत्ता! ऐसा भी पाठ 
सम्भव हो सकता द्वे । यद्यपि आगेके दोनों उद्धरणों 
पर से यह निश्चान्त सिद्ध हो जाता है कि केकई स्व 
गई है । शील-संयम युक्त आयिकाओं को अच्युत 
स्॒र्ग पयन्त जाना कद्दा गया द्ै, स्रथ पठमचरिय के 
प्रणेता त्रिम तसूरि भी उनका स्त्रग जाना लिख रहे 
हैं ऐसी द्वालत में 'सिद्धिपयं उत्तम पत्ता! यह पद 
निश्नान्त न होकर सश्रान्त ही दे । 

इस तरह प्रख्यात प्रख्यात आचार्या का अभिमत 
ख्री-मुक्ति निषेधपर* है । केवज्न पटखण्डागम के 
उन सूत्रों पर से निश्रान्‍्त त्रिषय को समश्रान्त बना 
देना युक्ति-संमत नद्ीं दै। स््रीमुक्ति का निपेध 
सैकड़ों प्रन्थों में पाया जाता दे, उनमें स लवमात्र 
यहां उद्थृत किया गया दै। ख्री-मुक्ति का निपथ 
गुणस्थान चर्चा ओर कमसिद्धान्त विवेचन पृ८क दै। 
इसमें कोई सन्देह द्वी नहीं है । जिन जिन ख्यात- 
नामा आचार्यों ने जैसे, यतिवृषभ, समन्तभद्र, अक- 
लंकदेव, विद्यानन्दि, वीरसेन, जिनसेन, प्रभाचन्द्र 
आदि सभी आचार्यों ने स्लियां चाहे वे द्रव्य हों या 
भाव--उन में सम्यग्टष्टि का मरकर उत्पन्न होना नहीं 
माना दे यहां पर भी यद्द कटद्दा जा सकता दे कि 
गुणरथान चर्चा ओर कर्मसिद्धान्त के विवेचन किये 
बिना कह दिया गया है! अथवा क्‍या गुणस्थान- 


चर्चा ओर कर्मसिद्धांत के विवेचन बिना उनमें 
निकला हुआ निष्कर्ष नहीं कहा जा सकता । 'तत्वाथ 
सूत्रादिक' में कोनर सी बात गुणस्थानचचा पूर्वक ओर 
कम सिद्धान्त के विवेचन पृत्रक कद्दी गई द्ै, प्राय: 
उसमें सभी विषय गुणस्थानचुचा न कर ही कहे हैं, 
इस लिये यह दोष कोई महत्व नहीं रखता द्वै । वस्तु 
का कथन गुणस्थानचचा पूबक भी द्ोता है आर 
गुणस्थान के बिना भी होता द्वै। किसी भी वततु 
स्वरूप को कहते समय 'बण्णशुब्यो' की तरह गुणस्थान 
चर्चा ओर कमसिद्धान्त का विवेचन ही करते बेंठना 
तो कोई युक्ति- यक्त नहीं है । खैर फिर भी दीसरम॒ुक्ति 
का निषंध गुशरधान चचाो ओर कमंसिद्धान्त का 
विवेचनपृक दी है । 


२-सवख्र - मुक्त 

यह दूसरा प्रकरण है, इसमें श्राप लिखते हैं-- 
“इवेताम्बर सम्प्रदाय की मान्यतानुसार मनुष्य वसख्र- 
द्याग करके भी सत्र गुणस्थान प्राप्त कर सकता दे 
ओर वस्त का सवतद्याग न करके भी मोक्ष का अश्रधि- 
कारी हो सकता है । पर प्रचलित दिगम्बर मान्य- 
तानुसार बस्नर के सम्पूण त्याग स ही संयमी 
ओर मोक्ष का अधिकारी दो सकता द्वै। अतण्व 
इस विषय का शाख्रीय चिन्तन आ्रावश्यक दे ।” 

लेखक मद्दोदय को दिगम्बर मान्यता में सन्देह 
दो गया दे अतः उसपर श्वेताम्बर मान्यता का पुट 
चढ़ा देना चादते हूँ अतणत्र आप शाब्रीय चिन्तनकी 
ओर अग्मसर हुए हैं। सबस पहले हम दिगम्बर 
जैन शास्रों की उस मान्यता को व्यक्त कर देना 
चाहते हैं, बाद को आपके शास्त्रीय चिन्तन पर 
चिन्तन करे ग । 
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आचार्य पात्रकेसरो कहते हैं--हे जिनेश्वर, 
कंबल, वस्य ओर पात्रम्इण यद्द आपका मत नहीं दे 
किन्तु सुखका कारण समझकर शीत उष्ण आदि 
परीषद्दों के सहने में असमथथ व्यक्तियों ने अपने 
आप कल्पित कर लिया है। यदि यह कंबल, बस्तर, 
पात्रग्रहण मुक्ति का मार्ग दे तो आपकी नग्नता व्यथ 
होती द्वे, क्योंकि भूमि पर स्थित पुरुषों के द्वारा द्वाथ 
सें ही जो फल सुखसे तोड़े जा सकते हैं तो फिर उनको 
तोड़ने के लिय वृक्ष पर आरोहण नहीं किया जा 
सकता । 

जिनेश्वर ! न त॑ मतं पटकवश्लपात्रग्र:।, 

विमृश्य सुखकारण स्वयमशक्तकें: कल्पितः | 

अथायम्पि सत्पथस्तव भवेदवृथा नग्नता, 

न हस्तसुलभ फले स॒ति तरूः समारुद्मते ।2९॥ 

-पात्रकेसरी स्तोत्र 

कितनी अन्छी बात कही गई है, यदि बस्तर आदि 
के पहन हुए द्वी मुक्ति हो सकती द्ै तो बख्र त्याग कर 
नग्न द्वोना बुद्धिमानी नहीं है । जो काय वद्ध 
धारण करने से हो सकता दे उसको भ्राप्त करन के 


यथा --- 


लिये बस्नर त्यागना यह कोई उचित न्याय नहीं है। 
वृक्त के फल भूमि पर खड़े खड़े द्वी द्वाथस तोड़ जा 
सकते द्वों तो उन फलों को तोड़ने के लिए वृक्ष पर 
चढ़ना बुद्धिमानी नहीं है। आचाय देबसेन कहते 
हँ-- 

यदि सम्रंथ मोक्ष जा सकता दै तो तीथकर रत्नों 
के खज़ानों के साथ साथ अपना राज्य क्यों छोड़ते 
हैं ओर निरजन वन में ज्ञाकर क्यों निवास करते हैं । 
जो रत्नों का खजाना तो त्यागता है ओर ग्रहम्थ के 
योग्य पात्र, दंड, बस ओर कंबल ग्रहण करता दै सो 
क्यों ? यथा-- 


जइ सग्गंधो मुक्खं तित्थयरो कि मुणद णियरज्जं । 
रयणणिद्याणेद्दि समं कि णिवसइ णिज्जणे रण्णे ॥८८ 
रयण णिदहाणं छंडइ सो कि गिग्हेइ कंबलीखंडं। 
दुद्धिय दंड च पं गिहत्थजोग्गं पि ज॑ कि पि ॥८६॥ 
-भाव संपग्रद् 
जब हाथी पर बेटी हुई ओर देवालय में बुद्दारा 
काढ्ती हुई स्त्रियों को ही मुक्ति द्वो जाती द्वै तब तीर्थ - 
कर जिनको कि मुक्ति अवश्यं-भाबिनी दै वे रत्नों के 


खजाने ट्यागते हैं, निजेन बनों में निवास करते हैं, 


घोर तप तपते हैं परीपदह और उपसर्ग सहद्दते हैं ये 
सब क्यों करते हैं । इससे तो ऐसा मालूम पड़ता है 
कि सम्रंथ लिंग से मोक्ष नहों होता अत: तीथंकर भी 
निम्नथलिंग धारण करते हैं । 

सम्रंथ मुक्ति मानने वाले इस बात को रवीकार 
करते हैं। वे कहते हैं कि अचेल दो तरह के द्वोते 
हैं, एक वह जिसके पास चल बच्र है, दूसरा वह जिस 
के पास बस नहीं हे तीथकर असच्चेल अर्थात नि्ंस्त 
होते हैँ ओर शप सच्चल अर्थात सबख्र होते हैं। 
शेष भो निबश्च होते हैं, ऐसा भीवे मानते हैं। 
यथा-- 

दुबिद्दो द्ोंति अचेलो संताचेलो असंतचेलो य । 

तित्थगर असंतचला सखंताचेल्ा भवे संसां।॥ 


--बृहत्कल्प 

भगव्रत्कुन्दकुन्दाचाय प्रतिपादन करते हैं--जिन 
शासन में वल्नधर सिद्ध नहीं होता वह वश्नधर चाहे 
तीथद्टूर ही क्‍यों न हो। मोक्ष का मांग नग्न है, 
इसके अलावा शेष सब्र उन्मागे हैं। यथा-- 

णु वि सिज्मइ वत्थधरो, 

जिणसासगो जइ बि तित्थयरो । 
ण॒ग्गो विमोकक्‍्खमग्गो, 
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सेसा उम्मग्गया सब्वे ॥२३॥ 
--सुत्त-पाहुड़ 

उक्त उद्धरणों पर से यह निश्चित दै कि दिगम्बर 
जैनों की वर्तमान मान्यता अपने उक्त आगमों के 
अनुकूल दे, वस््र रखने में बड़े बड़े दोष ही नहीं 
संयम का लेश भी नहीं रहता दे यद्द सब तव्रिपय 
आगे रपष्ट किया जायगा । 

अब पाठक मद्दोदय प्रोफेसर ज्ञी के अत्यन्त 
आवश्यक शाखीय चिन्ततन पर आइए--इस विपय 
में आपके पास तीन तक थे। उनमें से पहला तक 
है कि “दिगम्वर सम्प्रदाय के श्रत्यन्त प्राचीन प्रथ 
भगवती आराधना में मुनि के उत्सग॑ ओर अपवाद 
मार्ग का विधान दे, जिसके अनुसार मुनि वस्र धारण 
कर सकता है देखो गाथा (७६-८३) ।” 

भगवती आराधना यद्यपि कुन्दकुन्ददेव के प्रंथों 
से प्राचीन नहीं है, परन्तु आप उसे अत्यन्त प्राचीन 
इस लिए लिखते हैं कि आप भगवती आराधना के 
अपवादमारग स मुनि वस्र धारण करते हैं यह सिद्ध 
करना चाहत हैँ ओर एक किसी टू कट में आप भग- 
बती आराधना के कता शिवाय को शिव्रभूति मान 
कर दिगम्बर मत का चलाने बाला लिख चुके हैं। 
यह बड़ी खुशी की बात दे कि आप उसे किसी 
भी प्रकार अत्यन्त प्राचीन मानते हैं। आइए-- 
अत्यन्त प्राचीन भगवती आराधना का क्‍या अमिमत 
है इसपर भी गोर कीजिये । 

महपि शिवकोटि ने भगवती आराधना के भक्त- 
प्रत्याख्यान में चालीस सूत्रपद कहे हैं उनमें प्रथम के 
दो सूत्रपद हैं, अह ओर लिंग । अछ नाम योग्य का 
है, भक्तप्रत्याख्यान के योग्य कॉन दवा सकता दै यह 
बताते हुए कद्दा द्वै-ऐएस आर भी गाढ़ कारण आ 


उपस्थित होने पर विरत भर्थात मुनि ओर अतभिरत 
अर्थात्‌ आवक भक्त प्रतिज्ञा के योग्य द्वोता दै। 
यथा-- 

अ्रण्णम्मि चाबि एदारसम्मि आगाढ़कारणे जादे । 

अरिहो भत्तपइण्णाए हो दि विरदो अविरदों वा ॥७४ 

अविरत शब्द का अर्थ पं० आशाधर जी मृला- 

राधनाद'ण में श्रावक करते हैं। इस लिये जान 
पड़ता द्वै मुनि और श्रावक्र ये दो भक्त प्रतिज्ञा के 
योग्य होते हैं। प्रकरण भी मृल भूत दो हैं. एक 
मुनियों का ओर दूसरा आबकों का; इससे भी अवि- 
रत शब्द का अथ॑ श्रावक स्पष्ट होता है। जब भक्त: 
प्रतिज्ञा के योग्य मुनि और श्रावक दो हैं तब लिंग 
भी दोनों के जुदे जुदे होने चाद्धिएं। लिंग भी 
भक्त प्रव्याख्यान की एक सामग्री द्वै उसके बिना भक्त 
प्रत्याख्यान हो भी नहीं सकता। इस लिये लिंग 
प्रतिपादन करते हूँ कि लिग के दो भद हैं। एक 
ओत्सगिक निव्ख नग्न लिंग ओर अपवादिक सचल 
सवम्न लिंग। जिसके पहले से ओऑत्सगिक लिंग दे 
जुसके सामान्यकाल में बही आरत्सगिकलिग होता है । 
झोर जिसके पहले से आपवादिक सवस्म जिंग है यदि 
उसका महन-पुरुप चिन्द्र चमेरहितत्व, अतिडघ्रत्त, 
स्थुलत्व, बांरवार उत्थानशीलत्व आदि दोषों स रहित 
ओर अंडकोप भो अ्रति लंबमानतादि दापों स रहित 
प्रात द्ठ तो उसके भी मरणकाल में आरत्सागकर्ल्िग 
होता दे । 

उस्सग्गियलिंगकदम्स लिगमुस्सग्गियं तय॑ चेव | 

अधिवादियलिंगस्स ब्ि पसत्यथमुवस ग्गियं लिंग॑े ||४७ 

दोनों लिगों का श्रथ यह है # सब तरह के 

परिग्रद्दों के त्याग का नाम श्रात्सगिक है, जिसमें बन् 
पात्र आदि नहीं हैँ। अपबाद नाम परिश्रह का दै 
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उस परिग्नह से युक्त लिंग का नाम श्रपवादिक लिंग 
है। जो वद्ष पात्र आदि से युक्त होता है। इसपर 
से पाठक चोंके नहीं कि यह क्या बात कह् दी गई । 
इसका स्पष्टीकरण आगे आचाय स्वयं करेंगे। यहां 
पर एक खास बात विचारणीय ह कि श्रपवादलिंग 
बाले को ओत्सगिकलिंग देना क्‍यों कद्दा गया जबकि 
दोनों से एक द्वी काये हो सकता है। ओत्सगिक 
लिंग में ऐसी कौन सी कर।मात दे जो मरते हुए को 
भी वह दिया जाय। इससे माह्म होता है कि 
ऐसी कोई बात जरूर है जो अपवादिक लिंग से नहीं 
मिलती है, अन्यथा ओत्सगिकलिंग की आवश्यकता 
ही नहीं गहती है। आर भी देखिय--जिसके दृक्त 
त्रिस्थानक अर्थात लिंग ओर दोनों को५ों में ऐसा 
दोप दे जो ओपध आदि से भी दूर नहीं किया जा 
सकता वद्द भी वसतिका के भीतर संस्तरारोहण काल 
में अचलता लक्षण ओ्रोत्सगिक्तिंग प्रदण करे ही। 
यथा - 
जस्स नि अ्रत्नभिचारी दोसो तिट्ठाणगो बविद्दारम्मि । 
सो वि हु संधारगदो गेण्दज्जोस्सुग्गियं लिग॑ं ॥७८॥ 
जो दक्त त्रिदोषों के कारण जन्मभर ओत्सग्गिक 
लिग पघारण नहीं कर सकता उसे भी मरणकाल में 
बाहर नहीं, वसतिका में श्रोत्सगिक लिंग दिये जाने 
का बिधान कोई अभूत्तपूवं बातकों कहता दै, अन्यथा 
आत्सगिक लिंग की आवश्यकता ही क्‍या दे जब 
कि अपवादक्षिंग से ही नवपग्रैवेयकादिक की ओर 
मुक्ति की प्राप्ति दो सकती है । तथा जो मद्ठड्धिक दै, 
लज्जाबान दै, जिसके बन्धुवर्ग मिथ्यामतानुयायी हैं, 
उसके अयोग्य अविविक्त बसतिका में मरणकाल में 
अपवादिक अथात सचेत लिग होता है। यथा-- 
आवसचे वा अरप्पाउग्गे जो वा महृद्ठियों हिरिमं। 


मिच्छुजणं सजणे वा तस्स होज्ज अवबवादियं लिगं ॥ 
यह अपवादलिंग क्या हे ? यह दै, कोपीनमात्र, 
या खंडबस्म्र रूप उत्कृष्ट श्रावकलिंग । इससे यह न 
समभ लेना चाहिये कि इस अपवादिक लिंग से ओ- 
त्सगिकलिंग के काय का सम्पादन दो जाता है, यदि 
ऐसा होता तो ओत्सर्गिक लिंग की आवश्यकता दी 
नहीं रधती है। यह एक विषशता दे जिसके कारण 
ऐसे व्यक्तियों के लिये अपवादिकलिंग कद्दना पड़ा 
है। यदि अ्पवादलिंगमें यद्ट गुण होता तो इन्हें ही 
क्यों ? ओरों को भी दिया जाता । अपबाद लिंग- 
धारी कोन होते हैं यद्द उक्त गाथा नं० ७६ से स्पष्ट हो 
जाता दे । 
आझाचाय शिवकोटि ने ओत्सगिकलिंग के चार 
विकल्‍प कह्टे हैं-एक आचेलक्य, दूसरा लोच, तीसरा 
व्युत्सष्ट शरीरता, ओर चांथा प्रतिलेखन । यथा-- 
श्रच्चलक्क लोचो बोसट्रसरीरदा य पडिलहणं । 
एसो हु लिगकप्पा चदुव्धिद्दीं होदि उसग्गे ॥८०॥ 
दां, स्त्रियां रह गई हैं उनके भी मरणकाल में 
फोन सा किंग द्वोता है सुनिये--ज्लियों के अर्थात्‌ 
आदयिकाओं के ओर श्रानिकाओं के जो कि मरण- 
काल में परिप्रह कम करना चाहती हैं उनके भी 
आगम में ओत्सगिक लिंग दोता है । यधथा-- 
इत्थी वि य ज॑ लिग॑ दिट्ठें उस्सग्गियं व इदरं वा । 
तं॑ तद्द द्वोदि हु ्िंग परित्तमुबधि करंतोए ॥८१॥ 
टीकाकार स्री शब्द का अथ तपस्विनी ओर इतर 
शब्द का अर्थ आविका करते हैं ओर कट्दते हैं कि 
जो ज्लियां मदर््धिक हैं, लज्जावती हैं ओर मिथ्या- 
टृष्टि जिनके बन्धुवर्ग हैं उनके प्राकलन अपबादलिंग 
ही होता है, इनके श्रज्ञाथा ओरों के मरणकाल में 
वह भी वसतिका में ओत्सगिक लिंग भी द्वोता है। 
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पंडितप्रवर श्राशाधघर जी भी कह्दते हैं-- 

यदौत्सगिकमन्मद्दा लिंग॑ं दृ्ट छ्ियाः अते । 

पुवत्तदिष्यते मृत्युकाले स्वल्पीकृतोपधेः ॥ 

अब ओत्सगिक लिंग के गुण सुनिये, जो भग- 
बती आराधना के कतां शिवकोटि के द्वारा कद्दे गये 
हैं। लिंग अद्दण में ये गुण हैं--पदला गुण दै-- 
यात्रासाधन चिन्दकरण, इसको टीकाकार इन शब्दों 
में स्पष्ट करते हैं कि यात्रा नाम शरीर की स्थिति का 
कारण भूत भोजन--क्रिया दै उसका साधन चिन्ह 
यद्द लिंग है, क्योंकि ग्रृहस्थवेष में स्थित गुणी दे इस 
प्रकार सब जनता के द्वारा जाना नहीं जा सकता | 
जो लोग गुण विशेष नहीं जान सकते वे दान नहीं 
देते, इससे शरोर की स्थिति नहीं रह सकती, शरीर- 
स्थिति के न होने पर रत्नत्रय-भावना का प्रकप क्रम 
से बढ़ेगा नहीं, रत्नत्नय की भावना के बढ़े बिना 
मुक्ति नहीं हो सकती, तब अभिलषित काय की सिद्धि 
ही न होगी, इस लिये गुणबत्ता का सूचन करने 
वाला नग्नलिग है, उससे दानादिक की परम्परा बनी 
रहने से काय की सिद्धि दोती दे । यह भाव यात्रा- 
साधन चिन्दकर श्‌ पद का है। अथवा यात्रा शब्द 
का अथ गति है। जैसे-- देवदत्त का यह यात्रा- 
काल दै--गमन का समय द्वै। गति सामान्य बचन 
दोने से भी यह यात्रा शब्द शित्रगाति इस अ्रथ में ही 
बनता दै जैसे दार॒क अर्थात लड़के को तू देखता है, 
यहां लड़का सामान्य द्वोते हुए भी अपना लड़का 
सिद्ध होता है, यात्रा अ्रधात मोक्ष गति का साधन णो 
रत्नत्रय उसका चिन्ह यद्द नग्नलिंग दे । दूसरा गुण 
है 'जगतठ्मत्यय” इस लिंग पर जगत के जीचों को 
श्रद्धा होती है, 'सकलसंग-परिद्दारों मार्गों मुक्ते रिखयत्र 
भव्यानां श्रद्धां जनयति' अर्थात सम्पूर्ण परिग्रद का 


त्याग मुक्ति का माग है। ऐसी इस लिंग में भव्य- 
जीबों के श्रद्धा उत्पन्न होती है। तीसरा गुण दै-- 
आत्म-स्थितिकरण” अथांत मुक्तिमाग में अस्थिर 
अपनी श्रात्मा को स्थिर यह लिंग करता दै कि “कि 
मम परित्यक्तवसनस्य रागेण, रोपेण, मानेन, मायया 
लोभेन वा, वसनाग्रेसराः सर्वा लोके अलंकियाः 
तच्च निरस्त, श्रथांत मेरे बख्रपरित्यागी के राग सं, 
रोष सं, मान से, माया से अथवा लोभ से क्‍या 
प्रयोजन है, लोक में सब अलंकार क्रिया वस्तर्पारि- 
धान पूर्वक दे उसका तो मेने त्याग कर द्वी दिया 
है, इस तरह बह अपनी आत्मा को नग्नलिंग सं स्थिर 
करता द्वै। चांथा गुण दे “ग्रद्धिभावविवेक' अथात 
नाम्न्यलिंग अपने को ग्रदस्थभाव से जुदा दिखलाता 
है। नाग्न्यलिंग के बिना गृहस्थपने से जुदा नहीं 
होता. इससे ज्ञात होता दे कि नाग्न्यलिंग का न होना 
गृहस्थपना है । इस तरद्द आचेलक्यलिंग में यह 
चार गुण हैं। यथा-- 
जत्तासाधण चिण्ट्करणं खु जगपच्चयादठि दिकरणं । 
गिद्दिभावविवेगों वि य लिंगग्गददण गुणा दोति ॥८२ 
ओर भी देखिय--लिग प्रह्टण में पांचवां गुण 
परिग्रद्द त्याग लघुता दे, परिप्रदवान हृदय पर आारो- 
पित की गई शिला के समान भारी द्वोता है, इस 
परिप्रह की में अन्य चौर आदि से केस रक्ता करू 
इस प्रकार दुधरचित्त में उत्पन्न हुई खेद के दूर हो 
जाने से कधुता होती दे । छठा गुण अप्रतिलेखन» 
है अर्थात बस्तर-रद्धित लिंगघारी को केवल पिन्छिका 
का शोघन करना पड़ता है। सातवां गुण परिकर्म 


. # बसनसहतलिंगधारिणों हि बखखण्डादिक शो ध- 


नीय॑ महवत। इतरर्य पिच्छादिमात्र | 
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विवजजना+ दे । अ्रथांत मांगना, सीना, सुखाना, 
धोना आदि अनेक व्यापार वस्रधारी करता द्वे जोकि 
बस्र परिधारण ध्यान स्वाध्याय में व्रिध्नकारी है, 
अचल के वह उस तरह का नदीं दै। आठवां गुण 
भयरहिता दहै--भय से व्याकुल्ञ चित्त होने सं रत्न- 
त्रय की घटना में उद्योग नहीं होता। वस््र सहित 
मुनि बस्चों में जू , लीख आदि सम्मूच्छन जीवों का 
परिद्दार करने के लिये अक्षम द्वोता है। ओर 
अचेल तो उनका परिद्वार कर देता द्वै इस प्रकार 
लिंग ग्रहण में संसजन परिद्वार नाम का नोवां गुण* 
है। यथा-- 
गंथन्चाओ लाघवमप्पडिलिहणं च गदभयत्तं च | 
संसज्जणुपरिद्दारो परिकम्मविवज्जणा चब ॥८४॥ 
तथा अचलतात्मक रूप जीब्ों को विश्वास" 
उत्पन्न करने बाला दे, ये परिग्रह रहित मुनि कोई 
वस्तु ग्रहण नहीं करत ओर न दूसरों का घात करन 
वाले गुप्त शत्रों का प्रहण ही इन साधुजन के पास 
संभत्रित दो सकता दे और न इन विरूप मुनियों में 
हमारी ज्लियां राग भावानुबन्ध करती हैं इस भ्रकार 
का विश्वास द्ोता दै। विपय--जनित शारीरिक 
सुखों में अनादर नाम का ग्यारहवां गुण होता दै। 
सबत्र आत्मबश॒ता नाम का बारहवां गुण होता है 
क्योंकि निबसन मुनि रूब जगह इच्छानुसार बेठता 
+ याचनसीवनशोपणतप्रक्षालनादिरनेको व्यापार 
साध्यायध्यानविष्नकारी, अचेत्नस्य तन्न तथेति 
# सवसनो यतियंस्नरेषु युकालिक्षादिसंमूच्छनजजीव- 
परिद्वारं विधातु नाहँति श्रचेलस्तु त॑ परिद्रति। 
-बिजयोदया 


* विश्वासकारि जनानां रूप अचेलतात्मक । 
--बिजयोदया 


है, चलताहै, भोर सोताहै। नग्नलिंग अदरणमें तेरहवां 
गुण दे परिषद अधिवासना>ै। क्योंकि नग्न मुनि 
के शीत, उष्ण, दंशमशक आदि परिषद्दों का जीतना 
यूक्त होता है। बख्राच्छादन बाले के शीत शआ्रादि की 
बाधा नहीं होपो जिससे उसके शीतादि के सद्दन रूप 
परिषद का जय हो । यथा-- 
विस्तासकरं रू+ अणादरों विसयदेद्दसुक्खेसु । 
सब्ब॒त्थ अप्पपसदा परिसद् अधिबासणा चेब ॥८५॥ 
तथा यह अचललिंग जिन भगत्रान का दे रूप 
प्रतिविम्ब है, दे मुमुक्षु जिनेन्द्र मुक्तिका उपाय जानने 
वाले हैं. जो लिंग उनने ग्रहण किया था बद्दी मुक्ति 
चद्दीताओं के यं|ग्य दै यद्द अभिप्राय यद्ां पर दे । 
जो विवेकबान जिस बात को चाहने वाला दै बह उस 
बात की प्राप्ति का अनुपाय स्वीकार नहीं करता है, 
जैसे घट चाहने वाला तंतु आदि को ग्रहण नहीं 
करता। मुक्ति का चाहने वाला है मुनि, इस लिये 
वह चल अथात वख्र प्रहण नहीं करता है । क्योंकि 
वस्त्र मुक्ति का उपाय नद्दों दै। जो अपने अ्रभीष्ट का 
उपाय दे उसी को बह नियम से प्रहण करता दे, जेसे 
कुम्दार चाक आदिको । उस प्रकार मुनि भो मुक्तिको 
उपायभूत अचेलता को ग्रहण करता द्वै। क्योंकि 
जिस तरह ज्ञानाचार ओर दर्शनाचार जिनेन्द्रों का 
आचरण दे उसी प्रकार अचेलता भी जिनेन्दरों का. 


्् शौतोष्णदंशमशका दिपरिपद्दजयो युज्यते नग्नस्य, 


बसनाच्छादनबतो न शीतादि-बाघा येन तत्सहन- 
परिषद्ृजयः स्थात। तथा नाग्न्यशीताष्णदंश- 
मशकपरिषदसहनमिह कथितं भ्रवति । सचे- 
लस्य हि सप्रावरणस्य न ताहशी शीतोष्णदंशम- 
मशकजनिता पीडा यथा अचेलस्येति मन्यते । 
--विजयोदया 
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आचरण+ दहै। तथा वीर्याचार, रागादि दोषों का 
परिद्दरण इत्यादि बहुत से गुण आचेलक्य में हें। 
यथा-- 
जिणशपडिरूबं विरियायारों रागादिदोसपरिहरण । 
इच्चेबमादि बहुगा अच्चेलक्के गुणा होंति ॥८५॥ 
ओर भी अचेलता का माद्दात्म्य हृदयंगम कीजिये 
इस प्रकार वह सब्रंसमितेन्द्रिय मुनि एक पाद समपाद 
आदि स्थान क्रिया, उत्कटासनादि आसन क्रिया, 
दंडायतशयनादि शयन क्रिया ओर सूर्योभिमुखगम- 
नादि गमन क्रिया में नग्नता रूप रत्नत्र्य की गुप्ति 
को प्राप्त हुआ दृद चेष्टा करता द्वै+ । 
इय सव्बसमिदकरणों ठाणासणसयणगमणकिरियासु 
णिगियं गुत्तिमुब॒गदो परगद्वधिददरं परक्कम दि ।।८७/।। 
उक्त सब गाधथाओं में श्रचेलता का कितना ऊंचा 
माहात्य दिखाया दै, जो माह्दात्य अ्रचेलता में दै 
बद्द सचेलता में नहीं दे यह बात भी अचलता के 
माह्दात्म्य से स्पष्ट हो जाती है, मुक्ति का उपाय भी 
अचेलता, नग्नता, निवस्तता, विवसनता ही है इस्से 


आशा 


जिनानां प्रतित्रिंबं चंदं अचेललिंगं । ते हि 
मुमुक्षत्रों मुक्त्युपायज्ञा यद्‌गृद्दीतबंतो लिंगं तदेव 
तदथिनां योग्यमित्यभिप्रायः। यो हि यदर्थी 
विवेकबान नासो तदनुपायमादत्ते, यथा घटार्थी 
तन्तुरित्येचमादीन , मुक्त्यथी च यति ने चल॑ 
ग्रह्माति मुक्तरनुपायत्वात। यच्चात्मनो5भिप्रा- 
यस्योपायस्तन्नियोगत उपादत्त यथा चक्रादिक॑, 
तथा यतिरापि अचेलतां तदुपायतां वा, श्रचत्ष- 
ताया जिनाच रणादेव ज्ञानदश नाचा रयोरिव । 
+ कृतबसनत्यागरय शरीरे निरपृदस्य मम (5 शरीर- 
तप॑णन तपसा निजेरामेब कतु मुत्सहते, तपसि 
यतते इति भाव: । 
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विपरीत सचेलता, अनग्नता, सबसख्रता, सबसनता 
मुक्ति का उपाय नहीं है। यह बात द्क्त गाथासत्रों 
पर से तथा विजयोदया टीका पर से सिद्ध होती दे । 
जो मद्दोदय भगवती आआरोधना के अपवादलिंग से 
मुक्ति कद्द रददे हैं, उन्हें भगवती आराधना को ही 
कम से कम आंख खोलकर देखना चाहिये कि बह्द 
कहां तक उनका साथ दे रद्दी दे । 

अब जरा अपवादलिंग पर भी टदरष्टि डालिये, उस 
का धारक शुद्ध द्वोता है या नहीं। द्वोता दे तो कब 
होता दे आर किस उपाय से होता दै। सुनिये-- 

अपवादरलिंग में स्थित व्यक्ति भी अपनी शक्ति 
को न छिपाकर, उपधि श्रथांत परिप्रह का योगत्रय 
से त्याग करता हुआ ओर निन्‍्दा ओर नद्दां स युक्त 
दो । हुआ शुद्ध होता दै । यथा-- 


अववादियलिंगकदों वि सयासत्ति श्रगृहमाणों य । 
शिंद्शगरद॒णजुत्तो सुज्कद उत्रणि परिद्दरंता ॥८७॥ 
अपवादलिगी ने जो उपधि धारण कर रक्‍्खी हो 
उसका त्याग कर चुकने पर द्वी वद्द शुद्ध द्वोता है, 
इतना द्वी नहों उस उपधि की आत्मसाक्ती पृत्रक निद्रा 
आर गुबवादिक की साक्तीपूवक गद्दा भो बद्द करता दै 
तब बताइय अ्रपब्ादलिग स मुक्ति द्वोती दा तो उस 
की निन्‍दा ओर ग्दां क्‍यों की जानी चाहिये। इस 
निन्‍्दा गद्दां से तो ब्रिज्कुल साफ होता दे कि वच्य- 
परिधारण युक्त अपवादलिग से मुर्ति प्राप्ति रूप शुद्धि 
नहीं दे । 
टीकाकार अपराजितसूरि निनन्‍्दा-गद्दां को इन 
शब्दों में स्पष्ट करते हँ--““सकलप रिग्रदृत्यागो मुक्ते- 
मार्गों मया तु पातकेन वस्मपात्रादिकःपरिप्रह परिपह- 
भी रुणा यूद्वीत इत्यन्तःसन्तापो निनन्‍दा । गही परेपां 
एवं कथन” अ्थात सम्पूर्ण परिग्रद्द का त्याग मुक्ति 
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का मांग है । मुझ परीषद-भीरु पापी ने बस्तर पात्र 
आदि परिग्रद् प्रहण कर रखा है। इस प्रकार अपने 
मनमें सन्‍ताप करना तो निन्‍्दा दे ओर ऐसादी 
दूसरों को कद्दना सो गहँं है । 

अब पाठक सोचिये-- यदि श्रपवादलिंगमें मुक्ति 
प्राप्ति रूप गुण द्वोता तो मूल कर्ता शिवाय क्‍यों उस 
की निनन्‍्दा-गद का विधान करते और विजयाचाय 
क्यों उसे स्पष्ट करते । जब परिप्रह से मुक्ति दो 
सकती द्वै तो स्त्रय॑ शिब्राय उसका त्याग तो क्‍यों 
कराते हैं शोर नग्नता का इतना ऊ चा गुणगान करते 
हुए उस मुक्ति का उपाय क्‍यों मानते हैं । 

भगवतीकार यो तो महृड्डलिक आदि मनुष्यों को 
अर स्थियों को अपवाद लिग घारण बरने का और 
मरणुकाल में उन्हें उत्सगंलिंग प्रदान करनका विधान 
कर गये हैं। तथा सामान्यतः अविरत अथान 
श्रावकां के अपवादलिग का विधान भी कर गये हैं 
परन्तु सीधे शब्दों में उनका नाम ग्रहण नहीं कर रहे 
हैं। टीकाकार भी प्रायः प्रायः उनके अनुगंता 
प्रतीत हो रहे हैं, हां, 'तपरितनीनां' ओर श्राविकारां 
इन पदों का प्रयोग वे अवश्य करते हैं। इसस यह 
मात्यम द्वोता दै कि श्रपत्रादरलिंगधारी तपखिनीएं 
ओर उत्कृष्ट श्रात्िकाएं होती हैं। इससे अ्रपवादलिंग 
के दो भद सूचित हो जाते हैं। जब उत्कृष्ट श्रावि- 
काए अपवादलिंग धारिणी हैं तब उत्कृष्ट श्रावक्र भी 
अनुक्त सिद्ध द्वो जाते हैं! इससे यह तात्पय निकल 
आता द्वै कि उत्सगंलिंग के धारी मुनि द्वोते हैं तथा 
अपवादलिंग के घारी उत्कृष्ट आबक, श्राविकाएं और 
आयिकाएं होती हैं। इस तरह अपवादलिंग के दो 
भद हो जाते हैं एक उत्कृष्ट श्ावक लिंग और दूमरा 
आयिका लिंग । भगवती का यह उपदेश कुंदकुद 


देव के उपदेश का ही अनुसरण करता दे । कुन्दकुन्द 
देव कद्दते हैं“-एक लिंग तो जिनेन्द्र का नग्न रूप 
है, दूसरा उक्ृष्ट श्रावकों का रूप ओर तीसरा आयि- 
काओं का रूप। इन तीन लिंगों को छोड़ कर जिन 
देशन में चौथा लिंग नहीं है। यथा-- 
एगं जिणस्स रूव॑ वीयं उक्किट्रसावयाणं तु । 
अबरटियाणं तइयं चर्त्थं पुणलिंग दंसणे णत्थि 
तब बताइये मुक्ति पहुंचाने बाला बख्रधारी चोर्था 
लिंग कहां सं कूद पड़ा। भगवतीकार उत्सर्ग ओर 
अपवाद ऐसे दो लिग कहते हैं ओर उन्हीं के शब्दों 
में अपवादलिंग के दो भद भी सिद्ध होते हैं । कुन्द 
कुन्ददेव उत्स्ग और अपवाद भद न कर उन्हीं के 
जिनलिंग, उत्कृष्ट आवकलिंग ओर आयिकालिंग ऐसे 
तीन भद कर देते हं। दोनों आचार्यों का उपदेश 
बचन-भंगी को छोड़कर परस्रर में कोन सा विरोध 
प्रदशित कर रहा दे । इनमें सिर्फ शब्द-भेद दै 
श्रथ-भद कुछ दै ही नहीं | 
भगवती आराधना के अपवादलिंग को मुनियोंका 
लिंग समम लेना ओर उसका अथ वस्धारी मुत्ति भी 
मुक्ति के अधिकारी होते हैं ऐसा समझ लेना भगवती 
आराधना के तात्यय को न समभने के सिवा कोई 
खास तथ्य नट्रों रखता दे | 
तत्वार्थसूत्रकार बाईस परीपददों का नामोल्लेख 
करते हैं, उनमें वे नाम्न्य परीपद्द का सहन कद्द रहे 
हैं। वस्यधारी मुनि इस परीपद्को क्‍या खाक सहन 
करेगा ओर शीत, उष्ण, दंशमशक परीषद्दों का सहन 
भी दरोत्सरित हो जायगा, ऐसी द्वालत में बाईस 
परीपद्दों के सदन का विधान केबल खिलौना ही 
साबित द्ोगा । खैर, भगवती आराधना के अनु- 
सार भी न तो मुनियों के लिये ऋपबवादलिंग है ओर 
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न उससे मुक्ति द्वी द्ोती दै यह उसके उक्त-विवेचन से 
सुस्षष्ट है। प्रमाण तो भगवती आराधना के ओर 
भी बहुत हैं, उन्हें यहां न देकर इस पहले तक को 
यहां अन्त्येष्टि किय देते हैं । 

दूसरा तक भी मुनियों के बस्र परिधारण में या 
सप्रंथलिंग से मुक्ति पहुचाने में सद्वायक नहीं है उस 
में श्राप लिखते हैं-- 

२--“तत्वाथंसूत्र में पांच प्रकार के निम्नथों का 
निर्देश किया गया है जिनका विशेष स्ररूप सर्वाथे- 
सिद्धि व राजबातिक टीका में समझाया गया दै। 
( देखो अध्याय ६ सूत्र ४६-४७ ) इसके अनुप्तार 
कहीं भी बस्चत्याग अनियाय नहीं पाया जाता | बल्कि 
बकुश निम्रथ तो शरीर संस्कार के विशेष अनुबर्ती 
कह गये हें ! 

यद्द दीक्षा विधि के न जानने का प्रतिफल है जो 
व्यक्ति दीक्षा ग्रहण करना चाहा है वह घर, परिवार 
थादि को त्याग कर आंचाय के पास जाता है, उन्हें 
नमस्कार कर दीक्षा देने की प्राथना करता है, आ- 
चाय उसे दीक्षायाग्य समझकर उस स्वीकार करते हैं, 
चहां बह यथाजात रूप को अथात नग्नत्व का धारण 
करता है, बाह्य और आश्यन्तरलिंग या द्रत्यलिंग 
ओर भावलिंग ऐसे दो लिंग उसके द्वात हैं। द्रब्य- 
लिंग में पांच बातें हातो हैं। एक यथाजातरूप 
अथात्‌ नग्न होना, वाज्ञों का उत्पाटन करना अ्रथांत 
लोच करना, सबसावद्य योग से रहित शुद्ध होना, 
दिसादिक से रहित होना और श्रप्रतिकर्म अ्थांत 
शरोर संस्कार न करना। इसी प्रकार भावलिंग स॑ 
भी पांच बातें होती हैं. मूद्रा ओर आरम्भ से रहित 
होना, उपयोग ओर योग से युक्त होना ओर परद्रव्य 
की अपे ता से रदित दोता। यद्द दोनों प्रकार का 


जैन लिंग मोत्त का कारण है। इस प्रकार गुरूप्रदत्त 
द्रव्यभाव दोनों लिंग धारण कर बह ब्रत सद्दित प्रति- 
क्रमण क्रिया को सुनकर श्रमण मुनि होता है। 
यथा-- 
आपिचद्ध बंधुत्ररगं विमोचिदों गुरु-कलत्त-पुत्तेदि । 
आसिज्ज णाणदंसणचरित्तततरत्री रियायार ॥२॥ 
समणं गणि गणहु, कुलरूबबयाविसिद्यमिद्ददर । 
समणाद्वि तं पि पणदा पडिन्छु मं चदि अणखुर्गादिदों 
णाहं होमि परसि ण॒ में पर ण॒त्थि मः्क्रमिह #िचि 
इंदि णिन्ड्धिदा जिदिदा ज्ञारों जब जादरूबध रो | ४) 
जध नादरूबजादें इ्रडिद केसमंसरं सुद्ध । 
रदिद दिसादोदी अप्याडकम्स हवदि लिये ॥४॥ 
मुच्डार भविमुक्क जुत्त उपलागजाग सुद्भीहि । 
लिग॑े ए्‌ परावकल अपुगाब्भवकारण जण्ह ॥५॥ 
आदाय ते पि लिंग॑ गुरुता परमण त॑ गमंसित्ता । 
सोनचा सबद किरिये उबद्विदों होदि सा समय ॥ 
“-पभ्रत्रचन चूलिका अ० ३ 
इन गाथाओं के टोकाकार अमृतचन्द्र सूरि आर 
जयसेन सूरि का भी मत वहीं है । 
उक्त रीत्या बख्नत्याग तो वह प्रार्म्न म॑ ही कर 
देदा दे ऐसी हालत में 'बद्धत्याग अनिबराय नहों 
पाया जाता! यह कथन त्िशिप्टाबेशवशीक्ृत द्वै। यदि 
कहें कि सवाय सिद्धि आर राजब्रातिक के अनुसार 
यद्द कद्दा गया है ता भी अयुक्त है, क्योंकि पुन्ताकादि 
पांच मुनि माने गये हैं, वे पांचों है। चारित्र परि- 
गाम के प्रकप ओर अप्रक्पष भद के होने पर भी 
नैगम संग्रद्ादि नयों की श्रपेज्ञा से निम्रंन्ध हैं। ग्रन्थ 
नाम परिग्रह का है, परिप्रदू स जो रहित हांते हैं वे 
नि ग्रन्थ हर म निगप्रन्थ नग्न का फह्ठत हें । नग्न हुए 
बिना निगम्रन्व नदीं कह जा सकते। जब थे निम्नन्ध 
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हैं तो बद्त्यागयूवंक नग्न भी हैं। इस तरह स्वयं 
तल्वाथसूत्र पर से ही बस्न॒त्याग अश्रनिवाय है, स्वार्थ 
प्िद्धि और गाजबातिक तत्वाथसूत्र की ही तो टीका 
है, वह मूल से विरुद्ध तो जायगी ही नहीं। फिर भा 
स॒निय वह टीका क्रिस आशय को पुष्ट करती है -- 
आचाय कहत ह-'त एते पंच निम्नन्था:' अथात 
ये पांच निग्रन्थ हेँ इस पर स कोई कहता है जैस- 
गृहस्थ चारित्र के भद से “निप्रेन्थ/ इस नाम का 
घारक नहीं द्वाता है उसी तरह पुलाकादिक भी चारित्र 
के प्रकृष्ठ श्रप्रकूष्ट आर मध्यमभद से निम्नन्थ नहीं दो 
सकते। आचाय उत्तर देते हैं --यह दोष नहीं है, 
क्याँकि जिस तस्ह चारित्र अध्ययन आदि के भद से 
भिन्न है ते हुए भी सब ब्राह्मणों में जाति की अपेत्ता 
सत्राह्मग शब्द पाया जाता है बसी तरह प्रक्ृष् 
अप्रकृष्ठ आर मध्यम चारित्र भद के होते हुए भी 
पांचां में निम्नन्ध शब्द पाया जाता है। तथा मस्य- 
रशन और भूषा, वेष, और आयुध इनसे रहित 
निग्रन्थरूप सामान्यतया सब पुत्ताकादिकों में पाया 
जाता है इस लिये पांचों पुलाकादिकों में निग्नेन्ध शब्द 
युक्त दै। किर का करता है कि यदि अपरिपृो 
क्रत में भी निमंन्ध शब्द रहता दै तो शआ्रवक में अप- 
रिपृण बन है इस लिये उसमें भी निम्न्थ शब्द दोना 
चाहिय अधान भग्नब्नन बाल को निम्रेन्थ कह सकते 
हूँ ता आवक की भी निम्रन्ध कहां चाहिये। उत्तर 
देले हैं--यह कोई दोप नहीं है क्योंकि श्रावक में 
'फऋप' का अ्रभाव है, हमें यहां निग्रेन्थ रूप प्रमागा है 
श्रावक्र म॑ निग्नन्थ नग्त रूप नहीं दे इस लिये श्राव्रक 
निग्रेन्ध नहीं कहा जाता । फिर बह शंका करता है 
कि यदि नग्लरूप प्रमाण है तो अन्य समान रूप 


अथात नम्में निर्मन्थ व्यपदेश प्राप्त होता है। आचार 
कहते हैँ नहीं होता, क्‍यों ? उसमें सम्यग्दशंन का 
अभाव दे, सम्यदशन के साथ साथ जिसमें नग्न 
रूप है उममें निम्नेन्य नाम पाया जाता दे, रूपमात्र 
अथात केवल नग्न में निम्मन्थ व्यपदेश नहीं पाया 
जाता । यथा-- 

कश्चिदाह--* **:**** यथा गृहस्थश्वारित्र-भेदा 
न्निग्र न्‍्थव्यपदेशभाग न भव॒रति तथा पुलाकादीनामपि 
प्रकषश्ठप्रकृष्टमध्यमचा रित्रभद ब्निग्रन्थत्व॑ नोपपद्चते । 
न बंप दोपः, कुतः*"”' "यथा जात्य चारित्रा- 
ध्ययनादिभेदेन भिन्नेषु आराह्मणशब्दों बतते तथा नि- 
प्रन्थशक्लों ।पि । कि च-सम्यखशंने निम्नन्थरूप॑ 
च भूषावेशायुवविरदित तत्सामान्ययोगात्सबंषु हि 
पुज्नाकादिपु निप्रेन्थशब्दों युक्त । यदि भग्नब्रतेदरि 
निम्रन्थशब्दी बतते श्रावक5पि म्यादित्यतिप्रसंगो नेष 
दोपषः कुतो रूपाभावात , निग्र न्थरूपमत्र नः प्रमाण 
नच श्रावके तदस्तीत नातिप्रसंगः । स्यादेतन , 
यथा रूप॑ प्रमाणं अन्यस्मिन्नपि सरूप निग्रन्थव्यप- 
दशः प्राप्नोतीति तन्न, कि कारण ९ दृष्थ्यभावात , 
हृष्ख्या सह यत्र रूप नन्न निग्नेन्थ-व्यपदेशः, ने रूप- 
मात्र, इति ! 

--राजवा तिक पें० ३४८ 

पाठक अकलंकदेव के उक्त वक्तव्य पर गौर 
कोजिये वे पांचों पुलाका दिकां को सम्यस्दशन ओर 
निग्नंन्थ रूप से युक्त मानते हैं, वस्रघारी श्रावकों को 
वे निम्नेन्ध नहीं मानते, चाहे कॉपीनमात्र-धारी उत्कृष्ट 
श्रावक द्वी क्यों न हो । फिर धोती, दुपट्ट, कम्बल 
पहनने ओर ओढ़्ने वालों को बात नो बड़ी दूर जा 
पढ़ती है । निम्नन्थ की व्याख्या भी वे भूषा, वेश, 
आयुध रदित करते हैं। इससे सिद्ध होता दे कि 
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पुलाकादि पांचों निमन्थ, भूषा अर्थात आभुृषखोंसे, 
वेष अर्थात्‌ बस्चों से आयुध अर्थात्‌ दंडे आदि से 
रहित नग्न हैं। ओह! फिर भी प्रोफेसर जी 
कट्दते हैं सवा सिद्धि व राजवार्तिक टीका के अनु- 
सार फट्ठी भी वस्ल्‍लयाग अनिवाय नहीं पाया जाता। 
कितनी बड़ी डबल झूठ दै, यदि हम इस झूठ को 
“गप्पाष्टक' कह डालें तो भी कोई दज नहीं होगा। 
आचाय विद्यानन्दी तो स्पष्ट शब्दों में निम्नन्थ शब्द 
का अथ यथाजात भूषा, वेषायुध से रहित करते हैं । 
यथा-- 
निग्रन्थरूपं हि यथा-जात-रूपमसंस्क्ृतं 
भूषापेशायुधविरद्दितं । 
--श्लोकबा तिक पे० ५०७ 

भगवबत अकलंकदेव ओर विद्यानन्दी की यह 
मान्यता गोतम मान्यता के विरुद्ध नहीं दै। चेतद्यमभक्ति 
में वे कहते हैँ :-- 

है भगवन ! आपका रूप रागभाव का उदय न 
होने से आभरण रहित हुए भी भासुर अर्थात्‌ ऊ'ची 
शोभा को लिये हुए दै। आपका स्वाभाविक रूप 
निर्दोप दे इस लिये बल्लरद्दित होते हुए भी मनोहर दे 
आपका यहद्द रूप न तो ओरों के द्वारा दिसस्‍्य दे ओर 
न ओरों का दिंसक दे, इस लिये आयुध रहित होने 
पर भी श्रत्यन्त निर्भय स्वरूप है। तथा नाना 
प्रकार की धक्षुत्पिपासादि वेदनाओं के बिनाश दो जाने 
से आहार न करते हुए भी तृप्तिमान है । यथा-- 

निराभरणभासुर विगतरागवेगोदया- 

न्निरंबरमनोदरं प्रकृतरूप-निर्दोपतः । 

निरायुधसुनिर्भेयं विगतहिस्यहिंसाक्रमा- 

ज्लिरामिषसुतृप्रिमद्विविधवेदनानां क्षयात्‌ ॥३२॥| 


इस छन्द में जिनेश्वर का रूप आभरण रहित 
वखस््र-रद्दित ओर आयुध-रद्दित कट्दा गया दैै। पर 
एक गजब ओर हो गया इसी छनन्‍्द में भगवान 
कवलाहार से विरहित कद्द दिये गये हैं। गणधर 
देव ने भगर्प्रतिमा का रूप भी इस प्रकार लिखा दै । 

विगतायुधविक्रिया विभूषा:, 

प्रकृतिस्था: कृतिनां जिनेश्बराणां। 

प्रतिमाः प्रतिमाग्रद्टेषु कान्त्या- 

प्रतिमा; कल्मषशान्तये 5मिवन्दे ॥१३॥ 

अर्थात आयुध, विकार ओर आभूषण से रहित 
अपने स्वाभाविक स्वरूप में स्थित, कान्तिकर अतुल्य 
ऐसी कृतकृत्य जिनेश्वरों की चेत्यालयों में बिराज- 
मान प्रतिमाओं की में गौतम वन्दना करता हूं । 

जेसा जिनेश्वर का रूप ओर जेसा उनकी प्रतिमा 
का रूपहै, »साही उनके शिष्य-प्रशिष्यों का भी होना 
ही चाहिये इसमें श्राश्वय जेसी कोई बात द्वी नहीं 
है। अतण-- 

शिग्गंथो जिशवसहाो णिग्गंथं पत्रयणं कय तेण । 
तस्मांणुमग्गलग्गा सब्वे णिग्गंथ मद्वरिसिणों ॥ १३४ 
--भावसं प्रद्ट 
निग्रन्ध जिनदेव ने निग्नंथ द्वी प्रवचन कहद्दा है, 
उनके मार्ग में लगे हुए सब महषि भी निम्नेन्ध हैं। 
अथात भूषा, वेप आयुधत्यागो हैं। मल्लियाई 
तीथंकरी का रूप तो ख्री का ओर उसकी प्रतिमा 
पुरुष की ऐसा दिगम्बर सम्प्रदाय, में नहीं दै । 

“बकुश निग्रथ तो शरीर संस्कार के विशेष अनु- 
बर्ती कद्दे गये हूँ! इसका भी उत्तर सुनिये--“बकुश 
का लक्षण प्रतिपादक भाष्यमें नैग्रन्थ्यं प्रत्थिता:” कह्दा 
गया है। इससे मालम द्वोता दै कि बकुश मुनि भी 
निप्रन्थ यथाजञातरूप नग्न द्वोत हैं। ऐसी द्वाज्ञत में 
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शरीर संस्कार का अथ “वे अच्छे अच्छे बच्चों से 
शरीर नहीं सजाते हैं ।' शरीर संस्कार का अथ “बख्त- 
परिधारण' समभ लेना अक्षम्य भूल है, शरीरसंस्कार 
में तो ये निम्न बातें कहदी गई हँ--जल से स्नान 
करना, घृत तेल आदि से मालिश करना; नाना सुग- 
स्थित पदार्थों से उबटन करना, नख्र, केश, दाढ़ी, 
मूछ का संस्कार अथांत उनको घिसना, स्निग्ध 
करना आदि, दांत, ओठ, करो, नासिका, आंखें 
आर श्र इनका यथा सम्भव संश्कार करना इत्यादि 
शरी र-संस्कार है उसका तो उनके व्युत्मृष्-शरीरता 
नाम के लिंग विकल्प से ही त्याग होता है, इनमें से 
यदि किसी को वे चाहते भी हों तो भी बख्र-परिधा- 
रगा अधथे ता शरीर संस्कार का द्वो द्वी नहीं सकता। 
यथा-- 
सिग्दाणब्भंगव्व ट्रणा गिए णह केसमसु संठप्पं। 
दंताटरूणग मुहणा सियन्छि भभुद्ाई संटप्पं ॥६३॥ 
बज्जदि वंभचारी गंध मल्ल॑ च धूबवासं च । 
संत्राहण +रिमहणपिणिद्धणादीशि य विमुत्ती ॥६४॥। 
जल्लविलितो दहो लुक्खों क्षोमकरवियडबीभत्थों | 
जो रूढ णुक्खज्ञोमों सा गृत्ती वं भचेरस्स ॥६५॥ 
“+मभेगवती आराबना 
अआत्सगिकलिंग का तीपरा विकल्प इ्युत्यप्ट 
शरीरता है जिसका अथ है तीनों गाथाओं में 
कहे हुए संस्कार का त्याग । 
मुदृग॒यशुद तथोबरश मुच्बट्रणपदधोयरणं चेव । 
संबाहणुपरिमदहणण सरीरसंठाबणं सव्वं ॥७१॥| 
धृवण वमण विरयण अंजण अव्मंग लबणं चंब । 
णुत्थुय वत्थियकम्मं सिरवेज्क अप्पणों सव्बं ॥७३॥ 
-मूलाचार अनगार भावना 
शरीर उपकरण विभूषानुवर्ती बकुश मुनि कहे 


गये हैं । यहद्द बात ठीक द्ै। यहीं विभूषा का अर्थ 
वर्राभूषण नदीं है और न उपकरण का अथ पात्र 
है। शरीर उनके दे ही, कमंडलु ओर पिच्छी आदि 
उपकरणों का ही विधान दे । इसलिय स्नान न करना 
मालिश न करना, उबटन न लगाना, यद्द तो उनके 
अल्लान नाम मूल गुण दे सो तो वे करते ही नहीं हैं 
नखादिक का संस्कार शेप रह जाता है। सम्भव द्वै 
इनमें से किप्ती का सॉन्दय वे चाहते हों, इसी तरह 
पचडी कमंडलु आदि के सौन्द्य के भी वे अनुबर्ती 
हों। इसके सित्रा शरोर विभूषानुतर्ती ओर उप- 
करण जिभूपानुवर्ती का ओर कोई भश्रर्थ हो नहीं 
सकता । क्‍योंकि *“अखंडितत्रता:” यह एक विशेषण 
भी उनका है। इससे मात्म होता है कि उनके 
मूल गुण अ्रखंडित होते हैँ ओर उत्तर गुण होते नहीं 
हैं। सम्भव दवै उत्तर गुणों के नहोन से वे उक्त 
शरीर--विभूषानुबर्ता हों। परन्तु इस का अ्रथे 
तैग्रेन्थ्यं प्रस्थातः इसके अनुसार वश्यपरिधारण 
नहीं हो सकता, अन्यथा वे निग्नन्थ नहीं कहे जा 
सकते । फटे-टूट, मेल-कुचेल बस्म को पहनते हुए 
भी कम से कम हिं० जैन मुनि नो निम्नेन्थ कहे नहीं 
जाते। हां, उक्त प्रकार के वन्र बाल चाहे नग्न 
मानते हों वो मान ले परन्तु दिगम्बरजेन सम्प्रदाय में 
तो ऐसे बल्लोंका विधान भी मुनियोके लिय आगम में 
+ है। बस, इसे यहीं रहन दी जिये, आग चलिये-- 
आप लिखते हैं “यद्यपि प्रतिसेवना कुशोल 

क मूल गुणों की विराधना न होने का उल्लेख किया 
है तथापि द्रत्यलिंग से पांचों ही निम्रन्धों में त्रिकल्प 
स्वीकार किया गया है “भावशिंग प्रतीत्य पंच 
निर्ग्नन्धा सिंगिनो भवन्ति द्रव्यलिंगं प्रतीत्य भाज्यः 
( त० सू० ६, ४७ स० सि० ) इसका टीकाकरों ने 
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यद्दी अथ किया दै कि कभी कभी मुनि वस्र भी 
घारण कर सकते हैं ।” 
जैसे लिंग दो तरद्द का होता दै द्रव्यलिंग ओर 
भावलिंग, बेसे ही संजम भी दो तरह का होता दै 
द्रव्यसंयम ओर भावसंयम, इसी तरह मह्दात्रत भी 
दो तरद्द के द्वोते हैं द्रव्य मद्रात्रत ओर भावमह्दात्रत । 
द्रव्य का बाह्य पदार्थों से सम्बन्ध है ओर भाव का 
श्रन्तरंग परिणामों से सम्बन्ध है । वख्रादि बाह्य 
पदार्था का त्याग सो द्रव्यलिंग ओर सबविरति रूप 
परिणामों का होना भावकिंग दे । इसी तरह द्रव्य- 
संयम में ओर द्रव्यमद्दात्रत में भी बाह्य पदार्थों के 
द्याग की प्रधानता हे और भावसंयम ओर भावमद्दा 
त्रत में व्िरति रूप परिणामों की मुख्यता दै। बि- 
रति रूप परिणाम संज्वयलन कषाय के उदय से, उप- 
शम से ओर क्षय से होते हैँ। इस लिये संज्वलन 
कपाय के उदय सं, उत्पन्न हुआ विरति परिणामरूप 
भाव बद भावसंयम या भावमदानव्नत या भावचारित्र 
है। द्रव्यलिंग, दव्यसंयम, द्रव्यम्रद्मान्नत द्ृव्यचारित्र 
ये-सब प्रायः एक ही अर्थ के वाचक हैं। ओर 
भावलिंग, भावसंयम, भावमहात्रत, भावचारित्र य 
सब भी एक द्वी अथ के वाचक हू । द्रव्यलिंग 
आदि तो भावलिंग के त्िना भी हो जाते हैं, जैसे 
द्रव्यलिंगी मुनि के । परन्तु भावलिंग आदि द्रव्यल्िंग 
के बिना होते नहीं हैं, जेसे ग्रहस्थ के । द्रव्यल्िंगी 
मुनि के नग्नतादि द्रव्यलिंग तो हूँ परन्तु संज्वल्न 
के उदय सं जायमान त्रिरति रूप परिणाम नहीं दे । 
मतलब यह दे कि द्रव्यलिंग के होते हुए भावल्ििंग दा 
भी आर न भी द्वो परन्तु भावत्िद्ञ के होते हुए 
द्रव्यलिद्ल्‍ अवश्य द्वी हो । इन्हीं द्रव्यभावलिद्वादिक 
को दूसरे शब्दों में बाह्य लिद्ठ ओर अन।रंगलिह्न 


आदि या व्यवद्दारलिड् ओर निश्चयलिज्ञ श्रादि कह 
सकते हैं। द्रव्यलिज्ञादि, भावलिद्ञादि के साधन 
हैं। द्रव्यलिद्र ओर भावलिज्न का स्वरूप ऊपर कहा 
ही गया है। द्रव्यलयम ओर भावसंयम का स्व 
रूप भी इस प्रकार कहद्दा गया दे । 

ब्रतों का धारण कारना, समितियों का पालना, 
कषायोंको निगम्नह करना, दंडोंका द्यागना ओर इन्द्रियों 
को जीतना सो संयम अर्थात्‌ द्रव्यसंयम है। तथा 
सत्तावन प्रकार के जीवों की हिंसा सो प्राणासंयम 
है ओर अद्वाईस प्रकार के इन्द्रियों के बिपयों को न 
व्यागना सो इद्रियासंयम है, इनसे जो विगत रूप 
भाव है वह संयम अथात भावसंयम है । 

इसी तरह आगमानुसार द्रव्य महात्रत आर 
भावत्रत का स्वरूप भो जान लेना चाद्दिय, लेख बढ़ने 
के भय स॑ नहीं लिखां गया द्वे। तात्पय यह दे #ि 
द्रव्यलिंग द्रव्यसंयम आर द्रत्यमद्ाब्नत इन शब्दों में 
अथ भेद के द्वात हुए भी सब का तात्प५ एक दूसरे 
में सन्निद्ित दे । तथा भावलिंगादिक में तो सबत्र 
चारित्रावरण कपाय के क्षयोपपशमादि से जायमान 
बिरतिरूप परिणाम दे ही | प्रकृत में पांचों पुत्ता 
कादि मुनियों के द्रव्यलिंग आर भावलिंग दोनों हैं । 
सबके संज्वलन के उदय या क्षयापशम सं उपशम से 
आर क्षय स बाह्य विषयों की निवृत्ति रूप एक परि- 
गाम है इस लिये इस भावतलिग की अपेत्ता पांचों ही 
पुलाऋादिक भावलिंगी हैं। व्यकलिंग नाग्न्य रूप 
सब एक होते हुए भी बाह्य में भद है, किसी के 
उत्तर गुण तो हैं द्वी नहीं परन्तु कभी कह्दीं ब्नतों की 
परिपृर्णता भी नहीं है, किसी के ब्रत परिपूर्ण हैं तो 
उत्तर गुण नहीं हैं, किसी के मूलब्नत ओर उत्तरत्रत 
दोनों हैं परन्तु किसी तरह उत्तर गुणों की विराधनां 
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दोती है, इत्यादि द्रथ्यलिंग में भेद दे इस लिये पुला- 
कादि पांच द्रव्यलिंग से भाज्य कटे गये हैं। जैसे 
संयम, श्रत, प्रतिसेबना, तीथे, लेश्या, उपपाद ओर 
संयम स्थान किसी के कुछ हैं तो किसी के कुछ । 
इसी तरद्द भावलिंग तो सामान्यतः एक है परन्तु 
बाह्य दिसादिक का त्याग रूप ब्तों की अपेक्षा या मूल 
गुण या उत्तरगुणों की अपेत्ता सं द्रव्यलिग जुदा २ 
है, वह जुदापन ऊपर कह्दा द्वी गया दै उस जुदेपन 
रूप द्रत्यलिंग से दे भाज्य हैं । स्वयं वल्र परिधारण 
जहां पर है बढड़ां भावलिंग से ही च्यूति हो जाती है । 
भावलिड्ग ही क्या द्रव्यलिड् भी नहीं रहता दे | यदि 
किसी न मुनि पर कपड़ा डाल दिया या पहना दिया 
तो यह एक उपसर्ग है, उनन अपनी इच्छा से कपड़ा 
परिधारण नहीं किया है इस लिये भावलिड्ड उनके 
तद॒वस्थ रहता दै। कपड़ा पहनना तो दूर रहे मनमें 
कपड़ा पहनन की इच्छा होते ही भावलिग स च्युति 
हो जाती दै। इस लिये उपसगंजन्य बात आर दे 
आर इन्छा करना या इच्छा स कपड़ा पहन लेना 
आर है। एक के होते हुए भावसंयम न नहीं होता 
है। आर दूसरे के द्वोते हुए भावसेयम नष्ट दो 
जाता दे, ऐसी हालत में पुलाक, वकुश ओर कुशील 
ये संज्ञाएं ्वी नहीं रहती हैं । 


पुलाकादि संज्ञाएं पद्मादि गुशस्थान ओर सामा- 
यिकादि संयम वालों की हैं। स्वेच्डा से वस्नर परि- 
धारण कर लेने पर न पष्ठादि संयत स्थान रहते हैं 
ओर न सामायिकादि संयम ही रहते हैं। ध्याना- 
वस्थापन्न मुनि पर किसी ने वस्त्र डाल दिया तो बह 
उपसगं है, न कि अपबाद । यह तो पराभियोगजन्य 
जबदेस्तो की प्रतिसंत्रना हो सकती है । पुलाक-बकुश 
ओर प्रतिसेबना कुशील के जो प्रतिसेवना कही गई 


है, उसका अर्थ बसख्न-परिधारण करना दिगम्बर जैना- 
गम के बाहर की बात द्ै। विचित्र परिप्रह का अथ 
बस्तर नहीं दै । यरि बदन अथ  द्वै तो अकलंकदेव के 
उक्त अभिप्राय स विरुद्ध जान पढ़ता है, यह नहीं हो 
सकता कि उसी प्रकरण में तो वे वस्य त्याग रूप 
निग्रेन्थ रूप को प्रमाण मानें ओर उसी प्रकरण में 
वस्त्र का विधान भी कर दें। श्रागम के हृदय को न 
टटोलकर ऐसे शब्दों को टटोल कर मुनि के वस्र- 
परिधारण का आशय खींचना निपेघबिरुद्ध हैं । 
नग्नता आ्रादि बिधानों की तरह बद्ध-परिधारण की 
खास विधि कहीं से ढू'ढ के लाना चाहिये। कहने 
सं काम नहीं चलता, सीधा प्रमाण बताना चाहिये कि 
यह मुनियों के लिये कभी कभी वखस््र-परिधारण की 
विधि करता है। अन्यथा अपना मतलब सिद्ध 
करने के लिये केवल टीकाओं का नाम लेना तो 
सरासर धोखा देना दै । वंतंमान में सबाधसिद्धि, 
तत्वाथराजवातिक आर श्ज्ञोकबातिक ये तीन टीकाए' 
गीताथ ओर संबिग्न आचार्यों दारा प्रणीत हैं, जो 
स्वतः प्रमाण रूप हैं, इन प्रमाणों को प्रमाणान्तर की 
आवश्यकता नहीं है। इनमें कद्दों बल्ले विधान हो 
तो बताना चाहिये। क्योंकि “गीदत्यथो संबिग्गो 
अत्धुबदेस ण॒ सकशिज्जो हु ।” बस, इस भी यहां 
रहने दी जिये-- | 

अब आगे चलिये--''मुक्ति भी सप्रन्थ ओर 
निग्रन्थ दोनों लिगों से कही गई द्वे “निम्नेन्थ- 
लिंगेन सप्रन्थ--लिंगेन वा सिद्धिभेतपूथनयापेक्षया” 
( त० सू० १०, ६ स० सि० ) यहां भूतपूवनय का 
अभिप्राय सिद्ध होने से अनन्तर पृव का दै ।”? 

यह कमाल भी तारीफ के योग्य है। क्योंकि 
मुक्ति चारों ही गवियों से, पांचों ही ज्ञानों से और 
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पांचों ही चारित्रों से कही गई द्वै। यह देखिये-- 

“एकान्तरगतों चतसषु गतिषु जातः सिद्ध थति”? 
“ज्ञानेन एकेन व्वित्रिचतुभिश्च ज्ञानविशेणें: सिद्धिः” 
“चतुभिस्तावत॒ सामायकछेदोपस्थानासूच्मसांपराय- 
यथाख्यातचा रित्रेः, पंचभिस्तैरेव परिहारविशुद्धिचा- 
रित्राधिके: ।” यह कहेंगे कि इन सब गतियों का, 
ज्ञानों का ओर चारित्रों का आनन्तय नहीं है, आ- 
नन्‍्तय सिफ मनुष्यर्गति, केवलज्ञान ओर यथाख्यात 
चारित्र का दे ओर तो सब भूत हैं, बस, यही न्याय 
निम्नेन्‍्थ ओर सम्रन्थ में भी लगा देना युक्तिसंगत है, 
जिस तरद् मनुप्यगति, केवलज्ञान ओर यथाख्यात 
चारित्र का सिद्धनुति से श्रानन्तय है उसी तरह 
निग्र थ का सिद्ध गति से आनन्तय द्वै, न कि सम्रन्थ 
का । सग्रन्थ भी तो नरकादि गतियों, मत्यादि ज्ञानों 
ओर सामायिकादि चारित्रों की तरह भूत दै। 
यथा--“अपर।ः प्रकार:--लिंग॑ द्विविध निम्नन्थलिगं 
सपग्रन्थलिंगं चेति। तत्र प्रत्युतन्ननयाश्रयेण निम्नन्थ- 
लिगेन सिद्ध ति, भूतविषयनयादेशेनमतु भजनीय॑ ) 
अर्थात दूसरा प्रकार यह दे कि लिंग दो तरह का 
द्ोता दै निग्नंन्थलिंग और सम्रथलिंग । उनमें से 
प्रत्युत्पन्ननयाश्रय से निम्नेन्‍्धथलिग से सिद्ध होता है, 
भूत विषय नयादेश स तो भजनीय है। निम्न थ 
रूप के पहले समग्र थ रूप अथात उत्कृष्ट श्रावक रूप 
हो भी ओर न भी हो । यद्यपि जब्र क्रभी सिद्धि 
होती दे तब निम्न थलिंग से ही होती है । भजनीयना 
तो भूतपृत्रनय की अपेक्षा स दे, न कि प्रव्युत्पन्ननय 
नय की अपेक्षा से । प्रत्युपन्न नय में या निम्नेन्थपन 
में कोई भजनीयता नहीं है। यदि यहां एर भूत- 
पृचनयका अभिप्राय सिद्ध दोनेस अनंतरपृव का है तो 
“मूतवुत् गया तु द्वाभ्यां जिविश्ववुविश्व ज्ञानविशेये: 


सिद्धिभवर्ति” अधथात भूतपू गति की अ्रपेक्षासे मति- 
श्रत दो ज्ञानों से, मतिश्रत अवधि अथवा मतिश्रतमन 
प्यय तीन ज्ञानों और मतिश्रत अवधि मनःपर्यय 
चार झानों से सिद्धि होती है । यहां पर भूतपूष्रंगति 
का अर्थ सिद्धि होने से अनंतर पृष दे या नहीं | यदि 
है तो निग्र थलिंग के बिना केवल सग्रंथलिग से सिद्धि 
मानी जा रही है उसी तरह केवलल्लान फे बिना भी 
उक्त दो झ्ञानों से, तीन ज्ञानों से आर चार ज्ञानों से 
भी सिद्धि माननी पड़ेगी । यदि यहां भूतपृवंनयका 
अभिप्राय सिद्ध होने से श्रनंतर पूर्व नहीं है, सो क्‍यों 
यह नहीं हो सकता कि कहीं तो भूतपृ्रे का अथ सिद्ध 
होने से अनंतर पूर्व ले ज्ञिया जाय आर कहीं न 
लिया जाय। यदि यह कहा जाय कि मत्यादि ज्ञानों 
के साथ भृतपृ्बननय का अ्रभिप्राय सिद्ध दवोने स 
अनंतर लिया जायगा तो अनेक दोप आदवेंग, सो ये 
अनेक दाप सम्र थ के साथ भी उक्त अथ के लेन में 
आवेग। अस्तु, जिस तरह मतिज्ञानादि *ि:द्ध दोन 
से अन॑तर पृ नहीं हैं, उसी तरह सम्रंथल्िंग भी नहीं 
है। जिस तरद से केब्रलज्ञान से पृत्र मतिज्ञानादि 
हैं उसी तरह निग्नेथ से पृत्र सम्रंथ डै, जिस तरह 
भूतपूथ नय से मतिज्लानादि ओर प्रत्युटस्ञ नय से 
केबलज्ञान लिया जाता है, उसी तरह भुतपृ्े- 
नय से सप्रन्थ लिग शआर प्रत्युत्पन्न नय से नि- 
ग्रथलिंग भी लिया जातादे। बारदब के अन्त 
मं मतिज्ञानवरणादिक के नाश सं जिस तरह केवल 
ज्ञान होता है उसी तरह प्रथम या चतुथ या पंचम के 
अत में सग्र थता के नाश से निम्न थता उत्पन्न द्वोती 
है या दराबें के अंत में लोभ परिप्रह के विनाश सं 
बारह के आदि मे निम्र थता उत्पन्न होती है । इस 
लिये प्रत्युतन्ननय से जैसे मनुष्यगति, केवलश्लान, 
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यथाख्यात चारित्र से सिद्धि द्वोती है और भूतपूर्चनय 
से इनसे पहिले जो गति, ज्ञान, चारित्र द्वोते हैं उनसे 
सिद्धि कही जाती है। उसी तरह प्रत्युत्पन्ननय से 
दी निम्न थलिंग से सिद्धि द्वोती है ओर भूतपृवनय से 
बारहव गुशस्थानत्रतर्वी निम्र थलिंग से पहले जो 
छुठ से दशे तक का सम्रथ या प्रथम, चतुथ पंचम 
का सप्रघ है उससे सिद्धि कही जाती द्वै। बहुत दो 
चुका अब्र द्वितीय तक की भी यहां अन्त्याप्टि की 
त्राती है । 
तीमरे नक में ल्िग्बा गया ई--३ “'“धवलाकार 
न प्रमत्तसंयतों का स्वरूप बनलाते हुए जा संयम दे 
परिभाषा दी है. उसमे कल पांच ब्रतों के पालन का 
झगाख है सयमो नाम टिसानस्तयात्रद्मयपरिय्रह- 
भ्याो बिरतिः 
उक्त तके में केबल पद पड़ा हुआ दे जा इस 
संयम का छोइकर प्रमत्तमंयत के अन्य अनुप्रारनां का 
निपंध करता है। परन्तु इस इतने महत्यपर्ण अनु- 
प्रौन से बम्य-त्याग का अभाव प्रमत्तमंयतों के केस 
हा गया। यह संयम परिभाषा तो बश्न-परित्वग 
का विधान करती है। उक्त परिभाषा में परिग्रह स 
विरति भी संयम कहा गया दै । परिय्रद्ठ बाह्य ओर 
झाम्यतर दो तरह का होता है, दोनों प्रकार के परि- 
ग्रहों स विरति का नाम परिप्रद्त त्याग नाम या संयम 
है। परियृर्ण आश्यंतर परिग्रह का त्याग यथपि 
देशव के अंत में होता है तो भी पष्ठादि गुणस्थानोंमें 
कार्य रूप से परिग्रह संज्ञा नहीं है, यहां वह केवल 
लाभ कमे के अस्तित्व के कारण उपचार से कही गई 
है। वाह्मपरिप्रड़ों# से बिरति प्रमत्तोंके उक्त परिभाषा 


# चल्ञादिसव्वसंगच्चाशों पढ़मया ह होडि ठिदिकप्पो। 


इहपरलाोइयदास सरब आवहदि संगी है ॥१९ २० 


कक. 


सार परियूणे है ही । बाह्य परिषद के दश 

दर्शा का त्याग प्रमत्तसंयत के होता द्वी 
श परिग्रह हैँ- क्षेत्र, वास्तु, धन, घान्य, कुप्य, 
वस्र, भांड-हिंगु मिरच आदि, द्विपद-दासीदासादि 


के 
भ 


० 
६ । 
वे 


चतुप्पद-हाथी घोड़ा बल आदि, यान-पालखी बि- 


मान आदि और शयनासन । इनमें बद्चत्याग दै ही 
यद्याप यात्रन्मात्र ब्रतपरिकर वक्त पांच में द्वी आा 
जाता है परन्तु मदवुद्धि पांच पर से यकिन्‍्मात्र अनु 
प्रान का समक नहीं पाता इस लिस उसके अनुग्रह्दाथ 
अन्य अनुप्रानां का भर स उपदेश दे । जिस तरह 
अटिसा म॑ सत्यत्रत्तादि या हिंसा में असत्यादि* का 
समावेश होते हुए भी उनका भद से उपदेश दे। 
प्थवा सवसावश्यांग विरति म॑ जिस तरह अनुत 
सतय, अन्नद्ा ओर परिग्रद्द से बिरति का समावेश 
दं।त हुए ५। प्रथक रूप से उपदेश ढे । जो नट के 
नृत्य के देखने के निष्ध पर स नटी के नृत्य देखने 
का निषेध भी समझ लेता है, उसके लिये अभ्द 
कथन किया जाता है. श्रार जो नट-नृत्य के देखने 
के नि्ेध पर से नटी के नृत्य देखने का निषेध नहीं 
समभता उसके लिये नट-नटी दोनों के निपंध क 
भर रूप स कथन किया जाता हे। सब सावद्य 


देसामासियसत्त आचेलक्क तितं ख ठिदिकप्पे। 
लत्तोड्य आदिसदो जह तालपलंबस॒त्तम्मि ॥११२ 
श॒ य होंदि संजदो वत्थमित्तचागेण सेससं गेंडि | 
तम्हा आचलक्क चाओ सब्वेसि होइ संगाणं ।१ १२४ 
--आराधना भगवती 
» आत्मपरिणाम दिंसनहेतुत्वात्सबमेष दिंसेतत । 
अनुतवचनादि केंवलमुदाह॒त शिप्यन्नोघाय ॥४२॥ 


-पुरुपाथ सिद्ध पाय 
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बिरति का नाम भी संक्षेप से संयम+ दे, दिंसा, शूठ, 
चोरी, मैथुन ओर परिप्रद्द से विरति का नाम भी 
उससे बिस्तृत संयम है, क्योंकि कहने में विभाग 
करने में ओर जानने में बड़ी सरलता पड़ती+ है । 
इस लिये उन पांच ब्रतों ही को तो धबलाकार ने 
स्लयम कटद्दा है । इतना द्वी नहीं उनने ब्रत, समिति, 
कपाय, दंड ओर इन्द्रियां इन पांचों का क्रमशः 
धारण करना, पालन करना, त्याग करना ओर 
जीतना इनको भी तो संयम कटद्दा है। यथा-- 
ज़तसमितिकषायदंडेन्द्रियाणां, धारणानुपालन- 
निम्रहत्याग जया: संयमः । 
बयसमिइकसायांण दंडाणं तदिदियाण पंचण्ह । 


धारणपालण णिग्गहचागजया संजमो भशणिश्रो ॥६२ 


“-धवल खें० १ पे० १४५ 

जो इतने पर भी तमाम मुल ब्रतोंको नहीं समझ 
पाते हैं, उनके लिये अट्टाईस मूल गुणों का कथन 
किया गद्य दे। उनमें एक खास नाम्न्‍य ऋ्रत दै दी । 
जिस जिस तरह से प्राणियों का द्वित हो सकता है 
उस उस तरह का अवल्म्बन लेकर उनके हित का 
उपदेश ग्रथानुकूल आचार्यों ने दिया है। प्रंथानुकूल 
का श्रथ दे जिस प्रकरण के जैसे जैसे पंथ हूँ उनके 
अनुसार कथन किया जाना । धच्रला आचार 
ग्रन्थ तो है नहीं जिससे सब तरद्द के संयम या त्रत 
या उनके संरक्ष आदि सब कह दिय जाते। फिर 


मानना 2०॥8७4७७०७०+“०%+ननमक ५ 


# संगहियसयलसं जममंयजममणुत्तर दरबगम्म॑ । 
जीबी समुव्बद्दता सामाइयसंजदी होदि॥ 
--प्रा० पंचमंतप्रद 
ह आच क्खिदुं विभजिदु विण्णादु चार सुद्ददर द्वादि 
एदेण कारणेण दु मद्ृव्बदा पंचपण्णत्ता ॥| 
“-मृलाचार-आव्रश्यक नियु क्ति 


भी संयम की व्याख्या कीं गुणस्थानों को लेकर 
ओर कहीं संयम मार्गणा को लेकर विस्तार के साथ 
कह द्वी दी दै । 

इससे भी विस्तार देखना द्वो तो मूलाचार, 
मूलाराधना आदि में देखा जा सकता दे, उनमें 
संयम द्वी संयम का व्यावर्णन दै। अन्यथा समि- 
ति,» इन्द्रिय निरोध, पडावश्यक, बालोत्पाटन, स्नान 
त्याग, ज्ञितिशयन, अदन्तवपंण, खड़े भोजन, एका- 
शन इन सबका अभाव कहना पड़ेंगा। यदि उक्त 
परिभाषा पर ही अवलम्बित रहा जायगा तो पवला- 
कार द्वारा प्रतिपादित संयम का उक्त व्याख्या का 
ओर उनके द्वारा उद्धृत सामायिकादि पांच रूयमां 
का अभात्र कहना होगा । इतना द्वी नहीं 'सजमाणु- 
बादेश' इत्यादि सूत्रों में कह गये सत्र मूल सथयम- 
भंदोँ का उनके सते, संख्या, क्षेत्र, स्पशन, भात्र 
अल्पबहस्य आदि सबका अभाव ठहरेगा । इस लिये 
मुनि बच्च परिधारण भी करते हूँ! एक इस बात को 
सिद्ध करने के लिये इतने नीच तो नहीं उतर जाना 
चाहिये। थोड़ी दर के लिये मान लिया ज्ञाय कि 
उक्त परिभाषा में बम्र त्याग होते हुए भी बद्द नहीं है 
तो क्या अ्रन्यत्र कहीं भी बस्र-त्याय का उपदेश नहीं 
है? आप कहेंगे रक्त परिभाषा में बस्र-परित्याग 
नहीं है, हम कहते दैं। इस विवाद को दूर करन 
के लिये ग्रन्थान्तरों का अनुसरण लना ही द्ोगा। 


: हम तो कद्दतें हैं परिग्रद-त्याग में बच्म-त्याग भी आता 


थे बाग आओ विगत ही 
पंचत्रिदियरोद्दा छुष्पि य आवासया लोचों ॥२॥ 
अजरूचलकमगरद्दाणं खिदिसयगुमदंत्तवंसणं चब | 
ठिविभोयणुयभत्त मूलगुणा श्रद्धवीसा दू ॥३॥ 

-मृजाचार १७ ४-४ 


[ १६६ | 


है, वस्र के होते हुए संयमभाव द्वोता नहीं हैं, पह्ठादि 
गुणर्थान ही वस्र-त्याग के अभाव में नहीं होते हैं । 
'आचलक्कुद्दसिय' 'देसामासिय सुत्त' इत्यादि सत्रों 
में बल्न-त्याग द्वी उपदिष्ट दै। इन सूत्रों की त्रिजयो- 
दया टीका तो बस्र-परिधारण में दोष ओर बख्र-त्याग 
में गुण अखब गब के साथ भारी बिस्तार को लिये 
हुए प्रतिपादन करती है। पृषर पक्त के उत्तर में आ- 
यिकाओं के ओर भिक्ष श्रथान उत्कृष्ट श्रावकों के बस्तर 
स्वीकार करती हुई पृ+पक्त के आगमानुसार ही 
मुनियों के लिय बस्ब-त्याग का उपदेश करती है, 
ब्रिम्तागभय के कारणा उसको यहां प्रमाण में पश 
नहीं किया गया है, जिन्हें देखना हो 'आचलक्कर- 
सिय! इस गाथा की विजयोादया टीका देखकर निर्गाय 
कर लबें। अथालंदक संयम, परिहारविशुद्धिस यम 
भन्तप्रत्याग्यान, इंगिनीमरण, प्रायोपगमनमरणा, 
जिनकहूप, स्थविरकल्प इन सबमें एक सिरेस आ- 
त्सगिकलिंग कहा गया हैं। अपवादलिंग का तो 
नाम-निशान भी नहीं है। उक्त सब्र संयमियों के 
ओर अहत, आचाये, उपाध्याय ओर साधुओं के 
नग्नलिंग द्वाता है। ग्रह्थ सम्रन्थ होते ही हें । इन 
दो के अलावा यह तीसरा कौन सा लिंग है और उस 
का नाम क्‍या है ? 

गाग्गो अरु अहँतो रत्तो बुद्धों णियबरो कस्डो | 

कन्छ।टियाण बंभो को देवा कंब्रलाचरणा ॥|१ 

बस्र-त्याग के सम्बन्ध में पठमचरिय का थोड़ा 
सा दबाला देकर इस प्रकरण को पूण कर देना 
चादते हैं। देखिये पडमचरिय के निम्न उपदेशां 
से क्या शिक्षा मिलती द्वै-- भगवत आदईिदेव तीथ- 
कर ने दीक्षा लेते समय माता-पिता-पुत्र आदि स्त्रजन 
बरगे से पूछ कर कटिसृत्र, कटक, बद्ध आदि वस्राभू- 


पण त्याग दिये थे। यथा-- 
आपुन्छिडण सठव मायापियपुत्तसयणपरिबरग्गं । 
तो मुयइ भूसणाई कडिसुत्तय-कडय बत्थाई ॥१३४ 
-उद्दश ३ 
जिन चार हजार राजाओं ने भगवान के साथ 
दीक्षा ली थी वे क्षुधा से पीड़ित द्वोने लगे तब वे 
वृक्षों सं फ्ल ग्रहण करने लगें, उस वक्त आकाश- 
बाणी हुई कि श्रमणरूप से श्रर्थात नग्नरूप से बृक्तों 
सफल ग्रहण मत करो। तबसे उनने वल्कल, 
चीवर- बख-कुशपत्र पहन लिय, फलाद्दार करने लगे, 
ओर स्वच्छन्द बुद्धि होकर अनेक प्रकार के तापस 
बन गय । 
अह ते छुद्दाकिलंता फलाई गिण्हंति पायबगणेसु । 
अंबरतलम्मि घुट्ट मा गिग्हह समणरूवेण ॥१४२॥ 
ताहें बक्‍्कल-चीवर-कुसपत्तनियंसणा फल्ञाहारा । 
सच्छंदमइब्रियप्पा बहुभया तावसा जाया ॥१४३॥ 
--३ उद्देश 
भगवान आदिनाथ ने बस्ाभूषण त्यागे थे, उनके 
साथ दीक्षित राजा लोगों ने भी बख्र त्यागे थे, श्रमण 
रूप वृत्नों सं फल्ष तोड़कर न खाने के लिये आकाश- 
वाणी हुई थी । इससे माल्म होता है कि श्रमणरूप 
नग्न होता है अन्यथा बाद में वे कोई वृक्षों की छाल 
कोई वस्त्र ओर कोई कुशपत्र न पदनते। ओर न 
ग्राकवाशबाणी ही द्वोती । 
तथा जो पहले दीक्षा प्रहण कर उससे भ्रष्ट हो 
गये थे उनने वल्कल वृक्षों की छाल के बस्र पहन 
लिय ओर तापस पाखंडी बन लय । यथा-- 
जे वि य ते पढमयर पव्वज्जं गेश्हिऊूण परिवडिया 
ते बक्कलपरिद्दाणा तावसपासंडिणो जाया ॥८५॥ 
--४ डह्श 


[ २०० ] 


यह बात भरत चक्रवर्ती द्वारा स्थापित ब्राह्मणों 
के समय कही गई द्वै। इससे माल्म पड़ता है पडम 
चरियकार नम्नब्रत धारण करने को प्रवृज्या मानते 
थे। ओर बद्मधारियों को पाखंडी। तथा-- 
जे ते सामियभत्ता तेश सम॑ं दिक्खिया नरवरिंदा। 
दुस्सहपरिस्सहृदिं छुम्मासव्भंतरे भग्गा ॥२२॥ 
असणुतिसाए किलंता सन्छंदबया कुधम्मधम्मेसु । 
जाया चक्‍कलघारी तरुफलमूलासणा मृढा ॥२३॥ 
--उद्दश ८२ 
इन दोनों गाथाओं में यह कहा गया है कि जो 
राजे भगबान आदिनाथ के भक्त थे, जो उनके साथ 
दीक्षित हुये थे वे छट्ट मद्दीने के भीतर ही दुस्सह 
परीपहों से दुःखी दो गये । श्रौर भूख ओर प्यास 
से पीड़ित होकर कुधम और अधर्म में स्वछन्द ब्रती 
हो गये तथा वे मूर्ख बल्कज्र-वरूधारी दो गये और 
वृक्षों के फल, फूल खाने लगे। तथा-- 
सा कन्ना पव्वइब्रा श्रम्ह वि य ते सुणेवि वित्तंतं । 
जाया निग्गंधमुणी पासम्मि श्रणंंतव्रिरियस्स ॥६२॥| 
+उदंश ४१ 
बह कन्या प्रत्नाजित हो गई और हम भी उसका 
वृत्तान्त सुनकर अनन्तवीय के पास निम्न थ मुनि 
हो गय । 
यहां निग्रथ शब्दका अर द्वै नम्म सग्रंथ और नि- 
प्रथलिंगसे मुक्ति मानने वाले प्रोफेसरजी भी निम्रथका 
अथ निवख-नग्न मानते दी हैं, इस लिये इस विपय 
में विशेष लिखने को आवश्यकता नहीं। मुनियों के 
लिये पठमचरिय में निप्र न्थ शब्द का प्रयोग अग- 
णित स्थानों में आया दे । यद्द मिफे नमूना दिया 
गया है | 
अब थादा सा ग्रहस्थवर्म के सम्बन्ध में भी 


पडठमचरियकार की बुलंद आवाज़ को सुनिये, दश- 
रथ जब दीक्षा की तयारी करने लगे उस वक्त भरत 
को देराग्य होने लगा | पिता ने भरत को समममाया 
है पुत्र | गृद्दस्थाश्रम में भी धर्म है ओर बह महान 
गुणों का खजाना कद्दा गया दे, तुम उसी में रत हो ने 
हुए सब राज्य के अधिपति बनो। इसका भरत्त 
उत्तर देते हं--यदि ग्रहस्थ धर्म में स्थित रहता हुआ 
पुरुष मुक्ति का सुख प्राप्त कर संकता हे तो आप 
ससार स डर कर घर क्‍यों छोड़ते हैं। यथा-- 


गेहासमे वि धम्मों पुत्त | महांगुगापरो समक्खाओ। 
तम्हा गिदधम्मरओ होदि तुम॑ं सयज्न रज्जबई ॥८३ 


जहइ लहइ मुत्तिभोक्ख पुरिसों गहम्मसंठओंसवो 


तो कीस मुंचसि तुमं गह संसार परिभीओ ॥३१॥ 
-+अट्रेश ३१ 
दुबिहों जिणबरवम्मों सायारा तद्द य होइ निरायारो 
सायारा गिदधम्मों, मुणिवरधम्मो शिरायारा ॥६६ 
सावयधम्म॑ काऊुण णिल्छिश्रो अंतकाल समयम्मि | 
कालगओं उद्रवम्जड सोहम्माईस सरफप्वरों ॥६२॥ 


अद्द पुण जिणृवर बिहिय॑ दिकख घ्रत्त ण पच्रस्सद्वाए 
हे तूगू य कम्ममलं पावइ सिद्धि धुयकिलिसों ॥६०॥ 


--अहेश २६ 
सायार निरायारा दुबिदा धम्मो >णहि उबइटों । 
मन्नति जे हु तइय दद्ठा ते मोहजलगणग ॥११८॥ 
गच्छति दवलोगं पुरिसा सायारधम्मलद्धयहा । 
भु जंति पत्रर्सोक्खं अच्छरसामज्मपारगया ॥२२२ 
महरिसिधम्मेण पुणो अव्याबाह सुहं अणोवर्मियं । 
याबंति समणसीहा बिसुद्धभावा णरा ज 3 ॥१२३॥ 
सावयधम्मुब्भूया देवा चबिऊुण माणुस लोए | 
समणत्तराुण मोक्ख तिसु दोसु भवेस वच्चंति १२७ 

“+ च्देश ६ 


[ २०३ ] 


स्थाॉनवर्ती भी जब इन परीपहोंको सद्दते हैँ तब भारी 
श्याश्चय है कि केवली उन्हें सह नहीं पाते हैं । केसे 
अ्रनन्तबली हैं शोर अनन्त सुखी भी केसे हैं जब कि 
इन परीपदों के बशवर्ती हैं। भूख लगने पर जरूर 
हीनशक्ति हो द्वी जाते होंगे, ओर भूख-जन्य पीड़ा से 
दुःख भी होता ही होगा । परीपहद्द ग्यारद्द केबल्ी 
में हैँ, वेदनीय कर्म भी उनके द्वे. तो तब क्या इसका 
अथ यह हुआ कि वेदनीय के होते हुए श्रवेश्य ही 
परीपहें होनी चाहिये । तब तो अ्रप्ममत्ताद गुण- 
स्थानवर्ती मुनि ध्यान में दो खा लेते होंगे क्योंकि 
वेदनीय का उदय दै, डरते भी होंगे क्‍योंकि उनके 
भयकम का उदय है, भय को दूर करने के लिये 
डण्डा आदि शब्र जरूर रखते द्वंगि. नहीं तो भय का 
उदय वहां माना क्‍यों जाय । रिरंसा अर्थात शल्री- 
पुरुष के साथ रमण की ३नछा भी उनके होती ही 
हांगी कर्योकि उनके तीनों वेदों का उदय है, इ 
पीड़ा को मिटाने के लिये ल्री-रमण भी जरूर करते 
ही होंगे अन्यथा बेद का उदय माना ही क्‍यों गया। 
अच्छे अन्छे परिग्रह भी उनके होने द्वी चादिये, 
क्योंकि लोभ का उदय उनके दे, नहीं तो लोभ का 
उदय-जन्य परिग्रह सज्ञा वहां मानी ही क्यों गई 
झोर निप्फल ल्ञोभोदय भी क्‍यों माना गया । 
अग्रमत्ताद गुणरस्थानव्॒ती मुनियोंके आहारसंज्ञा 
नहीं है क्याकि उसका कारण असाता-वेदनीय कमे 
की उदीरणा द्वै, उसकी उदीरणा अप्रमत्त गुणस्थानके 
नीच ही खत्म हो लेती है। उसके ऊपर आद्षर- 
संज्ञा का अभाष दै परन्तु केवली उदीरणा के बिना 
उदय सामान्य के होते हुए खाते-पोते हैं । यह कोई 
आश्वय होगा। शेष भय, मैथुन और परिप्रइ- 
रूज्ञाण अप्रमत्तादि गुशस्थानों में उनका कारण भय, 


वेद ओर लोभ कर्म की उदीरणा का उनकी उदय 
व्युच्छित्ति के चरम समय पयत अ्रस्तित्व नाम के 
निर्मित्त रूप उपचार से है, पलायन, रतिक्रीड़ा, ओर 
परिग्रह स्वीकार रूप अपने अपने काय में प्रवृत्ति का 
अभाव होन स, मन्द, मन्दतर, मन्दतम अतिसूदरम 
अनुभाग के उदय सं युक्त संयम विशेष से समाद्वित 
ध्यान में उपयुक्त मद्दामुनियों के भयादि संज्ञाए' 
मुख्यवृत्या नद्दों हें, यदि य॑ सज्ञाएं अप्रमत्तादि गुण- 
स्थानों में मुख्य वृत्ति से हों तो कभी भी उन मद्दानु- 
भावों के न शुक्ल्षध्यान होगा ओर न घाति कर्मों का 
क्षय ही घटित होगा । इस लिये मोक्ष की इच्छा 
रखन वाले स्याद्वादियों को क्षपक श्रेणि में आदारादि 
चारों संज्ञा) का अभाव ही सम्भावित करना 
चाहिए, तब बताइए केबली फे कवलाहार भुक्ति 
किस कारण से होगी, क्योंकि आहार संज्ञा का उनके 
निषेध है । यथा-- 
श॒ट्रपमाए पढमा सण्णा णहद्दि तत्थ कारणाभावा । 
ससाकम्मत्थित्तजुव॒या रेण॒त्थि णु द्वि कज्जे ॥१३६ 
--गो० जीवर्काड 
मष्टप्रमादे--भप्रमत्तसंयताद्युपरितन - गुणरथानेपु 
प्रथमासंज्ञा आद्यारसंज्ञा न हास्ति। कुतः कारणात्‌ 
तत्र श्रप्रमत्तादी आहारसंज्ञाकारणस्य असातावेदनी- 
योदीरणाख्यस्याभावात । सातासातावेदनीयमनुष्या- . 
युष्याणां त्रिप्रकृतीनां प्रमत्तविरत एवं उदीरणा भव 
तीति परमागमे प्रसिद्धत्वात। शेषा भयभेथुनपरि- 
ग्रहसंज्ञा अप्रमत्तसंयतादिगुणस्थानेषु तत्तत्कारणुभय- 
वेदलोभकर्मोदीरणानां तत्तदुदय-व्युन्छित्तिचरमसम य- 
पयतमस्तित्वेन निर्मित्तेनोपचारेण सन्ति स्वस्वपकाय्य 
पलायन-रतिक्रीडा -परि प्रहस्त्री का ररूपे प्रवृत्यभावात्‌ 
मन्द-मन्दतर-- मन्दतमातिसूक्ष्मानुभागोदयस हित -- 
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संयमविशेषसमा द्वितध्यानोपयुक्तानां मद्दामुनीनां भया- 
दिसंझ्ा मुख्यवृत्या न सन्त्येत्र, अन्यथा कदाचिदपि 
शुक्लध्यानं घातिकमंत्तयो वा न घटते***********। 
ततो मोक्षमिच्छुतां स्याठादिनां क्षपकश्ने्यामाद्दारादि 
चतुः संज्ञानामभाव एवं संभावनीय इति केवर्लिनां 
कुतः कवताद्ा रभुक्तिराह्यरसज्ञानिषघात । 
-मन्दप्रबोधिकायां अभयचन्द्र सेड्धांती 
यहां मूलमें अ्प्रमत्तादि गुणरथानों में प्रथम आ- 
दारसंज्ञा का निषेध ओर उसके का रण का अभाव कह्दा 
गया दै। अवबशिष्ट तीन संज्ञाओं का वहां पर उप- 
चार से सद्भाव कहा है, उपचार का कारण दै उन 
उन कर्मों की उदीरणा का अस्तित्व; फिर भी कायरूप 
से, मुख्यरूप से वे संज्ञाएं वहां नहीं द्वोतीं। टीका 
में तो मुख्य रूप से न होने का कारण भी कह दिया 
गया है। तात्पये यद्द है कि अप्रमत्त आदि गुगा- 
स्थानों में उपचार सं ये संन्ञायें हें, वास्तव में हें 
नहीं। यही न्याय केवल्ञी के शक्षुधादि परिषहों के 
सम्बन्ध में हें। कंब्ली के वेदनीय कम के उदय का 
अस्तित्व है, उस अस्तित्व नाम के उदय को लेकर 
उपचार से या शक्ति रूप से क्षुघादि परीषरें हैं, काय 
रूप से या मुख्यरूप से अथवा व्यक्त रूप से नहीं 
हैं। कथन कहीं उपचार से या शक्ति की अपत्ता से 
दोता दै ओर कहीं मुख्य रूप से या व्यक्ति की अपे- 
क्ञासेहोतादे। केबली में क्षुधादि का अछ्तित्त 
उपचार से या शक्ति की अपेक्षा सं कद्दा गया है। 
इस लिये कहा जाता दै कि ग्यारद्द परीपद ऋगली में 
उपचार से हैं। मुख्य रूप से या व्यक्ति रूप से 
क्षुपादिक का अभाव कहा गया है, इस लिये कहा 
जाता दे कि ग्यारह परीपद केबली में कार्य रूप से 
नहीं हैं। इस प्रकार का समथन मंथों में द्वोने हुए 


भी आज कक के परीक्षा-प्रधानी नहीं मानते हैं । 
फेवल शब्दों पर से जिनागम की मान्यता को बि- 
परीत रूप में प्रस्तुत करना ही अपना एक ध्येय 
रखते हैं । 

सर्वांध सिद्धि के प्रणेता आचार्य पृज्यपाद कद्ठते 
हैं कि चार धाति कर्मों से रहित भगवान जिनेद्र में 
वेदनीय कम का सदुभाव दे, इस लिये ग्यारह परी- 
पह उनमें द्ोती हैं। इसपर से कोई शंका करता है 
कि मोहनीय के ददय की सद्दायता का अभात्र द्वोने 
से जिनेन्द्र में क्ष्घादि वेदना का अभाव दे इस लिये 
श्रुधादि वेदना के अभाव में उनके परिपद्ठ का व्य- 
पदेश करना युक्त नहीं है। आचाय कहते हैं यह 
शंका कुछ ठीक है, परन्तु क्षपादि वेदना के न होते 
हुए भी द्रव्यकर्म के सदूभाव की अपेक्षा से परीषदों 
का उपचार किया जाता दै। जिस तरह कि सम्पूर्रा 
ज्ञानावरण के नष्ट है जाने पर एक साथ सम्पृणा 
पदार्थों को अवभासन करने वाले कंवलज्ञान रूप 
अतिशय के होते हुए भगवान के चिन्तानिरोध का 
अभाव है. उसके होते हुए भी उसका फन्न कर्मोदय 
की निर्जरा रूप फल की अपेक्षा सं ध्यान का उपचार 
किया जाता है, अथान जिस तरह भगवान जिनेन्द्र 
के ध्यान का फल कर्मों की निजंरा है इस लिये उन 
में चिन्तानिरोध न द्वोते हुए भी उपचार से सृक्म- 
क्रिया पतिपाति ओर व्युपरतक्रियानिवति एस दो 
शुद्ध ध्यान माने गये हैँ । उसी प्रकार वस्तु रूप स 
छ्ुधादि बेदना का श्रभाव दे परन्तु द्रव्य वेदनीयकर्म 
का उनके सदुभाव दै इस अपेत्ञा को ध्यानमें रखकर 
उपचार से कही गई हैं। मतलब यह कि ध्यान 
जिस तरह उनमें उपचारस दे उसी तरह परीपह भी 
उपचार स हैं। अथवा ग्यारह परीपद जिननद्र में 
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सागार ओर अनगार दो ही धम हैं, तौसरा 
धर्म नहीं, मुनिवर धरम से मोक्ष, सागारधम्म से खतर्ग 
प्राप्त होता दै, मनुष्य ही मोक्ष जाते हैं, इस बात को 
(एरा!” यह पद व्यक्त करता दै। इन सब अमभिप्रायों 
से विदित होता द्वै कि सम्रंथलिंगसे मुक्ति होती नहीं 
सग्रन्थ ओर *्यन्ध के सिवा श्रोर कोई लिंग भी 
नहीं । निग्रन्थलिंग होता दे मुनियों का ओर सपम्रंथलिंग 
होता है श्रावकोंका | यह सब बी० नि० २४३० में प्रका- 
शित ब वि० सं ० ६० में बने हुए पडमचरिय पर से म्पष्ट 
होता दै। बस, अंतिम पंक्तियों का उत्तर देकर 
इस प्रकरण का यहीं पर समाप्त कर देना चाद्दते हैं । 

अन्त में आप उंची दृष्टि से कहते हैं--'“इस 
प्रकार दिगम्बर शाख्रानुसार भी मुनि के लिय एका- 
न्ततः बरद्म-त्याग का विधान नहीं पाया ज्ञाता। हां, 
कुन्दकुन्दाचाय न ऐसा विधान क्रिया द्वै पर उसका 
उक्त प्रमाण ग्रन्थों से मेत्ञ नहों बेंठता ।” 

किसी भी दिगम्बर जैन शाज््र में मुनि के लिये 
वस्र का विधान नहीं है, बस्र-त्याग का विधान सेकड़ों 
प्रन्थों में भरा पड़ा दे, वद्ध-त्याग के बिना मुन्नि होता 
दी नहीं दै, मुनि के ओत्सगिक लिंग ही होता है, 
पुल्ाकादि पांच भी निग्नेन्थ नग्न होते हैं। अपवबा' 
दिकलिग का अथ सग्रंथलिग द्वै उससे सीधी मुक्ति 
होती नहीं ओर न बह मुनियों का लिंग है, इत्यारि 
अनेक विधान अनेकों शाम्नों में पाये जाते हैं, इससे 
मुनियों के लिये एकान्ततः बख्र-त्याग का हो विधान 
पाया जाता दै। “वक्त प्रमाण ग्रन्थों से कुन्दकुन्दा 
चाय का वख्र-त्याग का विधान मेल नहीं खाता । 
यह द्ै छोटे मुंद बड़ी बात, केवल अपवादलिंग, 
सप्रन्थलिंग, इत्यादि शब्दों पर से अपना मतलब 
हासिल न होते 70 भी हासिल समझ कुन्दकुन्दा चाये 


के ग्रन्थोंकी अप्रमाण उद्घोषित करना भारी भूल दे । 
कुन्दकुन्दाचाय के ग्रन्थों से विपरीत लिखने वाले ही 
अप्रमाण हो सकते हैं यद्द खास ध्यान में रखना 
चाहिये। जो जो ग्रन्थ सम्रंथ किंग से मुक्ति द्वोने में 
पेश किये गये हैं, वे सभी प्रामाणिक अवश्य हैं 
परन्तु उनसे भी सम्रन्थ लिगस मुक्ति सिद्ध नहीं 
द्दोय । 

इस प्रकार रक्त सब प्रमाणों पर से मुनियों के 
लिये सबथा वद्ध-त्याग का बिधान ही पाया जाता 
है और कुन्दकुन्दाचार्य के ही कथन का सब प्रंथकार 
समथन करते हैं । 


हुआ. “पा 





२-केवली ओर कवलाहार 

अब पाठक तीसरे प्रकरण पर आइये। इसमें 
प्रोफेसर जी ने 'तत्वाथमद्दाशाश्र' के श्रनुसार 'केबली 
के भूख-प्यास आदि की देदना' होती है इस बात को 
पुष्ठ करने की चेष्टा की है। ०“तत्वाथमहाशार्र/ को 
सम्भब्तः आज तक किसी ने समझा ही नहीं, दिखता 
है। इसपर पचासों छोटी बड़ी टीकाएं अनेक 
भाषाओ्रों में लिखी गई हैं, किसी में प्रोफेसर जी के 
मत का समथन नहीं दहै। क्या उनके कर्ता सब के 
सब आगम-भक्त थे। उनमें क्‍या एक भी परीक्षा 
प्रधानी नहीं था । जिससे किसी ने भी प्रोफसर जी 
के मत का समथन नहीं किया। बात दर असल 
यह द्वै कि स्वामी समन्तभद्र, अकलंकदेव, पात्रकेसरी, 
विद्यानन्दी आदि सभी भद्दाविद्वान परीक्षा--प्रधानी 
थे । जिसे परीक्षा कहते हैं उसे ही वे करते थे। 
समन्तभद्र इन सब में आय परीक्षा-प्रधानी माने गये 
हैं। क्‍या उनके किसी भी ग्रन्थ में किसी भी अन्य 
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आवचार्यों के मन्‍्तव्यों का खण्डन देखने में आता दै। 
बल्कि परीक्षा के द्वारा उनने पूर्वाचार्या के मन्तव्यों 
का समथन द्वी किया दै। परमात्मा में क्षुघादि दोष 
नहीं दोते यह पृत्रांचार्यों का मन्‍्तव्य था उसी का 
भगवत्समन्तभद्र स्वामी ने रत्नकरण्ड, स्वयभू स्तोन्र 
. आदि महाशात्रों में समथन किया दे। बतमान 
काली” परीक्षा वा ढद्ग ओर दै, पृाचार्या के मंतव्यों 
के समथन को तो बतमान के कितने ही विद्वान 
रूढ़िबाद कहकर चलेंज दे डालते हैँ । पूवाचार्या से 
विरुद्ध कहना यह आज कल की परीक्षा दे। या 
अपन ने जिस बात की धारणा कर ली उसी को येन 
केन प्रकारेन पुष्ट करना परीक्षा दै। बह प्र्रांगमोंसे 
विरुद्ध पड़ती हो तो पढ़े। एक राजा के पूछने पर 
उसको किसी मूख पण्डित ने एक श्लोक का अथ यह 
बता दिया कि मह्दाराज ! 

शुक्लाम्बरधरं विष्णु शशिवण चतुभु ज॑। 

प्रसन्नवदनं ध्यायेत्सवविध्नोपशान्तये ॥१॥ 

इस श्लोक का अर्थ बड़ा गृह है, इस में द्वी 
जानता हू, आपको विश्वास न है तो प्रत्यक विद्वान 
से पूछ लीजिये कोई भी यद्द अर्थ नहीं बता सकेगा | 
इसका अथ सुनिये--एक दही बड़ों का स्त्रोत्र हैं, यह 
इलोक उसी में का है, इसका अथ दे कि--'दद्ी रूपी 
शुक्लाम्बर को धारण करने वाला, सचेत्र मिलन के 
कारण विष्णु के समान, चन्द्रमा की तरह गोल गोल 
चतुर मनुष्य के खाने योग्य, स्मरण करते ही मुख 
को प्रसन्न कर देने वाला बड़ा; खाये जाने पर सब्र 
विध्नवाधाओं को दूर कर देता है । 

राज़ा जो भो विद्वान राजसभा में आने उनसे 
इसका अर्थ पहले पूछ, किसी से भी उक्त अर्थ न 
बने, तब उन्हे बद्दां से लब्जित होकर चला जाना पढ़े 


राजा ओर अर्थों को माने नहीं, क्योंकि उसके हृदय 
में तो उक्त अथ ठसा हुआ था। यही गति श्राज्ञ 


कल के बिद्वानों की द्वो रद्दी दे । 

वे कहते हें--वाहू ! “एकादश जिने! इस सूत्रमें 
केवली के ग्यारह परीपद्द कही गई हैँ । उनके नाम 
हैं--क्षुघा, पिपासा, शीत, उष्ण, दशमशक, चर्या, 
शय्या, बध, रोग, ठश-स्पणं और मल । इनको 
दूर करने के लिय केवली खाते हैं, पानी पीते हैं, 
अच्छे अच्छे वेश-कीमती शाल-दुशाल आदढते हैं, 
गर्मी में ठण्डी ठण्डी छाया का आसंबन करनते हैं, 
शोर डांसमच्छर आदि के काटने पर तीखे नखों 
से खुजाते हैं, अच्छी श्रन्द्धी सवारियों पर चढ़कर 
वे भमन करनते हैं, मुलायम विस्तरों पर वे सोते हैं, 
मारने पीटने बालों पर तीत्र रोप करते हैं, पंचिश 
आदि रोग भी उनके होते हैं, कंटक आदि का स्पर्श 
भी उनके होता है और मल टट्री-पेशाब भी वे करते 
हैं। खाना-पीना ओर टट्गी-पेशाब न करना यह 
श्रल्छा नहीं लगता। ये परीपहें बदनीय कम के 
उदय स॑ होती हैं, क्‍योंकि कद्दा है--'वेदनीय शंपा: । 
“वेदनीय का उदय सयोगी ओर अयोगी गुगणस्थान 
में भी आयु के अन्तिम समय तक वराबर बना रहता 
है, इसके मानते हुए तत्सम्बन्धी वेदनाओों का अभाव 
मानना शाख्-सम्मत नहीं ठहरता |” पाठक ! 
सोचिये इस महाबाक्य के अनुसार उपयुक्त ग्यारह 
बदनाएं केवली में हुई! या नहों। तारीफ यह है कि 
प्रत्तादि गुगस्थानवर्ती ऋषि तो इन्हें सद्दत हैं । 
केंबली तो सददना दूर रद्दा वे तो खा-पीकर, ओऔदढ- 
बिछाकर दूर कर लेते हैं। यदि केवली बस्लुब्ृत्या 
खा-पीकर अपनी बेदनाओं को दूर कर लते हैं । तो 
वे इन परीपद्दां को सद्दते कब हैँ। प्रमत्ताद गुण- 
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“नहीं हैं? यह वाक्यशेप यहांपर कल्पित करना | क्‍्यों- 
कि सूत्र सोपस्कार हुआ करते हैं । वद्द इस लिये 
कि मोह के उदय की सहायता से की गई क्षुघादि 
वेदना का जिनेन्द्र के अभाव# दै!! 

यहां टीका में ग्यारह परीपहों का सदभाव आर 
अभाव कह दिया गया है, द्रव्यक्म के सद्भाव की 
अपेक्षा स तो उपचार से सद्भाव अर मोहनीय के 
उदय का सहायता न होने स का4 रूप से उनका 


५ 


ग्रभाव। यदी वात अकलंक देव न राजवातिक में 


आर विद्यानन्दी न श्लोकबातिक में इसी 'एकावइश 


जिन! सत्रममें कही है । जिन्हें देखना द्वोवे उन 
ग्रन्थों में देख सकते हैं। लेख बढ़ने के धर से 
यहां नहीं। लिखी गई है । 

उपचार स आर मुस्यवृत्ति से, शक्ति से ओऔर 
व्यक्ति की अपना स, निश्चय आर व्यत्रह्दार स, 
उत्सगंस आर अपवादस नथा क्षेत्रपात्रादिक की अपेकत्ता 
से अनेकों कथन देख जाते हैं। इन अपक्षाओं को 
होड़ देने पर बिरोघ प्रदीत होन लगता है। इस 
लिय इन अपरहाओ का ध्यान में रखत हुए सूर्ता को 
योजना को जानी चाहिय। जस मप्रभंगी योजना 
अपक्षाकृत है उसी तरह उपचागाद कथन भी अपेक्षा 


#प्ननु सोहनीयसहायाभावात क्षुथरादि वेदना भा वप री पह- 
व्यपदेशो न युक्त, सत्यमंचमेतन, बेदनाभावे 5 पि 
द्रव्यकम सडद्भावापेक्षया परोपहोपचार: क्रियते | 
निरव्शपनिरत्ताज्ञानावरण युगपत्सकलपदाथाव- 
भाभिकेवलज्ञानातिशये चिन्तानिरोधाभावेडपि 
तत्कलकमंनिह रणाये क्या. ध्यानोपचारवत । 
अथवा एकादश जिने न सन्‍्तीति वाक्यशेपः 
कल्पनीयः सापस्का रात सुत्रार्णा । * ४१०४० 
मोहोदयसद्दायीकृतक्ष॒घा दिवेदुना भावात । 


कृत हैं। अन्यथा द्वे दी, नहीं ही है इत्यादि बरिरोध 

तद्वस्थ बने रददते हैं। किस श्रपेत्ञा से द्दे श्रोर 
किस अ्रपेक्षा से नहीं, इस तरह अपेक्षा से विचार 
करने पर बही विरोध दूर द्वो जाता दै । केवली में 
क्षघादि परीपद्द उपचार से हैं, क्योंकि उनका कारण 
असातावेदनीय द्रव्यकर्म का उदय उनमें है, कायरूप 
से श्षधादि परीपद्द केवली में नहों हूँ, क्‍योंकि बह 
क्षुघादि परीपद मोहनीय के उदय की सहायता से 
युक्त या घाति कर्मों के उदय की सहायता से युक्त 
असाता वेदनीय के उदय स द्वोती हैं। जिस तरह 
केबली में चिन्तानिरोध लक्षण ध्यान उपचार से है, 
मुख्यव्रत्ति सं उनके चिन्तानिरोध का अभाव होने से 
ध्यान नहीं है । इसी तरह सवाथ सिद्धि के देवों का 
गमन सप्तम प्रथित्री तक कहा गया है, सवाध॑सिद्धि के 
अहमिन्द्र सवाध सिद्धि बिमान को छोड़कर कहीं 

जाते नहीं हैं, किन्तु यह उनकी शक्ति की अपेक्षा से 
कटद्दा गया द्वै कि उनमें वहां तक जाने की -शक्ति है, 

व्योक्ति रूप स जाते नहीं हैं। तात्पय यहदै कि 

जहां ज॑ंसी वित्र्षा हो वह्मां वेंसी ही अपदा स काम 

लना चाहिये । विरोध परिद्ार का यद्द एक खास 

तरोका है । 

याद यह कद्दा जाय कि मोहनीय कर्म के अभाव 

के पश्चान बदनीय का उदय माना ही क्‍यों जाता है, 
इसका उत्तर यह है कि यह वस्तुखभात्र है, बस्तुस्व- 

भाष प्रश्नमात्र से हटाया नहीं जा सकता। अनि- 

वृत्ति परिणाम माहनीय कर्म ओर अन्य सोलद कर्मों 

को है। नाश कर पाता द्वे, असाता वेदनीय को बह 

नाश नहीं करता इस >िये उसका केवल उदय-सत्य 

मोहनीय के नाश हो जाने पर भी बना रहता है । 


अनेक कर्म ऐसे हैं जो अन्य कर्मों की सद्दायता 
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से भी कार्य करते हैं, इसे हम द्वी नहीं मानते किन्तु 
केवली कबलाहार मानने वाले भी मानते हैं । ऊपर 
ख्री प्रकरण में चन्द्रषि के उदाहरण दिये गये हैं उन 
से ज्ञात होता है कि सबवंधातिकषायों के ज्ञयोपशम से 
चारित्र होता है उसको भाववेद का उदय नाश नहीं 
करता दै क्‍योंकि भाववेद का उदय देशधाती है, सब 
घाती कषायों का बल पाकर तो भाववेद का उदय भी 
चारित्र को घातता ही द्वै। जेसे कि वायु सद्दित 
अग्नि तृणों को जल्लाती दै । अतः स्पष्ट है कि कई 
कम पर की सहायता से स्वकाय करते हैं । 

आाचाय नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती कहते हैं 
कि वेदनीय कम मोहनीय कर्म के बल से-सद्दायता स 
घाति कर्मों की तरह जीवों को सुख-दुःख का अनु- 
भत्र करा उनका घात करता है इस लिये घातियाश्रों 
के मध्य में ओर मोहनीय की आदि में वेदनीय का 
पाठ रखा गया है। यथा-- 

धार्दिव वेयणीयं मोहस्स बलेग घाददे जीव । 

इदि घादोणं मज्ञझ मोहस्सादिम्हि पढिंदं तु ॥१६ 

# >-गों० कमंझांड 

जब तक रागइप रहते हैं तभी तक यह जीव 
किसी को बुरा ओर किसी को भला समभता है, एक 
बस्तु किसो थे बुरी मात्यम पड़ती है, वद्ी वम्तु छिसी 
को अच्छी माल्यम पड़ती दै। जैसे नींम मनुष्यों को 
अप्रिय ओर ऊँट को प्रिय लगता है, वस्तु बुरी-भल्री 
नहीं होती, वस्तु स्त्रतः बुरी-भल्नी हो तो दोनों को 
एक सी मालूम द्वोनी चाहिये। इससे यह आया 
कि मोहनीयात्मक राग के द्वोते हुए द्वी इन्द्रिय- 
जन्य सुख-दुःख का अनुभव द्वोता दै, मोदनीय कमे 
के बिना श्रकेला वेदनीय कम सुख-दुःख का अनुभव 
नहीं कराता । जैसे कि सेन्य-नायक के बिना 


अकेली सेना कुछ नहीं कर पाती है । 

इस लिये सर्वाथ सिद्धिकार ओर राजबातिककार 
ने जो यह कहद्दा दे कि मोहनीय कमोंदय के अ्रभाव 
में वेदनीय का प्रभाव जजरित हो जाता दे इससे वे 
वेदनाएं केवली के होती नहीं। कमेसिद्धान्त पर से 
ही यह बात सिद्ध होती द्ै। क्योंकि वेदनीय जन्य 
बेदना रागठ्ू पजन्य परिण?ति के निर्मित्त से होती है, 
रागद्वंष परिणति के बिना केबल वेदनीय स्वकार्य- 
करण में असमर्थ द्वै । 

जिन शा्रों में कंबली शक्षुधादि अठारद दोषों से 
रहित कहे गये हैं, वे शाद्ष हैं या नहीं। यदि वे 
भी शाब्र हैं तो वेदनी य--सम्बन्धी वेदना का अभात्र 
शास्त्र सम्मत क्‍यों नहीं। यदि वे शास्त्र नहीं हैं 
अकला तलाथ शास्त्र ही शाम्र है, यद केस ९ प्राय: 
एक नहीं, अनक शात्र कवली के क्षुवादि बदना का 
सद्भाव कदते हैँ ओर अन्य शास्त्र काये रूप स उसका 
निपंत्र करते हैं। श्रथवा तत्याथ शास्त्र भी कायरूप 
से क्षुवादि वेदना का निंंध करता है। जैसे कि 
कि अन्य शास्र। इस तरह शक्षवादि वेदनाश्रों का 
ग्रभाव शाब्न-सम्मत द्वी द्ै। जिस तरह एक्राग्न 
चिन्ता निरोध नाम ध्यान है, कंबली के वस्तुव्ृत्या 
यह ध्यान नहीं दे तो भी कर्मों की निर्जेरा रूप फल 
की बजद्द से उपचार से मान लिया गया है । इसी 
तरह कंवली में मुख्यब्ृत्या क्षुघादि बेदना नहीं है, 
क्योंकि बदां मोहदनीय कर्म की सद्दायतां नहीं दै, 
केबल वेदनीय का उदय दै इस लिये शक्ति की 
अपेक्षा क्षुधादि देदना यद्ां मान ली गई दै । 

क्षुधादि अठारदद दोषों का अभाव केबली के 
अनेक शाह्लां में वशित दै । कुद्ध प्रमाण देखिये। 
आचाय देवसन लिखते हैं कि तोनों लोकों में क्षुघादि 
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अठारह दोष कहे गये हैं, जो सब जीवों में सामानन्‍्य- 
तया पाये जाते हैं, उनके अभाव से परमात्मा द्वोता 
है। यथा-- 
दोसा छुद्दा३ भणिया श्रद्टारस द्वोंति तिविद्दलो यम्मि । 
सामण्णा सयलजणे तेसिमभावेश परमप्पा |२७३॥ 
“-भावस ग्रह 

समन्तभद्र स्वामी लिखते हैँ कि क्षुत्रा, पिपासा 
निद्रा, जरा, आतंक, जन्म, मरण, भय; समय, 
राग हे प, मोह इत्यादि दोप जिसमें नहीं हैं वह आप् 

दो गया है। यथा-- 
लुत्पिपासाजरातंकजन्मान्तक भयस्मया: | 
न रागठं पमोहाश्व यम्याप्रः सः प्रकीत्यते ॥६।॥ 
“-रत्नकरंडक 

भगवक्ुच्कुल्दाचाय कहते हैं कि क्षपा, तृपा, 
भय, राग, मोह, चिन्ता, जरा, रोग, मृत्यु, स्वेद, 
म्वेद, मद, रति, विस्मय, निद्रा, जन्म ओर उ्ढे 
अटठारदह दोप हैं। इन सब अठारद दोपों संजो 
रहित दे आर केंवलज्ञानादि परम विभव कर संयुक्त 
है वह परमात्मा कहा गया है। इससे जो विपरीत 
है अधात जिसमें उक्त अठागह दोप दे वह परमात्मा 
नहाँ है। यधा-- 

छुद्ट तण्ह भीरु रोसो, 

रागो मोहो चिताजरास्जामिच्चू । 

रेदं खद मदो रइ विश्ट्य शिह्ा जणुव्वेगों ॥६।॥| 
शिस्संसदोसर द्वियो केबलणाणाइपरम विभवजुदो | 
सो परमण५्पा उच्चइ तब्यिवरीशो ण परमप्पा ॥७॥ 

--नियमसार 

दसशअ्रद्व दोसरदिश्ो सो देबो शत्थि संदेहो” 
ग्रधान अठारह दोपों से जो रद्दित होता है वद्द देव 
होता है, इसमें सन्देद्द नहीं। इत्यादि रीत्या अनेकों 


ग्रंथों में परमात्मा के क्षुपघादि अठारह दोपों का 
अभाव कहा गया दै। 
केवलि जिन कवलाद्वार करते हैं इसका निर्षेघ 
भी थोड़ा सा हृदयंगस करना चाहिये। भगव- 
ज्जिनसेनाचाय कहते हँ--हे जिनेन्द्र ! आप क्षीण- 
मोद्द हैं इसस आपके अनन्तसुख का उदय दै इस 
लिये आपके भुक्ति अर्थात भोजन क्रिया नहीं दे, 
क्योंकि जो जन्‍्तु क्षुधा की पीड़ा से पीड़ित द्वोता दै, 
वह कवरल्ाहार करता द्वै। जो मूर्ख असातावेदनी य न्‍ 
का उदय होने के कारण आपमें कबल्ञाह्दार की यो- 
जना करता दै उसको मोह रूपी अग्नि का प्रतीकार 
करने के लिये पुराने घी का अन्वेषण करना चाहिये 
असाता वेदनीय रूप बिप धाति कर्मो के विध्व॑ंस से 
ध्वस्त शक्ति हो ज/ता दै, वह आप में कुछ भी करने 
को सवथ नहीं है जिस तरद्द कि मंत्र की शक्ति से 
बिप मारण शक्ति से रहित हो जाता द्वै । दे नाथ ! 
असातावेदनीय का उदय घातिया कम रूप सहकारी 
के नाश से आपमें अर््िचित्कर द्वी गया है | क्योंकि 
सामग्री से फल की प्राप्ति होती है । यथा-- 
न भुक्तिः क्षीणमोहर्य तबानन्तसुखोदयात्‌ । 
प्षुलेशबाधितो जन्तुः कवलाद्वारमुग्भवेत ॥१॥ 
असहेदोदयाद्भुक्ति त्वयि यो योजयेदघीः । 
मोद्दानित्प्रती का रे तस्यान्वेष्य ऊरदूघृतं ॥२॥ 
असतृयविपं घातिविध्व॑सध्वस्तर्शाक्तिक । 
त्वय्यकिंचित्कर मंत्रशक्त्येबापबल बिप॑ ॥३॥ 
असद्ृद्योदयो घातिसहकारिव्यपायतः । 
त्वव्यकिंचित्करा नाथ ! सामग्रया हि फलोद्य: ॥[४ 
-आप आदिपुराणे प० २४ 
आचाय देक्षसेन तो कवलाहार का निषेध खूब ही 
त्रिस्तार के साथ करते हैं, वे कहते हें. कि जो श्वेत- 
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पट अहत में कबलाद्वार कद्दते हैं सो बह अद्दत में 
नदीं दै क्योंकि उस परम योगी भअहंन्त के मन नष्ट 
दो गया दे, जो गुप्ति्रय से युक्त है, इन्द्रियों के वया- 
पार से रहित जिसका चित्त हो गया द्वे ओर भावे- 
न्द्रिय की जिसके प्रधानता है उस जीव के निश्चल- 
ध्यान होता है । उस ध्यान से उस जीव के जीव 
ओर मन का समरसीकरण होता है ओर फिर सम- 
रसीकरण [से नियम से सर्वित्ति होती दै। उस 
'संवित्ति से तृष्णा निद्रा ओर श्लुधा ये उसके नष्ट दो 
जाने पर वह ध्यानी पुरुष क्षयक श्रेणि में आरोदहण 
करता दै। फिर क्षपक श्रेणि में आंरूढ हुआ वह्द 
निद्रां भादि का कारण जो मोह कम दे उसे निःशेष 
क्षय करता दै। उसके ज्ञीण दो जाने पर फेवल- 
ज्ञान उत्पन्न द्वोता दै। वह केवलज्ञान अठारदह 
दोषों के क्षय हो जाने पर होता दै, वे अठारह दोप 
हैं छुधा आदि, वे केवली के नहीं होते । यदि कितने 
दो क्षुधादि दोष उसके द्वोते हैं तो यह परमात्मा नहीं 
है, अथवा अनन्तवीय वाला नहीं दै। नोकमादार, 
कर्माहार, कबलाहार, लेपाहार, आओज-आह्ार ओर 
मन-आहद्दार इस प्रकार छट्द प्रकार का आहार होता 
है, इनमें से नोकर्माहार ओर कमांहार ये दो तो 
सभी चतुगगति बाले जीबों के होते हैं, कवलाहार 
मनुष्यों ओर पशुओं के द्वोता है, वृक्षों के लेपाहार 
द्ोता है, अंडों म॑ रदने वाले पत्तियों के ओजाहार 
दोता है ओर देवों के मन-आद्वार ठोता दै। इन 
छद्दों आद्ारों में से कबलाहार, लेपाह्ार, ओज- 
आहार आर मन-आद्दार यह चार प्रकार का आहार 
केवली के नहीं होता। नोकम आद्वार आर कम- 
आहार केबली के होता है, वह भो आंग्रम में उसके 
उपचार से कद्दा गया द्वै, निश्चय से तो वह भी नहीं 


है, क्‍योंकि केवली उत्कृष्ट वीतराग हैं। जो जीमता 
है, भोजन करता है वह सोता दै, सोता हुआ अन्य 
बिषयों का भी भोग करता है, विपयों का भोग करने 
वाला बीवराग ज्ञानी केस द्वो सकता दै। इस लिये 
केवली के कवलाहवार दोनों ही नयों से नहीं है, जो 
केवली के कवलाद्दार मानते हैं. वे आगमज्ञ नहीं हैं । 
यथा-- 
केवलभुत्तो अरुह्दे कहिया जा सेबडेण तहिं तेण । 
सा ण॒त्थि तस्स णूणं शिहदयमणो परमजोईणं ।१०३ 
गृत्तित्तयजुत्तरस य इंदियवाबाररदियचित्तस्स । 
भाषिंदियमुक्खसस य जीवस्स य णिच्चलं कारण १०४ 
भाणण तेण तरस हु जीवमणुस्माणु समरसी यरण 
समरसभावेण पुण संबित्ती दोइ णियमेण ।॥१०५॥ 
संबित्तीए वि तहा, 
तण्डा शिद्दा य छुट्दा य वस्स ण स्संति । 
ण॒द्वत्त तस पुरिसों खबयम्साण समारुद३ ।।९०६॥ 
खबएमु य झ्ारूदो शिद्दाईकारण तु जो माद्दो । 
जाइ खय॑ णिस्ससों तक्खीण केबल णाणु ॥१०७॥ 
त॑ पुणु केबलणाणं दसद्ठदासाण हबइ णासम्मि। 
ते दोसा पुण तस्स हु छुद्दाइया ण॒त्थि केत्रलिणा।।१०८ 


. जइ संति तस्स दोसा केत्तियमित्ता छुद्दाइ जे भाणया 


गु हबइ सो परमणा अगुंतबिरिश्रों हु सा अहया ॥ 
णाकम्म-कम्महारो कबलाहारा य लेप्यहारों य । 
उज्ज़ मणो वि य कममो आद्वारो छब्बिद्द णुओ ॥ 
णोकम्म-कम्महारों जीवाणं होइ चठगइगयाण । 
कवलाहारो णरपसु रुक्‍्खेसु य लेप्यमाद्वारों ॥(११॥ 
पक्खीणुज्जाद्वारो अ्रंडयमज्झेसु बट़माणाणं । 
देवेसु मणाहारा चठव्विद्दों श॒त्थि केबलिणां ॥१९२॥ 
णोकम्म-कम्महारो उबया रेण तस्स आयमे भणिश्रोी । 
ण॒ हु णिच्छुएण सो बि हु वीयराओ परो जम्दा॥ 
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जो जमइ सो सोबइ सत्तो अणश्णो वि त्रिसयमणहचइ 
विस्रए अशाहवमाणों स बीयराओ कह णाणी ॥१२ 
तम्हां कवल्ला॥रों कबलिणा णत्थि दोहि नि शणहें। 
मग्यंति य आहार णे वे मिच्छा यशअण्णगागि ॥१२४)| 
-भावसंग्रह 
भगवान अकलंकद्त्॒ यों लिखते हैँ. कि लाभा- 
न्तराय के पारपृत। नगास से कवलाद्वार के त्यागी 
कली के जिसस कि शरार बलाधान के कारगा, 
अन्य सनुप्यों में न पाये जान वाले, परमशुभ, 
सुम्म, अनन्त पुदूगल प्रतिकषण सम्बन्ध का प्राप्त हात 
आदा- 


स्टत हैं बह ज्ञायिक लाभ है। इस कारगा 


रिक हरार की हिचिन्यून्य पूककाटि बन की स्थित 
कबलाहार बिसा केस सम्भव हाती है 
आओ बचन 
यसथा--- 


क्षाभान्तगायस्याशंपनिरासात्परि स्यक्तकब लाहा र- 


इस प्रकार का 
वह आशक्षित-कृत मालठ्म पड़ता है। 


क्रियागां केवलिनां यवः शरीरबलाधघान-हुतवो:८न्य- 
मनुमासाधारणा: पर्म/श|भा। सूत्म अनन्‍्ता: प्रति- 
समय पदगह्या: सम्बन्ध मंपयान्ति स क्षायित्रों ज्ञाभः 
तेन्माकदा रिक्टारीरस्य किचिन्स्यूनपृ्र को टिव पे स्थिति: 
कवलाहार मन्तरण क्थ समवतीत यह चने तदाशि- 
कप्कूत विज्ञायत । 
+पेस्वाब्बा तिक प७ ७३ 

सास प्ग्यपाद बहुत हू कि भगवान 
घातिया कर्मों के क्षय मे अतिशय गण हांते हू, वे 
रश टी हूं. चार सा काश तक सुसिक्ष हाना, आकार! 
मेगभन, अधशथाशणबतबब, साक्त- कब लाहार का अभाव, 
उपसग का अभाव, चतुमुंखता, सब विद्याओं का 
ईश्वरपना, शरीर ये चल्लुओं की 


टिमकार का न होना आर नख केश न बढ़ना । 


छाया न पड़ना, 


गव्यूनिशवचतएयसुनिक्षता गगनगमनमप्रा णित्रध । 
भुक्त्युपसगाभावश्वतुरास्यत्व॑ च. सबविद्यश्वरता ॥३ 
अनच्छायत्वमपत्मसपन्दश् समप्रसिद्धनरवकेशत्व । 
सवतिशयगुणा भगबता घातिज्ञयजा भवन्ति ताप 
दु्शंव ॥॥४॥ 
+नन्‍्दीश्वर भक्ति 

इन देश आंतशय गण में एक सुक्त्यभाव नाम 

त्तय स 


का अनिशय गण है आर बह घाति कर्मों के 


प्रकट होता है। टघ्ड बेदनाय प्रकृति की इतना बड़ी 
कोमत जिसके उदयापन्न हाते हुए कब॒ली के भाजन 
हाना ही चाहिय ओर घाति कर्मो के क्षय की कोई 
पंीमत ही नदीं- जिससे बड़ बढ़े अतिशय गुण प्रकट 
हात हैं, यदि भुवत्यभात्र नहीं हवा ता इसका यह 
अथे भी हुआ कि शेप नो अतिशय भी भगवान 
कवली के नहीं होते हैं। तथा च दत्तः सबभ्य 
आगमभ्यों जलाजलिः । 

त्रि्ञोक प्रज्ञप्रि जो प्राचीनता को लिये हुए है, 
तीन छाक का बिम्तार के साथ बणन करने वाला 
ग्रंथ इसके वरावरी का अब तक दूसरा उपलब्ध नहीं 
है आर जो घवल्न आर जयथचल के द्वारा खूब ही 
प्रमाण माना गया है। यद्यपि काल दाप स इसके 
कता का नास उपलब्ध नहीं द्वै तथा पर भी यह परम 
प्रामागिक आए है, उसमें लिखा है कि चारों दिशाओं 
मे सा याजन तक समित्तता, आकाशगसन, अहिसा- 
परमद्या, भी जत-परि हो नता, उपलगंराधह्तता, सवा- 
जिमुख अथान चतगुखता दरोर की छाया का अभाव 
गर-केशों में 
समानता अथान खार अठारह 
मद्दाभाषा, सात सा क्षुल्लकमापा, संज्ली जीन को 
अत्तरात्मक आर अनक्ञरात्मक सब भापाथ, इन सब 


नत्रा का अवसर, लवावश्या गा; 
इनका ने बढ़ना 


[ २१० ] 


भाषाओं में तालु, दांत, ओघ ओर कंठ के द्िलन- 
चलन व्यापार के विना एक द्वी काज् में भव्यजनोंको 
दिव्य उपदेश देने बाली स्रभाव से अस्खलित ओर 
निरुपम दिव्य ध्वनि खिरती है जो तीनों सन्ध्याओं 
में नव मुहृत तक खिरतो द्वै ओर एक योजन परयन्त 
सुनाई देती है, इसके अलावा समय में भी गणधर 
देव, इन्द्र ओर चक्रवर्ती के प्रश्नानुमार सप्रभंगों 
द्वारा अधथ का निरूपण करती हुई वह टिवयध्वरनि 
खिरती दै। तथा वह दिव्यध्वनि, भव्यजीबों को 
छद्द द्रव्य, नो पदाथथ, पांच अस्तिकाय ओर सात तत्व 
का उपदेश देती द्वै; ये मद्दान आश्चयजनक ग्यारद्द 
अतिशय धातिकर्म के क्षय से, तीथेकरों के केत्रलक्षान 
उत्पन्न होने पर होते हैं। यथा-- 
जोयणसदमज्जादं सुभिक्खदा चउदिसासु गियराणा 
णुहग मणाणमहिंसा भोयण-उत्रसग्गपरिहीणा ॥॥ 
सव्वाहिमुदृद्वियत्त अच्छायत्त अपक्खफंदित्त । 
विज्ञाणं ईसत्तं समणद्दरोमत्तणं सजीत्रम्दि ॥ 
अट्टरस मद्दाभासा खुल्लयभासासया३ सत्त तहा। 
अक्खरअगरकक्‍्खरप्पयसण्णी जीवाणसयलभासाओ ॥ 
एदासुं भासासुं तवालुबदंतोद्वकंठब्रावार । 
परिहरिय एक्ककाल भठ्यजण दिव्यभासित्त ॥ 
पगदीए अक्खलिओ संउ्कत्तिदयम्मि णवमुहत्ताणि । 
णिस्सरदि शणिरुब्रमाणो दिव्बज्कुणो जाब जोयणयं ॥ 
संसेसुं समएसु गणहर-देविंद-चक्कबद्रीणं । 
पणग्हाणुरूबमत्थं दिव्यफुणी अ सत्तभंगीदिं ॥ 
छद्व्य-णवपयत्थ पंचट्रीकाय-सत्ततन्चाणि । 
णाणाबिदृहेदूर्दि जादा एक्करारस अदिसया मदच्दरिया 
एदे तित्थयराण कंत्रलणागुम्मि उपण्ण ॥ 
--तिलोयपणत्ती अथि० ४ 
इस तरह जद देखिये बड़ां केत्नी के कब ताद्ार 


के अभाव की गुण गाया गाई गई द्वै। प्रमेयकमल- 
मातंण्डमें यह तो विपय अनेकों युक्तियों द्वारा विस्तार 
के साथ निरूपण किया गया है, थोड़ा सा उसका 
नमूना भी देखिये | 

जो आत्मा के जीबन्मुक्ति में|कबलादह!र मानते 
हूं उनके जीवन्मुक्ति में इसके अनन्त चतुप्टय स्वभाव 
का अभाव हो जाता है । 

उस जीवन्मुक्त के ,अनन्तसुख का अभाव भी यां 
हो जाता द्वै कि वह,बुभुत्ञा से इतसन्न हुई पीड़ा स 
युक्त हो जाता है। बुनुज्ञाजन्य पीड़ा के परिहार के 
लिये सब जीवों का कवलाहार के ग्रहण करन मं 
प्रयास प्रसिद्ध ही दै। तथा भूख लगने पर यह 
केत्रल्ी समवशरण में बठा बैठा दो भोजन करता है 
या चयामाग स जाकर, यदि समवशर्ण में ही 
भांजन करता द्वै तब ता उसन भागे ही नाश कर 
दिया, तथा भूख लग आने के पश्चान आहार न 
मिलने पर ग्लान हुए यथाब्रद्रोध--द्वीन भगवान के 
मोक्षमार्ग का उपदेश कैंस बनगा। यदि यों कहां 
कि भूस्य लगन के बाद देव समवशरण में आहार 
लेजातेदेँं। यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि इस 
विपय में कोई प्रमाग नहीं है, कहें कि आगमस प्रमाण 
है यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि तुम्हार और हमारे 
प्रसिद्ध आगम का भी प्रमाग॒ है, तुम्दहार यहां प्रसिद्ध 
आगम के द्वोतें हुए भी उससे उक्त बात सिद्ध नहीं 
होती क्योंकि “भुक्त्युपसगांसाव' अर्थात कंबली के 
भोजनाभाव और उपस्तर्गामात्र इत्यादि प्रमाणभूत 
आगम भी माजूद है। यदि चर्यामागें स जाकर 
केंबली भोजन करता है तो चर्यामार्ग में भो क्‍या 
धर-घर जाता दै या एक ही घर में भिनज्षा का लाभ 
जानकर प्रग्ूनि करता है। पहले पत्तमं॑ भमिक्षाक लिये 
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घर-घर पयटन करने वाले केवली के अज्ञानपने का 
प्रसंग आता दे, दूसरे पक्ष में उसके भिन्षाशुद्धि न 
होगी। फिर यह भगवान व्याध लुब्धक आदि के 
द्वारा सब जगह, सबकाल में व्याहन्यमान मत्त्यादि 
प्राणियाँ ओर उनके मांसों को तथा अशुचि पदार्थों 
को साक्षात करता हुआ केसे आहार ग्रदण करता द्व, 
इनको साद्भात-देखता हुआ भी आहार कर लेता है 
तो यह भगवान दयादह्दीन ठद्दरता है। जीवों का 
बंध ओर विष्ठादिक का साज्ञात करते हुए ब्रतशील से 
विहीन भी भोजन नहीों करत हैं, भगवान तो ब्रता- 
दिक से सम्पन्न हें बह उन वस्तुओं को देखता हुआ 
केस भो ज्ञन कर लेता दै, नहीं तो यह भगवान उनसे 
भी हीन शक्ति वाला साबित हो जाता है| इत्यादि, 
अन्त में यह जो लिखा गया दै कि समन्‍्तभद्र- 
स्रामी ने आप्-मीमांसा मे वीतराग के भी सं 
ओर दुख का संदभाव स्वीकार किया है। यथा-- 
पुए्य धर खते दुःखान पाप॑ च सुखतो यदि । 
बीतरागो मुनिविद्राम्ताम्यां युज्यान्निमित्ततः ॥६३” 
साचिय आर विचारिय, इस बात को क्रम से 
कम कवलाहार का पीपक समाज भी नहीं मानता है, 
दिगम्बर जन संप्रदाय को केंबली कवलाहार मनान 
के लिये एस अनुचित अवल्लम्बन तो नहीं लेना 
चाहिये । 
केवली भगवान के हैं तो उनके ये ऐन्द्रियज्ञ हैंया 
आत्मोत्य, एन्द्रियज हैं. तो क्‍या भगवान के धाति 
कर्मों के नाश हो जाने पर ऐन्द्रियज, अनित्य सुख- 
दुःख बने रहते हैं तो भगवान के मतिज्ञानादिकों का 


यह साता असाताजन्य सुख दुःख याँदि 


के 


प्रसंग आवेगा तब क्‍या भगवान के मतिज्ञानादि 
ज्ञायोपशमिक ज्ञान भी हैं। यदि ऐन्द्रियज नहीं हैं 


ता सभी प्राणियों के सातआसाताजन्य सुख-दुःख 


आत्मोत्थ ठदरेंगे फिर अनन्त सुख जो घाति क्षय से 
उत्पन्न दोता है वह कहां रहेगा, एक ही केचली में 
घातिक्षजज अनन्त सुख भी ओर सातासाताजन्य 
बेपयिक अनित्य सुख-दुःख भी। यह तो एक 
अपूब बात हुई, जो अब तक किसी को भी ज्ञात न 
थी। इसकी खाज पांचों ज्ञानों के अलावा और ही 
किसी ज्ञान से हुई मातम पड़ती है । 
उक्त श्लोक में अपने दुःख-सुख से पुण्य और 
पाप का वंध कहा गया है, तब क्या, श्लोकगत बीत- 
गांग केवली हैं या ओर कोई । यदि केबली हैं तो 
उनके अपने में सुख-दुःख उत्पन्न करने से कॉन से 
पाप-पुण्य का बन्ध द्वोता दवै शोर उसका फल केवली 
रहते हुए कब भोगेंगें । कम -- बन्ध का फल 
भोगना जरूर चाहिए जब कि असाता के उदयजन्य 
अथात क्षवादि पीड़ा भोगते हैँ । यददि नहीं भोगते 
तो असातोदय बशभुज्ञा दुःख भी केवली नहीं भोगते । 
केबली के बन्‍्ध एक सिफ सातावेदनीय कमें का 
होता है, जो समयर-ग्थितिक है। बह भी सूखी 
दीबाल पर लगी हुई धूलि के समान दे, जो दीबाल 
की तरह केबली का भलत्ना-वुरा करने में समर्थ नहीं 
हदै। फिर दिगम्बर जैन सम्प्रदाय में तो अपन 


' सुख-दु खो थ पुण्य-पाप का बन्ध भी तो नहीं माना 


दै, 'विशुद्धसंक्लेशांगं! इत्यादि श्लोक न कहते और' 
उसमें कही हुई विशुद्धि स पुरयबन्ध और संक्लश 
से बन्ध का समथन न .करते। केत्रल्ली बीतराग के 
तपबन्ध तो होता ही नहों है, ऐसी ह्वाल्त में अपने 
में सुख उत्पन्न करन स जिसके पापबन्ध तो होता है 
वह केबली बीतराग न द्वोकर श्रार कोई बीतराग 
होगा जिसको लेकर भगवान समन्तभद्र स्वामी ने 
आर्पात्त दी है। दर असल में बात द्वै भी यही। 
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क्योंकि टीका में कहा है कि 'बीतरागस्यकायक्लेशा- 
दिरूपदुःखोत्पत्तें: विदुपस्तत्यज्ञानसन्तोपलक्षण सुखो- 
त्पत्तेः। अर्थात्‌ बीतराग के कायक्लेशादि रूप 
दुःख की उत्पत्ति होती है, विद्वान के तत्वज्ञान से 
उत्पन्न सन्‍्तोप लक्षण सख की उत्पत्ति हांतो दे । 
आतापनादियागा क धारण करन स कायवलशाद 

| हैं, कचली ता उन कायक्लेशादि का फल प्राप्त 
कर चुक, अब केवल अबस्था में कायक्‍लयादि हैँ 
नहीं। सन्तांप लक्षण सुख भी नटीं है, सन्‍्ताप एव 
मोहनीय कम की पर्याय हैं, मोहनीय कम भगवान 
केबली क ह नहीं इस लिये उसकी पर्याय सन्तोप- 
लक्षण सुख भी नहीं द्वै। इसस माछुम होता है कि 
सुख- दुःख के निर्मित्त सं पुण्य-पाप से लिप्त होने 
वाला आर कोई बीतराग है, केबली बीतराग बिद्वान 
नहीं हें। अ्रतः इसमें सातासाताजन्य सुख-दुः्ख 
की कथा अपना सा मुंह लकर सात समुद्र पार पहंच 
जातो है । 


बस, अब इस विपय का यहीं पर अन्त किया 


जा. है कि 'जनलमाज के दिशम्वर आर इवेताम्बर 
ये दो सम्प्रदाय मुख्य हूँ ! इन सम्प्रदायां में 


शाब्रीय मान्यता सम्बन्धी जो भद हैं उनमें प्रधानत; 
तीन बातों में मतमद पाये जाते हैं, यद् लिग्य वे तीन 
बात लिखी गई दें, जिनका कि ऊपर निराकरण 
किया गया है। “प्रवानतः तीन बातां में मतभद 
पाये जाते हैं! इसस माल्ठम पड़ता है कि मतभद तो 
आर भी हैं परन्तु वे प्रधान नहां हूं । प्रधान न सहो 
परन्तु बे अप्रवान मतभर रहग कहाँ, उन्हें दिगम्वर 
मान लेंग या शवेताम्वर छोड़ देंगे । इ्वेताम्वर 
सम्प्रदाय में एसी कई बात कही गई हैं जो दिगम्बर 
सम्प्रदाय के विरुद्ध पढ़ती हँ। जेस-- एक युगल्िय 


युगल्लन सुनन्‍्दा को आदि- 
नामिराय द्वारा, स्वीकार 


का मर जाना आर उसको 
नाथ की बधटी के रू में 


कर लिया जादा। मरूदेवों को द्वाथी पर बैंठे बैंडे 


ही केवलज्ञान हो जाना, उपाश्नयमें भाड़ू लगाती हुई 
के केवलज्ञान का प्राप्ति दो जाना, मल्लियराइ क 
तीथेकरी होना, श्राबकों ,की ग्यारद्द प्रतिमाओं का 


रात दिन का अन्तर, सुनियीं का पात्र रखना, भ्रग- 
धान महावीर- जिनशत्रर का वित्राह होटा, उनके 


| है 


ययादा नाम का लड़की का हीना 
संग हाना, उनपर तकाल्या के छइन से पॉचश 


, भेगबान के 


है जाना, छुद महीने तक उस राग का सरटना, अन्त 
में कुककट खान को देना, 
का ऋभमयर्ती मानना, मझदे 
ओर सुमंगला का युगल उत्पन्न होना आर दोनों का 


पति पत्नी होना । भर चक्रत्न्ता का गंगा देवी 


थी के उदेर से ऋपभदव 


द्ररा अपन रतियृह मं कल जाना आर बहा एक 
हजोर 4५ साथ भागावलापस 


इत्यादि अनेक मतभद एस हूँ जी आवार्या के मत- 


के बरन के 300 हु 


भर कहकर टाल नहीं जा सकते। इस सब विषयों 
की लिकर दर्म ता दिगम्यर धवताम्बर शालनों में 
पुरा माखिक भग प्रयोत हा रहा दे। जा देखो श्वाग 
भी अ्वरिहाय है | 

इन प्रदार प्राचीन 2२ आज जा 7; क्रो पर स्प 
यह निश्चित रूप स जाना जाता हे कि दिसम्बर हे 
सम्प्रदाय मे ने ता घ्री-मुक्ति उसके किसी भी अ.गम 
से भक्षिद्धहै, न संयर्मी के क्म-त्याग अनिव्राय है 
ओर न केंवली के कबलादह्वार की द्वी वियि हे, पद- 
खण्डागम का सम्प्ग कथन भावसान॒प्रो और भाव- 
खावर को जलकर है, चारद आर नो तक के इनके 


गुणाधथान भाव से सम्बन्ध रखते हूं। द्रव्य स 


द्रव्य पुरुष के ही ये नो गुणस्थान कह गये हैं । द्रव्य 
ख्रोके पांच से ऊपर के गुणरथान नहों हैं । इस लिये 
द्रव्यस्त्री को मुक्ति प्राचीन पदखण्डागम से भी सिद्ध 
नहीं है । कुन्दकुन्दादि ऋषियों ने जो द्रव्यश्री के 
मुक्ति का निषेध किया है वह गुशस्थानचचा ओर 
कम सिद्धान्त के विवेचनपृथ॑क दी दे । 

भगवती आराधना के अनुसार पहष्ठादि गुणम्थान 
बर्ती मुनियों के सबख््र अपवरादलिंग नहीं दे ओर न 
अन्य सवाध सिद्धि, राजवातिक धवल श्रादि से ही 
मुनियों के बम्ग-परिधारण सिद्ध है अत एवं किसी भी 
जनागम में सबद्य-सग्रन्थलिंगधारी अपनी सम्रनन्थ 
पर्याय से मुक्ति का अधिकारी नहीं दे, मुक्ति निम्नन्थ 
लिग से ही होती है । 

केवली के कवल्ाहार भी किसी दिगम्बर जैन 
आगम स सिद्ध नहीं है, तत्वाथसूत्र का कथन उपचार 
से क्षुवादि परोपदों का विधान करता है और काये- 
रूप स निषेव करता दै । तत्याथसूत्र सूक्ष्मसांपराय 
गशस्थानवर्ता के सद्म लोभ रूप चारित्र मोह का 
उदय द्ोत हुए भी मुनि के आठ परीपहों का अभाव 
कहता दे ओर चोदह का द्वी नियम करता है, वहां 
अतिसूदम लोभ नहीं के बराबर माना जाकर आठका 
अभाव कहद्दा गया है, इसी तरह केवली के मोद्दोदय 
बिरदित वेदनोय का ददय होते हुए क्षुधादि परीपहों 
का अभाव कहा गया दे या सलिफ वेदनीय के उदय- 
सत्व की अपेक्षा से उपचार सत्व कट्दा गया द्ै, शोप 
शास्त्र कायरूप से क्षुधादि का निषेध करते हैं अतः 


[ २१३ ] 


परस्पर में कोई ब्रिरोध नहीं दै इस तरह किसी भी दि० 
जैन शास्त्र से उक्त तीनों विषय सिद्ध नहीं हैं. बल्कि 
तीनों का सब दि० जैन शास्रों म॑ जोरों के साथ 
निराकरण पाया जाता है । 


अन्त में हम प्रोफेसर जी से क्षमा-याचना करते 
हैं, कि कहीं काई कटुता का प्रसंग आ गया हो तो वे 
हमें ज्ञषमां प्रदान करें! शास्रोक्त विधि से तीनों 
विषय विपरीत पड़ते हैँ इस लिये हमें श्र॒तभक्ति- 
वश यह निराकरण लिखने को बाध्य द्वोना पड़ा दै, 
वाकी आपके प्रति कोई प्रकार का ठेष या बेमनस्य 
नहीं दै । 
में इस वर्ष मृत्यु शय्या तक पहुंच चुका था, फिर 
भी कम विधाता मुझ छोड़ गया, में पूर्ण स्वास्थ्य- 
लाभ भी नहीं कर सका था, इतने में मेरे इइ्ट 
मित्रों की प्रेरणा और सोहाद ने मुझ आ घेरा | एक 
तो समय कम, दूसरे पूर्ण स््राश्थ्य का अभाव, तीसरे 
परिश्रमसे पुनः अखस्थ दो जाने का डर, इन कारणों 
के दोते हुए विषय संकलन में कोई त्रुटि रही हो तो 
श्रुत देवता से व पाठक वर्ग से भी क्षमा-याचना कर 
इस विपय से विश्राम लेता हूं । 
रूसठ तूसड लोओ सच्च अक्खंसयस्स साहुस्स । 
कि जूयभए साडी विवज्जियव्वा णरिंदेश ॥१॥ 


नशियां, ब्यावर श्रतभक्त-- 
आलोज छुदी ४ सं० २००१ पन्नालाल सोनी, 
न्याय सिद्धांत शात््री 


सत्पथ-दीपक 


“#*__०( यानी )००३$० 
[ प्रोफेमर हवीरालाल जी की असत्‌ धारणा का निराकरण | 





अजितकुमार जन शास्त्री 


मुलतान मिटा 





अीक्कथन 


-- डा हूघ०.....हह 


विश्ववद्य श्री बीर प्रभु तथा श्री कुन्दकुन्दाचाय, 
स्वामी समनन्‍्तभद्राचायं का श्रनुयायी यद्द कब कहता 
है किनत्र बन्द करके सब कुद्ध मानते चल जाओ । 
जब कि उसके गुरु स्वामी सुमन्‍्तभद्राचाय अपन 
अराध्यदव भगवान मद्दावीर के सन्मुस्थ उनकी द्वी 
परीद्धा करन के लिय ( देवागम स्तांत्र द्वारा ) खड़ 
हो जात॑ हैं तब उनके पदचिन्द्दों पर चलने वाला उन 
का अनुयायी इस बात सं कब्र कतरावेगा कि श्री वीर 
जिनश द्वारा प्रतिपादित तथा कुन्दकुन्दा चाय, स्वामी 
समन्तभद्राचायं, अकलंकदब, विद्यानन्दि आदि 
दिग्गज भेधान्री जिद्वान ऋषिवरों द्वारा प्रचारित तत्व- 
माला की सचाई को अपनी वृद्धि कसौटी पर कोई 
भी व्यक्ति न परखे। यह तो उसके सोभाग्य की 
बात दे और जब कि यद्द बात उसका अपना भाई दी 
कर तब तो परम सीभाग्य मानना चाहिये। 

अतः सुपरिचित श्रीमान बा० हीरालाल जी एम, 
ए, प्राफमर एडचड कालेज अमगावरी ( चर्तमान में 
मोरेस कालेज नागपुर ) सम्पादक-'घवला! ग्रन्थ न 
स्री-मुक्ति, ऊंबणो ककक्‍लादहार ओर मद्धात्ती साथु का 
का बखधारण विषय पर अपने अनुकूल विचार 
प्रकट किये हैं, यद्द एक हे की बात है । इन विषयों 
को उन्हनि जैसा कुछ सममा चेंसा लखबद्ध किया 
है। इतनी त्रुटि उनसे अवश्य हुई दे कि उन्होंने 
अधूरी कच्ची खोज का पूर्ण, सत्य, पक्का निर्णय 
समम कर प्राच्य सम्मेलन बनारस में ज्ञाकर सुना 
दिया। आपकी इस क्रिया से श्रोताओ्रों को श्रान्त 
धारणा हुई होगी । 

आप दिगम्बर जैन समाज के गणनीय विद्वान हैं 


आपके ऊपर समाज ने धवला सरीखे मद्दान ग्रन्थ 
का सम्पांदन भार रखा हुआ द्वै। इस दिशा में 
आपको दिगम्बर जैन समाज का सच्चा प्रतिनिधि- 
त्व करना था। ऐसा न करते हुए आपने इसके 
विपरीत दिगम्बर जेन सिद्धान्त की बुनियाद को 
दिलाने का यत्न किया। आप उसमें कितने सफल 
या असफल हुए यह तो अगले प्र॒ष्ठ बतलाबेंगे किन्तु 
इतना तो निश्चित दै कि जिन बुनियादों ( नींब ) को 
सैकड़ों दजारों वर्षों से श्रनेक बार हिलाने की चेष्टायें 
असफल हुई हैं जिनकी सुरक्षा के लिये महान 
प्रच्यात विद्वानों आचारयों ने श्रकाट्य युक्तियों से 
पूण अनेक ग्रन्थ निर्माण कर डाले हैं वे यों दिल भी 
नददीं सकतीं। अस्तु । 

श्री दिग्म्बर जन पंचायत बम्बई ने प्रोफेसर 
साहब के लेख की नकल छपाकर मेरे पास भेजी 
ओर मुझ उसका प्रतिबाद लिखने के लिये 
प्रेरित किया । तदथ उसे धन्यवाद दै। मुलतान 
नगर को गर्मी भारतवष में प्रसिद्ध है जिन दिलों में 
थे कुछ प्रप्ष॒ लिखे गये हैं उत दिनों में तो गर्मी 
योबन पर थी कुछ अन्‍य निजी रुकाबटें भी थीं श्रतः 
इस पुस्तक के लिखने म॑ न यथेष्ट समय मिला है, . 
न सुविधा । अतः भाषा सम्बन्धी तथा अन्य त्रुटि 
रह जाना सम्भव है । जो सब्जन मुझे मेरी त्रुटि 
बतलाबगे में उनका कृतन्न हूंगा । 

अकलंक प्रेस, अजितकुमार जैन शा्री, 


आपषाद सुदी १४ (चावली) आगरा, 
बुधवार बीर सं० २४०७० (वर्तमान) मुलतान नगर 
४--७ - ४४ 


कुछ ओर-- 


अपना लेख बम्बई पचायत के पास पास भजते 
हुए में ने यह लिखा था कि 'पुप्तक का प्रफ संशोधन 
अच्छा होना चाहिये जिससे पुस्तक में कोई अनथ- 
_कारिणी अश्लुद्धि न रह जावे / इसके उत्तर में 
बम्बई पंचायत ने सारा ग्रन्थ दी छण्ने मुझे दे दिया 
मेरी सखल्प शक्ति तथा खलल्‍्प साधनों के फारण तथा 
अन्य विध्नों के कारण पुस्तक प्रकाशन में आशातीत 
विलम्ब हुआ दे । 
इसी बीच में धवला के भाषा टीकाकार श्रीमान 
पं० हीरालात जी न्‍्यायतोर्थ उज्जैन का जेनसन्देश 
२८ दिसम्बर १६४४ के अंक में दूसरे प्रष्ठ पर निम्न* 
लिखित लेख प्रगट हुआ द्वै-- 
प्रोफेसर द्वीरीलाल जी के वक्तव्य पर मेरा 


--स्पष्टीकर ण -- 
'जैनसन्देश' के ताजे ३० नबम्बर के अ्रड्ढु में 
“प्रोफेसर द्वीरालाल जी से चर्चा' शीर्षक लेख छुपा 
है, जिसमें उन्होंने “प्रारम्भ में में इस विपय को 


बिल्कुल नहीं जानता था, उस समय जा 


विद्वान काम करते थे उन्हों की सलाह पर 


निर्भर रहनों पड़ता था” आदि अपना वक्तध्य 
प्रकट किया दे, वह बहुत भ्रामक ओर असत्य है। 
सच बात यह है कि प्रथम दो भांगोंका अनुवाद अम- 
रावती पहुंचने के पूव द्वी में उम्जैनमें कर चुकाथा ओर 
उसमें मूल, अर्थ या टिप्पणी में कहीं भी मैंने 
'संज़द' पद ६३ वें सत्र में नहीं जोड़ा था। 
अमरावती पहुचने पर बद्दां को व्यवस्था अनुसार 
प्र० भाग के अनुवाद की प्रेस कापी करने का काम 


५० पूलचन्द जी को सोपा गया, उस स्थल के विचा- 
रार्थ सामने आने पर मेन अपनी ओर से जाड़न 
का विगेध ही क्रिया था ओर इसी कार्ण मृत 
सत्र में वद पद जोड़ा भी नहीं जा सक्का | 
अनुवाद में बब केंसे जुड़ गया यह आप दोनों 
हो जानें, कर्याकि अनुवाद को प्रेस कापी करने 
वाले प्रूफ रोडिंग और छपने को आडर देने 
वाले आप दोनों ही क्रमशः जिम्मेदार हैं। 
इमी सत्र के 'भावस्री विशिष्ट मनुष्यगति' पद 
का जो आमक अथ छपा है, उसके भी जिम्मे- 
दार आप दोनों ही हैं। प्रमाण के लिये मेरे 
हाथका अनुवाद अब भी देखा जा सकता है । 
-पं० हीरालाल शास्त्री उच्जेन” 


इस लेख की बाते यदि सत्य हैं. तो बहुत आ- 
श्चय ओर बहुत खेद की बात द्वै कि श्रीमान प्रोफेसर 
ही रालाल जी अपने कतव्य--पालन में स्थिर न 
रह सके । सर्वच्चि सिद्धान्त ग्रंथ के सम्पादन में 
उन्हें प्रन्थ प्रणता आचाय का भाव ज्यों का त्वयों 
रखना था उसमें अपना अनुमान या भाव न मिलाना 
था। जब कि (धवला) षट्खण्डागम के ६३ बे सूत्र 


में 'संजद' शब्द दे द्वी नहीं तब आपने भाषा अर्थ 
में 'मंजद' शब्द क्यों जोड़ा ९ तथा टिणणी में 
“अन्न 'संजद” इति पाठशेप३ प्रतिभाति” ऐसा 


क्यों अपने पास से छुपाया । यदि ५० हीरातालजी 


॥ 
न्यायतीथ विरोध न करते तो सम्भव है सत्र में 
भी 'संजद' शब्द जोड़कर आप महा अनथ कर देते। 

जब 6 दि० परम्परा में सञ्त्रीके पांच ही गुण- 
स्थानों का विधान है ओर वसा ही स्पष्ट व्थान पट- 
खण्डागम के इस ६३ बे सूत्र में है फिर आपने 
अपनी मनोनोत ब्रीमुक्ति इस सबप्राचीन प्रन्थ से 
सिद्ध करन के लिये इस भ्रकार चेष्टा की है यह बहुत 
अनुचित एवं अनधिकार यत्न है। जो कि आप 
सरीग्व महानुभाव के द्वारा कदापि न हाना चाहिय 
था। दिगम्बर जेंन समाजन आपके ऊपर विश्वास 
करके जिस महान काय को आपके हाथ सॉंपा उसमें 
एसी काल्पनिक असत आनुमानिक जोड़ तोड़ एव 
मूल सत्र मे 'संजद' शब्द न द्वोते हुए भी श्रपने 
पास से रख देने जेंसी बात न होनी चाहिये थी। 
जहां आपने दिगम्बर जैन सिद्धान्त के महान सर्बोचि 
सिद्धान्त ग्रन्थ के निःस्वा्थ सम्पादन का प्रशंसनीय 
कार्य किया दे बहां यह महतो त्रुट करके अ्रम्ृत में 
बिप बिन्दु मिश्रण जैसा काय भी क्रिया है। 

हम आपकी अनुपम संवाओं का हृदय से आदर 
करते हैं तथापि 'शत्रोरपि गुणा: बाच्या: दोषा वा- 
च्याः गुरोरपि' नीति के अनुसार स्पष्ट रूप से यह्द 
भी अवश्य कहेंगे कि आपका यह काय आप सरीखे 
विश्वम्त पुरुष के अनुरूप नहीं । 

अन्त में 'घवला प्रकाशन समिति! से यह्द 
निवेदन दे कि बह धवला की प्रकाशित जिलल्‍्दों का 
कुछ सिद्धान्तवेत्ता बिद्ानों द्वारा ध्यानपूबक स्वाध्याय 
कराबे और यदि कोई अन्य भी त्रुटि रह गई द्वो 
तो उसका भी इस त्रुटि के साथ संशोधन कराकर 
प्रन्थकार के की रक्षा करे। तथा जिन मह्ानु- 


हु 
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भावों के पौंस या जिन भण्डारों में घवत्ञ की पहली 
जिल्द पहुंच गई है वे मद्दानुभाव घवला के ३३२ बे 
प्रूष्ठ पर छपी टिप्पणो ( सबस नीच दी पंक्ति ) 
१-“अन्र 'सजद! इति पारशेषः प्रतिभाति” 
को एवं ६३ वे सृत्र के भाषा अथमें “सलंयत' शब्द को 
बिलकुल मिटा देव | 

इसके सिवाय इस सूत्र की संस्कृत टीका के 
अथ में ओर भी दो बड़ी त्रुटियां रह गई हैं. उनका 
भी सुधार होना चाहद्दिये । 

पहली त्रट ( प्र० ३३२ ) 

“हुए्डाचसपिण्यां स्रीषु सम्यग्टष्टयः किन्नोत्पद्यन्त 
इति चन्न, उतपदन्ते ।” 

( भाषा ) शंका-हुस्डावस पिणी काल सम्बन्धी 
ड्तियों में सम्यग्दृष्टि जीव क्‍यों नहीं उत्पन्न होते हैं ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि, उनमें सम्यग्ट ष्टि जीव 
उत्पन्न होते हैं ।” 

धवला में छपा हुआ यह अंश यों होना चाद्दिये- 

“हुण्डावर्सा पण्यां स्रीषु सम्यग्टष्टयः कश्रोत्पश्यन्त 
इति चेन, न उत्पदन्ते ।” 

यानी-शंकाकार पूछता दै कि "क्या हुण्डाब- 
सरपिणी काल में सम्यम्टष्टि जीब ञ्री शरीर में 
उत्पन्न नहीं द्वोते ? 

प्र्यकार का उत्तर--“नहीं उत्पन्न होते हैं । 

यह अथ सिद्धान्त अनुसार ठीक बैठता है। जो 
अद्ध विराम का चिन्द्र ( कीमा ) “न! के पीछे गाया 
है बह उसके पहले होना चाहिये जिससे '५नुक्ते के 
हेर-फेर से खुदा जुदा हुआ”! सरीखा असत्‌ अथ 
नद्दोवे। 


तदनन्तर शंकाकार ने शंका की दै कि सम्यस्टष्टि 
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श्ियोंमें उत्पन्न नहीं होता “यह बात कैसे जानी जाय ९! 

प्रन्थकार ने समाधान किया कि “इसी आप 
झआागम प्रमाण से ।” 

तब शंकाकार ने फिर ( इसी प्रन्थ में ख्थियों के 
चोदद्द गुणरथानों का विधान देखकर ) शंका की 
कि “इसी आ५ आगम से द्रव्य्तियों के मोक्ष भी 
सिद्ध द्वो जायगी ९? टीकाकार ने उत्तर दिया कि 
“नहीं, स्त्रियां बस्र रूप परिप्रद सद्दित द्वोती हैं अतः 
वे पंचम गुणस्थान-वर्तिनी द्योती हैं अतः उनके सकल 
संयम ( संयत छठा गुणत्थान ) नहीं दोता ।” 

बब शंकाकार ने कटद्दा कि “कपड़ा पद्दने हुए भी 
स्त्रियों के भाव संयम तो हो सकता है ?” टीकाकार 
इसके समाधान में लिखते हैँ कि '(स्रयों के भाव- 
संयम नहीं दोता दे क्योंकि यदि उनके भावसंयम 
द्ोता तो भावश्रसंयम का अधिनाभावी बस्र आदि 
परिप्रदद उनके नहीं होना चाहिये था ।” 

तब शंकाकार ने प्रश्न किया दै कि “फिर स्त्रियों 

के चोद गुणरथान किस प्रकार दोते हैं १” 

इसके समाधान में टीकाकार ने लिखा है कि-- 

“इति चेन्न। भावश्री विशिष्टमनुष्यगती तत्सत्वा- 
विरोधात ।”? 

इसकी भाषा यों प्रकाशित हुई दे “नहीं, क्ग्रींकि 
भावद्धी में अथात खोवेद युक्त मनुष्य गांत में चोदह 
गुणरथानों के सदभाव मान लेने में कोई विरोध 
नदीं आता दै ।” 

इस भाषा श्र4 में थोड़ी सी दूसरी न्रटि हुई है 


जिससे कि स्वाध्याय करने वाले संस्क से अ्ननभिन्न 
व्यक्ति को भ्रम हो सकता है क्‍योंकि 'अर्थात' के 
पीछे जो 'द्धावेदयुक्त' शब्द रक्‍्खा गयाद्े वह 


अस्पष्ट एवं श्रामक है। श्रतएव उपयुक्त वाक्य का 
अथ यों करना चाहिये | 

“नहीं ( शंकाकार की शंका ठीक नहीं ) क्योंकि 
भात्रस्त्नीवेद वाले मनुष्य के चोदद गुणस्थान द्वो 
सकते हैं ।” 

यदि इतना संक्तिप्त अथ भी कर दिया जाता तो 
भी विषय रपट अश्रान्त दीख पड़ता । यदि यहों 
पर विपय को स्पष्ट करन के लिये-- 

“द्रव्यश्वी के यद्याप पहल पांच ही गुगस्थान 
होते हैं किन्तु भावज्ञोवेदी द्रव्यपुरुष के समस्त गुण- 
स्‍थान द्वो सकते हैं ।” 

इतनी पंक्ति और जोड़ दी जाती तो बहुत अच्छा 
होता। अस्तु । 

अब प्रोफ्सर जी का तथा धवला प्रकाशन 
समिति का मुख्य कतंत्य दे कि इन तीनों अ्रटियों के 
सुधारणार्थ सफल यत्न करं। जिसस कि जहां २ 
पर घवला का प्रति मौजूद दै वढ़ां वद्रां पर संशोधन 
हो सके । अन्यथा भविष्य में यह और भा अनथ 
की कारण हूं सकतो हैं । 
माघ बदी पंचमी निषेदक-- 

अजितकुमार जन 
मुजतान 


ब्रीर सं० २४७९ 
३-१- ४४५ 
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आ्राज से प्रायः दो हजार वर्ष पहले का वह 
समय भारत के लिये त्रिशेष कर अखंड जैन संघ के 
लिये अत्यन्त श्रशुभ था जब्र कि मालवा प्रान्त में 
लगातार बारह वष का अकाल पड़ा था। उस 
अकाल के कारण जो जैन साधुओं का संघ भद्रबाहु 
आचाय के नतृत्व में दक्षिण प्रान्त ( मद्रास, मैसूर, 
करयटक ) की ओर प्रस्थान कर गया वह अपनी 
साधु चया पर पृत्रवत आरूढ़ रहा उसमें कोई बि- 
कार न आने पाया क्योंकि दक्षिण प्रान्त अ्रकात्ञ की 
भयानक परिस्थिति स अछूता था । 

परन्तु जो साथु संघ उस समय मालवा प्रान्तमें 
रहा आया उस पर असहनोय विकराल दुष्काल की 
की विकट परिश्थिति ने बुरा प्रभाव डाला। उनकी 
पत्र साधुचर्या स्वच्छु न रद्द सकी और उसमें 
बिकार श्रा गया। वे अपने नग्न ब्रत (अचेल्लकता) 
का अश्षुण्ण न रख सकें। दुःसमय के विकट 
थपेदे न उन्हें कुछ बस्तर प्रदण करने फे लिये विवश 
( लाचार ) किया। जा कि उनमें स बहुत से 
साधुओं का स्वभाव सा बन गया ओर अकाल का 
अन्त हो जाने पर भी उनके इस चिक्ृत शिथि- 
लाचार का अन्त न हुआ | 

इस प्रकार जैन साधुओं का एक रूघ अब दो 
रूप में विभत्त. हैं| गया । 


श्वेताम्बरोय प्रंथ कल्पसूत्र में भी श्रत केवल्ी 
भद्रबाहु आचार्य के समय बारद-वर्षी दुभिन्ष 
( श्रकाल ) पड़ने का उल्लेख आया दै-- द 


(१ च् 

“अन्यत्र दवादशवषं-दुभिक्ष-प्रान्ते सद्ृ- 
ग्रहेश श्री भद्रवाहुमिः साधुपश्चशत्या प्रत्यई 
वाचनासप्रकेन! इत्यादि। 

- पृष्ठ १६३ वि० सं० १६७६ में बम्बई से 

प्रकाशित 
वु.छ दिनों तक यद्द संघभद की व्यवस्था गोज्- 

माल रूप स चलती रही । फिर विक्रम सं० १३३ 
या १३८ में दोनों साधुसघों ने अपना अपना भिन्न 
भिन्न नामकरण कर लिया। जो साधु प्राचीन 
निम्मेन्ध नग्न वेश के अनुयायी रहे उनका नाम 
'टिगम्बरा ( दिशा रूपी बस्तों का उपयोग करने 
बाले अर्थान नग्न ) प्रचलित हुआ ओर जा नवीन 
बविकृत रूप में आये उन साधुओं के संघ का नाम 
“जबेताम्बर'' ( सफेद वस्र पहनने वाले ) प्रचलित 
हुआ। दोनों साधु संबों के अनुयायी श्रावक भी 
अपने पृज्य साधुओं के अनुसार दो ( दिगम्बर, 
श्वेताम्बर ) में विभक्त हो गये। इस प्रकार एक 
अखंड जैनसंघ के दो खण्ड द्वो गये । 
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किन्तु अहंन्त प्रतिमाओं का निर्माण विक्रम ० 
६०० तक नग्न बीतराग रूप में द्वी होता रदह्दा। 
प्रसिद्ध श्वेताम्बर विद्वान पं० देचरदास जी लिखित 
“जैन साहित्य में विकार” नामक पुस्तकके अनु- 
सार किसी प्रतिमा के विषय में दिगम्बर श्वेताम्बर 
संघ का परस्पर बहुत विवाद हुआ उस समय से 
श्वेताम्बर जैन संघ ने अपनी प्रतिमाओं पर लंगोट 
( कन्दोरा ) चिन्द्र लगाना प्रारम्भ कर दिया शेष रूप 
बीतराग रूप में ही रक्खा । मुकुट, कुग्डल, अंगिया 
आदि वस्र आभूषणों द्वारा अहेन्त प्रतिमाको सजाने 
की पद्धति तो श्वेताम्बर सम्प्रदाय में बहुत पीछे 
( ग्रवांचीन ) प्रचलित हुई है । 

र्वेताम्बरीय आंगम ग्रन्थों का निर्माण बीर 
सं० ६८० में प्रारम्भ हुआ जेसा कि कल्पसूत्र के 
१४८ बे सूत्र में १२६ व पृष्ठ पर लिखा दै-- 

बल्‍्लभद्दिपुरंमि नयरे देवट्टिपमुद्दसयलसं घेहिं । 
पुत्थे आगमलिहिओ णवसयश्रसी आओ बीराओ ॥ 
यानी-बल्लभीपुर में देवड्धि गणि क्षमाश्रमण 
आदि समस्त साधु संघ ने बीर सं० ६८० में आगम 
पुस्तक रूप लिखें। 

किन्तु दिगम्बरीय ग्रन्थरचना इससे लगभग 9५० 
बष पहले प्रारम्भ दो गई थी । पट्खण्डागम उन 
का पहला सिद्धान्त ग्रंथ बना । उसके पीछे समय- 
सार आदि प्रंथों का निर्माण हुआ। समयसार के 
रचयिता आचाय कुन्दकुन्द का समय ए० चक्रवर्ती 
आदि इतिद्वासवेत्ताओं ने गहरी छानबीन के साथ 
विक्रम सं० की पहली शताब्दी निश्चित किया दै। 
श्री कुन्दकुन्द आचाय विक्रम सं० ४४ में आचाय॑ 
पद पर भारूद हुए थे । 


पट्खण्डागम के रचयिता श्री पुष्पदन्त भूतब ल 
आवचाय कुन्दकुन्द से पहले हुए हैं । 

इस विभक्त जैन संघ के कारण जैनसमाज की 
शक्ति क्षीण ही गई है तथा होती जा रही दै । इस 
हानि से चिन्तित अनेक समाज-हितैपी मद्ानुभावों 
ने दोनों संघों को मिलाकर एक ८२ देने की अनेक 
बार चेष्टा को है किन्तु उसमें इस कारण सफल नहीं 
हो पाये कि दिगम्बर श्वेताम्बर सम्प्रदायों के सेंद्धा- 
त्तिक मतभ्नद की खाई को पाट देने में वे असमथ 
रह | 

किन्तु श्रीमान प्रोफेसर हीरालाल जो एडबड 
कालेज अमरावती ने अभी द्वाज्ष में द्वी एमा यत्न 
किया दै । 

श्रीमान प्रोफसर हीराज्ाल जी, एडबड कालेज 
अमरावती, ( वतेमान मोरेस कालेज न्यगपुर ) दि० 
जैन समाज के उन कुछ एक विद्वानों में स दूँ. जिन्‍्हां 
ने जिनवाणी के 'उद्धार में पर्याप्त श्रम किया है। 
अपभ्रश प्राकृत भाषा के अनेक ग्रन्थों के अतिरिक्त 
आपने प्रसिद्ध सिद्धान्त ग्रंथ 'घवला' के सम्पादन 
भी किया है। 

आपने जनवरी सन १६४४ के समय हिन्दू विश्व 
विद्यालय वनारस में होने वाले अखिल भारतवर्षाय 
प्राच्य सम्मेलन में अपना लिखा हुआ निबन्ध पढ़ा 
था। उसकी असल कापी तो दमने देखी नहीं करितु 
बम्बईकी पंच।यतन बिग्यात फर्म जुद्दास्मल मूलचद 
द्वारा उसको पुनः विद्वानों के विचारणार्थ छग्गकर 
भेजने की कृपा की दै। (आशा दे पंचायत के 
कार्यकर्ताओं ने अपना उत्तरदायित्व सममते हुए 
प्रोफसर सादिब के व्याख्यान को अक्षरशः ठौक 
छुपाया होगा ) उसे अवश्य देखा दे । 


4म७... शुक्र 
च्््क्ं 
देह 


इसको पढ़ने से ज्ञात होता है कि दिगम्बर श्वे- 
म्बर सम्प्रदायों को संद्धान्तिक एकता पश्रगट करन 
की उत्कट भावना को लेकर आपने अपना भाषण 
लिखा दै। भावना आपकी शुभ द्वै किन्तु इसके 
लिये जो आपन शीघ्रता में जन सिद्धांत क। बलिदान 
कर दिया है बह अवश्य खेद जनक है । आप सरीस्ंव 
उन्त रदायित्वपूर्ण, धब्रला ग्रन्थ का सम्पादन करने 
वाले बिद्वान का ऐसा प्रयत्न उचित नहीं माना ज्ञा 
सकता | 
आपने भावावेश में दिगम्धर सम्प्रदायके सर्वाचि 
आवचाय कुल्दकुन्द का ( जिनके विपय में कद्दा जादा 
है कि उन्होंने सीमंबर तोथंकर का! साक्षाव दर्शन 
किया था, जिनको थाणी के अतिशय स प्रभावित 
होकर श्री कान जी ऋषि आदि हजारों आध्यात्मिः 
प्री विद्वान स्वयं उनके अनुयायों हो चके हूँ ) दवी 
ग्सना स अप्रमाशित ठहराने का अतिसाहस किया 
है। प्रफसर साहब को यह बविपय पहले समाज के 
बिद्वार्ना के समन्न विचारणाथ रखना था पोछ 
अपना सिद्धान्त बनाकर प्रान्य सम्मलन न अपने 
ह््श्य में 


रखनी थी कि कुन्दकुन्द आचाय का वचन 


भाव प्रगट करन थ। आपको यह बात 


हक़ ४... (ः 
अन्यथा नहाँ हा सकता दिगम्बर सम्प्रदाय 
कुन्दकुन्दाचाय के सनन्‍्मानमें सदस्त्र त्याग कर 
मकता हूं | 
इसके सिवाय आपने श्वेताम्बरीय ग्रंथोंके दखने 
का भी कष्ट नहों उठाया ऐसा ज्ञात होता है। आप 
यदि उन ग्रन्थों का ध्यान से स्वाध्याय करते तो आप 


अपनी यह धारणा न बना पाते। ऐसा हमारा 


>>“ 


| 
विश्वास है। आप जिस सिद्धान्त की पुष्टि के लिये 
दिगम्बर सिद्धान्तों की बलि दे रहें हैँ श्देताम्बरीय 
ग्रन्थों का भी अभिप्राय उसके विपरीत है । 
संक्तप से हम आपकी आर्पकत्तिजनक मान्यता पर 
क्रमशः प्रकाश डालते हैं । 


स्र!- मुक्ति 

आपने प्रथम ही दिगम्बरीय ग्रन्थों के आधार 
संद्धी मुक्ति सि्ध करके दिगम्बरीय श्वेताम्बरीय 
सेड्धान्तिक भद की खाई को पाटन॥ चाहा है किन्तु 
आप मूत्ञ बातों को दृष्टि स ओमल करके कोरे युक्ति- 
बाद में चल गय हूँ अतः सफल्न नहीं हुए । 

आपने जिस कमेसड्ान्त के आधार स श्री कुद 
धुन्दाचायं की मान्यता का अप्रामाणिक सिद्ध करने 
के लिय यत्न किया है. उस कमेसद्धान्त को आपने 
छुआ भी नहीं। 

प्रथम संहनन 

कर्मेसिद्धांत के अनुसार यह्‌ बात निर्णात द्वै कि 
बज्प्नपभनाराच संहनन धारक शक्तिशाली जीव दी 
उम्र सच तपस्या तथा घोर दुष्कृत ( पाप ) करने 
की क्षमता (शक्ति ) रखता दै। अतएब सप्रम 
नरक जान योग्य भयानक पापकृत्य भी वही कर 
सकता है। ज॑ंसी कि कद्रावत है कि ज् कम्मे स्रा 
जे धम्मे सूरा' यानी--जो जीव सांसारिक कार्यमें 
श्रबीर होते हैं वे ही धामिक कार्य में भी उस सीमा 
तक शरबीर हो सकते हैं । 

गोम्मटसार कमकांड की ३० वीं गाथा देखिये-- 

णुबगेत्रिज्जाणुद्दिणुत्तर बासीसु जाति ते शियमा । 


श्र 


तिगुगेगे संचडणे णारायणमादिगें कमसो । 
अथात--नाराच, बशञ्जननाराच ओर बञ्ऋषभ- 
नाराच सहनन के उदय स॑ नवग्रेवेयक में, बशञ्ननाराच 
तथा बञऋषभनाराच सहनन के उदय से नव अनु- 
दिश बिमानों में एवं बह्नऋपषभनाराच सहनन के 
उदय वाला जीव विजय, बेजयज़्त, जयन्त, अपरा- 
जित ओर सर्वार्थसिद्धि इन अनुत्तर विमानों को 
प्राप्त कर सकता दै । 
इसी प्रकार इसकी आगे की गाथा भो देखिये- 
सण्णी छस्संक्ढणो वज्जदि मेघं तदो परं/चापि । 
सेबट्रादीरहिदों पण पण चदुरेगसद्डण ॥३१॥ 
अधात-संज्ञी जीव छुद्टू संहननों में से किसी 
भी संहनन से तीसरे नरक तक, सपाटिका संहनन 
रदित ( पांच संहननों में से क्रिसी भी संहनन से) 
जीव पांचवें नरक तक, पांचवें छठे संहनन विना 
पहले चार सहननों में से क्रिसी भी संहननका धारक 
जीव छठे नरक तक ओर प्रथम ( बश्चऋपभना राच) 
संहनन घारक जीव सातवें नरक जां सकता है । 
इस कमसिद्धांत के अनुसार सत्री यदि अनुन्तर 
विमानों में अथवा सातवें नरक जाती दो तो उसके 
मुक्ति प्राप्त करन की क्षमता ( साम्थ्य ) निविबाद 
मानी जा सकती है। परन्तु ऐसा दै नहीं । 
देखिये सिद्धान्त चक्रवर्ता श्री नमिचन्द्राचाय के 
गोम्मटसार कर्मकांड की ३२ बीं गाधा-- 
अंतियतियसंहडणस्सुदओ पुण कम्मभूमिमहिलाणं 
आदिमतिगसंदडणं ण॒त्थित्ति निणदिं गिहिद्वं ३२ 
यानी-कर्मभूमिज स्त्रियों के अद्धनाराच, की- 
लित, असप्राप्रासपाटिका इन तीन संहननों का ददय 
होता दै। पहले तीन संदनन ( वच्चप भनाराच बच्च- 
नाराच, नाराच ) उनके नहीं होते । 


-च 


गोम्मटसार की इस एक गाथा से द्री-मुक्ति 
विपय की समस्त उलमन सुलझ जाती है। आप 
यदि इस एक ही गाथा को हृदयगम कर लेते तो 
कदापि श्रम में न पड़ते। क्‍्यांकि कम-भूमिज 
स्त्रियों के जब कि बजऋषभनाराच संद्दनन ही नहीं 
होता तब वे शुक्लध्यान प्राप्त नहीं कर सकतीं । क्‍्यों- 
कि शुब्लध्यान पहले संहनन वाले व्यक्ति के होता 
है। शुक्लध्यान हुए बिना ख्त्ियों को मुक्ति मिलना 
असम्भन्र है | 

इस प्रकार कम्प्रन्थ की यह गाथा आपकी अपन 
विचारपथ में एक पद भी आगे नहीं बढन देती । 

ज्त्रियों को संहनन नही होता यह बात श्वेताम्ब- 
रीय सिद्धान्त ग्रन्थों स भी सर्माथत होती दे । 

स्वेताम्बरीय ग्रन्थ “प्रकरणग्त्नाकर चौथा 


कक 


भाग ) के प्रग्रहणीसूत्र गामक प्रकरण की २३६ वो 
गाथा देखिय--- 
दो पढमपुटविगमर्ण छुवट्ठ कीलियाइ संघयण | 
इक्षिक पुढाव बड़ी आइतिल्लस्साउ नरण्स || 
अथात-छठे ( असंप्राप्तास्रपाटिका ) संहनन 

वाला जीव पहले दूसर नरक तक जा सकता दै । 
दूसरा संदनन बाला तीसरे नरक तक, तीसरे संहनन 
बाला चाथ नरक तक, चौथ संहनन वाला पांचवें 
नरक तक, पांच+ संहनन बाला छुठे नरक आर 
बञ्ऋ पभनाराच सहनन वाला जीव सातवे नरक 
तक जा सकता दे । 

इसी ग्रन्थकी २३४ वीं गाथा प्र० १०० पर यह है-- 
असिन्न सरिसिब पक्खीससीद्ध उरगि्द्धि जा छट्ठि 
कमसो उक्कोसणं सत्तम पुदत्री मण॒ुय मन्छा ॥| 


|. अर 


यानी- असेनी जीव पहल नरक तक, पट के 
सद्दारे रगन वाले गोंह, न्योला आदि दूसर नरक 
तक, पत्ती तीसरे नरक तक, सिंह आदि पशु चांथ 
नरक तक, सखी छठ नरक तक ओर मनृप्य तथा 
मत्स्य सातव नरक तऋ जाता है । 

इस सँद्धान्तिक विधानसं श्वेताम्बरोय शास्त्र प्रमा- 
णित करते हैं कि क्ंभूमिज पुरुषों के बञ्नऋपभ- 
सहनन द्वोता द्वै जिसस वे सातवें नरक ज्ञान योग्य 
उत्कृष्ट पाप का संचय कर सकते हैं, व्वी के बह 
संहनन नहीं होता अतः उसमें सातब्रे नरक तक जान 
योग्य पाप उपाजनकी शक्ति भी नहीं द्वै ( भोगभूमिजञ 
पुरुष ख्री, पशु मन्दकपायों के कारण देखगति को 
जाते हैं परन्तु बअनेसंयम न होने से दूसर म्बग से 
ऊपर नहीं जात ) | 

पुण्य-उपार्जन की चरम सीमा पर भी जरा हृष्टि 
हालिय-- 

उसी प्रवचनमागद्धार के संग्रहणी सत्र की 
१६० थी गाथा यह है । 

छवट्ंगाउ गम्मइ चडगोजा कप्पकी लियाईस | 

चउसु दु दु कप्प बढ़ी पढमेण जाब सिद्धी वि । 

अथान-छठे संहनन वाला सातवें आठवें म्वर्ं 
तक उत्पन्न हो सकता है, पांचवे संहनन वाला पांचव 
छठे खर्ग तक, चोथे संहनन वाला सातवें आठवें 


संग तक, तीपर संहनन वाला नोबे दशवे स्वर्ग तक 


ओर दूंसर संहनन वाला ग्यारहवें वारहथें स्र्ग तक 
जन्म ले सकता है तथा प्रथम संदनन वाला उससे 
ऊपर अहमिन्द्रों में उत्पन्न हो सकता है ओर मुक्ति 
भी प्राप्त कर सकता द्वे । 
( श्वेताम्बर सम्प्रदाय में स्त्र्ग १२ माने गये हैं) 
अब दे ये कि ख्री किस रत्रग तक जाने योग्य 


पुग्य कम का संचय कर सकती है । 
प्रबचनसारोद्धार चांथा भाग के ८८ बें प्रष्ठ की 
गाथा यह है-- 
उबबाओ देवीणं कप्पदुगं जा परो सहस्सारा । 
गमणागमणं नच्छी अच्चुय परओआ सुराणंपि ॥१६ 
अथात-देवियां पहले दूसरे स्वगे तक उत्पन्न 
होती हैं ओर बारहदें स्वर्ग तक जा सकती हैं। उस 
स॑ ऊपर वे नहीं जा सकतीं । 
तथा देबों की अपेक्षा देवियों की आयु भी हीन 
होती दे । ह 
उक्त ग्रन्थ के 55-७८ बे प्रष्ठ पर १६४ वीं गाथा 
देखिये-- 
आशयपमुद्दा चबिर मणुएसु चेच गन्छति । 
अधात--आनत आदि स्वर्गोंके देव मरकर 
पुरुष दी होते हैं । ख््री पयाय नहीं पाते । 
जवेताम्बरीय सिद्धान्त ग्रंथ इस'बात को प्रमाणित 
करते हैं कि ख्रियों को वश्नऋषभनाराच संहनन नहीं 
होता इसी कारण वे सांसारिक चरम सुख एवं दुख 
प्राप करन योग्य उत्कृष्ट तपस्या एवं दुष्कर्म नहीं कर 
सकतों । 
इसी सिद्धान्त क अनुसार अनुत्तर ब्रिमान स 
आकर मल्लिनाथ तीथकर का ख्रीरूप उप्पन्न होना 
स्वयं श्वेताम्परीय ग्रन्थों से खंडित हो जाता है । 
इसके सिवाय श्वेताम्बरीय ग्रंथ प्रवचनसारोद्धार 
के तीसरे भरग के ४४४-४५४५ वे प्रदष्ठ॒ पर एक गाथा 
लिखी है-- 
अगहंत चक्किकेसत बलसंभिन्नेय चाररो पुष्षा। 
गणहरपुलाय आहारणं च नहु भवियमहिलाणं ॥ 
अथात--भव्य स्त्रियां तीथकर, चक्रवर्ती, नारा- 
यण, वलभद्र, संभिन्न-भ्रोता, चारणऋद्धि, चौदह 
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पूतर धारण, गणधर, पुलाक तथा आहौरक ऋद्धि ये 
१० पद प्राप्त नहीं कर सकतीं । 

इस विधान के श्रनुसार श्वियों को चोदद् पूर्वोका 
भी ज्ञान नहीं होता है। ऐसा क्‍यों ? इसके उत्तरमें 
प्रकरणरत्नाकर चोथे भाग के कमग्रंथ के “जोगो- 
वओओगलेस्सा' इत्यादि ४५ वीं को गाथा की टीका में 
४६१ वे प्रक्ष पर निम्नलिखित गाथा उल्लिखित दै-- 

तुन्डा गारवबहुला चलिदिया दुब्बला अधीइए | 
इञ् अइवसेस झयणा भूश्र वाओञअ न च्छण ॥ 

अ्रथात--ख्रियों को दृष्टियाद नामक बारहदां 
अंग नहीं पढ़ाना चाहिये क्योंकि स्त्रियां स्रभाव से 
तुच्छ ( हल्की ) होती हैं इस लिय अभिमान बहुत 
करती हैं, श्रतिशय ज्ञान पचा नहीं सकतीं, उनकी 
इन्द्रियां चंचल होतो हैं, उनकी बुद्धि नित्रल्न होती 
ड्टै। 

अब आप स्त्रयं विचार कीजिये कि श्वेताम्बरीय 
सिद्धान्त प्न्‍न्थों के अनुसार जब कि वे चोदह पूव का 
भी ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकतीं तब्र वे केबलज्नान तो 
कहां प्राप्त कर सकेगी । और फिर उनका मुक्ति 
होना तो आर भी दूर की बात दै । इस प्रकार देग्वा 
जावे तो स्वयं श्वेताम्बरीय सिद्धान्त ग्रन्थ ही स्त्रियों 
के लिये मुक्ति पथ्॒ में कांटे बिद्धाकर पार करना 
छवियों के लिये असम्भव बना रहे हैं । 

इस कारण बद्वोप्रुक्ति सिद्ध करके जो आप दि० 
शेताम्बर सम्प्रदायों के शासन में साम्य दिखत्ाना 
चाहते हैं यह आपकी प्रगति त्रिपरीत दै। आप 
को उक्त श्वेताम्बरीय उद्धरणों को समक्ष रख कर 
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यह सिद्ध करना चाहिये था “कि ख्ोप्मक्ति का 
निषेध श्वेताम्बरीय ग्रन्थों में भी उतना ही है 


जितना कि दिगम्बरीय ग्रन्थों में है ।” 

झ्वियों के तीथकर न होने आदि श्वेताम्बरी 
विधानों की चचा विस्तार भय से छोड़ते हैं । 

अब हम आपकी युक्तियों को परखते हैं । 

आपने प्रथम दो पट्खणडागम की घवलाटीका 
के भिन्न भिन्न भागों के सूत्रों का हवाला देकर लिखा 
है कि-- 

“दिगम्बर आम्नाय के प्राचीनतम ग्रंथ 
पटखणडागम के सत्रों में मनुष्य और मनुप्यनी 
न ति पुरुष ओर स््री दोनों के अलग अलग चांददों 
गुगासरथान बतलाये गये हैं ।” 

आपका यदि यद्द लिखना सत्य होता तो समस्त 
दि० जैन समाज शिर मुंकाकर आपकी बात को 
स्वीकार कर लेता और “द्धाम्मुक्ति! के जिपय में 
अपनी धारणा सुधारता। किन्तु खेद है प्रोफेसर 
साहब ! बात ऐसी नहीं है । यह सिद्धान्तग्रन्थ एसा 
निरूपण नहीं करता जैसा कि आप कहते हैँ । धवला 
के प्रथम भागक 'तेण परमवगदवेदा चेदि! ।१ ०४ 
सूत्र की टीका में प्राप्त ३४४ पर इस बात को स्पष्ट कर 
दिया दे । देखिये-- 

“अधिकृतो5त्र भाववेदस्तदभावादपगत- 
वेदी नान्यथति 

यानो--यहां भाववेद का अधिकार है । 
भाववेद न रहने से नवम गुशणस्थान से ऊपर बेद- 
रहित माना गया दै अन्यथा नहीं । 


आपको गोम्मटसार आदि प्राम्ठुणिक भ्िद्वान्त- 
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प्रन्यों की सज्गति मिलाने के लिये पटखण्डागम के 
इस विधान को ध्यान में रखना चाहिये। भाववेद 
की अपेक्षा से न होने वाले मूल कथन को आए द्रव्य- 
वेद की अपेक्षा लिख गये हैं। इस साधारण गलती 
ने सारा अनथ कर दिया है आप धवला के समम्त 
उल्लेखों को इस बीजभूत वाक्य से बिचारते चले 
जाइये आपको कहीं भी दिगम्बर जैन आचार्यों के 
स्रीमुक्ति निपेघ विषय में परस्पर त्रिरुद्ध मतभद न 


मिलेगा । 

द्रव्य पुरुषवेदी ज्षपषक श्रेणी चढ़ते समय जिस 
भाववेद वाला होता दै । (वह चाहे स्लरी भावषेद हो 
अथवा पुरुष भाववेद द्वोे) उसको उस भाववेद की 
अपेत्ता स 3सी वेद वाला उल्लेख किया है। अतः 
द्रव्यलिंग पुरुष होते हुए भी भावश्तर) वेदी का खीचेद। 
लिखकर उसके चोदहों गणस्थान बतलाये हैं। अतः 
भाववेद के कथन को द्रव्यवेद मान कर द्रव्य, 
स्‍त्री के समस्त गुगस्थान समझ लेना गलती 
हू। 

“क्षपक श्रेणी चढ़ते समय पुरुष के जो भाववेद 
होता दे उसी भाववेद की अपेक्ता मुक्त पुरुष को भूत 
प्रशापन नय की अ्रपेज्ञा से उस वेद से मुक्त हुआ 
कहा जाता है !” इस बात का समथन प्रख्यात, 
उद्धट ताकिक विद्वान श्री प्रभाचन्द्राचाय ने प्रमेय- 
कमल मातंण्ड के ६४ ने प्रह्ठ पर एक पुरातन गाथा 
डल्लिखित की द्वै-- 

पुवेदं बेदंता जे पुरिसा खबगसेढिमारूढा । 
सेसोदयेण वि तहा माणुब जुत्ता य तेदु सिश्मति । 
यानी--जो पुरुष भावपुरुष का अनुभव करते 
हुए क्षपक श्रेणी पर चढ़ते हैं वे, तथा शेष दोनों 


( स्री, नपुसक ) भाववेदों को अनुभव करने वाले 
भी शुक्लध्यान सह्दित दोते हैं वे भी सिद्ध हो 
जाते हैं । 

तथा--आपने पटखण्डागम ( धवला ) के सत- 
प्ररूपणा के जिस ६३ जे सूत्र ( प्र० ३३२ ) प्रमाण 
दिया है बह भी आपके अभिप्रायको असत्य ठद्दराता 
द्वे। देखिये- 

“सम्मपामिच्छाइडि असंजदसम्माइट्टिसेज- 

दासंजदद्वाण णियमा पज्जत्तियाओ ॥६३॥ 

हंडावस पिण्यां ल्लीपु सम्यग्टष्टयः किन्नोत्पथन्त 
इति चन्न उत्पधयन्ते। कुतोबसीयते ९ श्रस्मादेवा- 
पात। अस्मादेवाषांदू द्रव्यस््रीणां निवृंतिः सिदुध्ये- 
दिति चेन्न, सवासस्त्यादप्रत्याख्यानगुणस्थितानां सके- 
मानुपपत्ते: । भावसंयमस्तासां सवाससामप्यतिरुद्ध 
इति चेत, न तासां भावसंयमो5स्ति भावबासंयमारवि- 
नाभाविवखाद्यपादानान्यथानुपपत्तेः। कं पुनस्तासु 
चतुदश गुणस्थानीति चेन्न, भावद्धी-विशिष्ट-मन॒ष्य- 
गता तत्सत्वाबिरोधात। भाववेदों बादरकपायाजन्नो- 
पर्यस्तीति न तत्र चतुदंश गुणर्थानानां सम्भव इति 
चेन्न, अन्र वेदस्य प्राधान्याभावान । गतिस्तु प्रधाना 
न साराद्िनश्यति । वेदविशेषणायां गती न तानि 
सम्भवन्तीति चेन्न, विनष्टेषपि विशेषणे उपचारेण 
तद्व्यपदेशमादधानमनुषप्यगतोी तत्सतल्वाविरोधात । 
मनुप्यावय प्रेष्वपर्या प्रिप्रतिपक्षा भावतः सुगमत्वान्न तत्र 
बक्तव्यमस्ति ।? | 

अथा[त--मनुष्य ख््रियां सम्यग्मिथ्याहृष्टि, असं- 
यतसम्यर्टष्टि ऑर संयतासंयत गुणस्थानों में नियम 
से पर्याप्रक होती हैं ।” 

यानी-पर्याप्रक ञ्लियों के पहले पांच गुणस्थान 
दी हो सकते हैं। इसके आगे के नहीं | 
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यहां भाषा अर्थ में प्रोफेसर साहबने अपने 


पास से संयत शब्द और जोड़ कर अर्थ का 


महा अनर्थ कर दिया हे । 

शंका--हंडावसपिणी काल सम्बन्धी खियों में 
सम्यम्ट्रष्टि जीव क्यों नहीं उत्पन्न द्वोते हैं. ! 

समाधान--नहीं, क्योंकि, उनमें सम्यग्ट्रष्टि जीव 
उत्पन्न द्वोते हैं। ( ये दोनों शंका और समाधान 
गलत लिखे हैं। देखो प्राककथन ) 

शंका--यद किस प्रमाण से जाना जाता ह्वै 

समाधान--इसी आगम प्रमाण से जाना जाता द्ै 

शंका--तो इसी आगम से द्रव्यस्तियों का मुक्ति 
 ज्ञाना सिद्ध द्वी जायगा ! 

समाधान--नहीं, क्यों कि, वखसद्दित हो नेसे उन 
के संयतासंयत गुशस्थान होता है। भतएब उनके 
संयम को उत्पत्ति नहीं हो सकती दे । 

_ शंका--बख्सहित होते हुए भी उन द्रव्यश्ियों 
के भावसंयम के होने में कोई बिरोध नहीं श्राना 
चाहिये ! 

समाधान--उनके भावसंयम नहीं है, क्‍योंकि, 
अन्यथा, अर्थात भावसंयम के मानने पर उनके 
भावश्रसंयम का अविनाभावि वश्चादिकका प्रहण नहीं 
बन सकता है । 
शंका--तो फिर खिरयों में चोदद गुणस्थान द्दोते 
हैं यद्द कथन कैसे बन सकेगा 
समाधान--नहीं, क्योंकि भावखो में अथांत खी 
वेदयुक्त मनुष्यगति में चोदद गुणस्थानों के सद्भाव 
मान लेने में कोई विरोध नहीं आता है । 
शंका--बादर कषाय गुणस्थान के ऊपर भाववेद 
नहीं पाया जाता है, इस लिये भाववेद में चोदद 
गुशस्थानों का सद्भाव नहीं दो सकता है? 


समाधान--- नहीं; क्योंकि, यहां पर बेद की 
प्रधानता नहीं दे, किन्तु गति प्रधान है। ओर वह 
पहले नष्ट नहीं होती दे । 

शंका- यद्यपि मनुष्य गति में चोद गुणस्थान 
सम्भव हैं फिर भी उसे वेद विशेषण से युक्त फेर 
देने पर उसमें चोदह गुणस्थान सम्मव नहीं हो 
सकते हैं ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि, 
जाने पर भी उपचार से उस विशेषण युक्त संज्ञा को 
धारण करने वाली मनुष्यगति में चोदह गुणस्थानों 


विशेषण के न£ हो 


का सद़ाब मान लेने में कोई बिरोध नहीं भाता । 
पटखण्डागम के उक्त ६२ वें सूत्र का धत्॒लाकार 
थे कितना स्पष्ट खुलासा किया है । मुझे आश्चय है 
कि इतना विशाद विवरण होने पर भी आपन वि- 
'घटखणटागम केते 


ममभा है. उतना 


परीत अभिप्राय निकाला । 


जो आशय पवलाकार ने 
अभिप्राय प्राफेमर साहब स्वयं नहीं समभ: 
सर्वेंग | इस बात को म्व्य प्रोफसर साहेब तथा 
श्रन्य कोई विचारशील व्यन्ति अम्बीकार नहां फैर 
सकता | 

आपने अपने अभिमत का पुष्ट करने के लिये 
चार युक्तियां दी हैं उनमें से पहली युक्ति यह है 
कि-- 

“पत्रों में जो योनिनी शब्द का प्रयोग टुग्रादे 
बह द्रव्यल्ली को छोड़ अन्यत्र घटित द्वी नहीं दो 
सकता । 

अ्रापकी यह युक्ति निःसार दै ग्रापको प्रन्थकार 
का अभिप्राय देखना चाहिये अैन प्रन्थों में अनेक 


स्थानों पर देवों का उल्लेग्ब प्रचलित नाम अपर' 
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से भी मित्षता दे इसका कोई यद्द अभिप्राय निकाल 
लेबे कि जैनाचाय देवों को सिद्धों के समान श्रमर 
( कभी न मरने वाला ) मानते हैं, तो गलत है। 
आप ही बताइये कि 'भावख्रीवेद! वतज्ञान के लिये 
किस शब्द का प्रयोग होना चाहिये। जिससं श्री 
शब्द का बोध भी दो जाय ओर ख्री सूचक शब्द भी 
प्रयुक्त न हो। जो भी शब्द रकक्‍खेंगे बह द्रव्यस्री 
चाचक दी दोगा। अतः योनिनी शब्द भी भाव 
स्रोवेद के लिये भी प्रयुक्त दो सकता दै उममें आर्पात्त 


कान सी है । “कुशल' शब्द से आप बक्ताके अभि- 


प्राय के निपरीत घास खोदने वाला ( कैश लुना- 
नीति कुशलः ) मान लेबें तो यह आपकी त्रुटि ढै, न 
कि उक्त शब्द का प्रयोग करने वाल की । 

अतः आपकी यह युक्ति व्यथ है । 

था- यानिना शब्द पशुओं की स्त्री जानिके 
लिय ग्रन्थों में प्रयुक्त हआ द्वै । तथा पांचन गृगा- 
स्थान से ऊपर द्रव्यस्त्ी के लिय योनिनी तथा तत्सम 
अन्य शब्द किसी भी आगम में नहीं मिलता | 
दूसरी युक्ति आप देते हैं-- 

“जहां वेदमात्र की विबत्ता से कथन किया गया 
दे वहां ८ वे गुणस्थान तक का ही कथन किया गया 
है, क्योंकि उसस ऊपर वेद रहता द्वी नहीं है |” 

आपने एक तो यह गलत लिखा द्वै क्योंकि एक तो 
भाववेद आठवे तक नहां बल्कि नोवें गुणस्थान तक 
रहता है तथा द्रव्यवेद चौदृह तक रहता है तथा अप- 
गत वेदों ( वेदरद्वित ) का कथन करते हुए नोबे 
गुणस्थान से ऊपर भी वेदों का उल्लेख मिलता दे । 
दूसरे इस बात से आपने अपने पत्तमें कोई समथक 
विशेषता भो नहीं दिखलाई | श्रतः यह भी व्यथ दे । 


तीसरी युक्ति में आप लिखते हैं कि 

“कर्मसद्धान्त के अनुसार वेद बेपम्य सिद्ध नहीं 
होता। भिन्न इन्द्रिय सम्बन्धी बपांगोंकी उत्पत्ति का 
यह नियम बतलाया गया दे कि जीव के जिस प्रकार 
के इन्द्रिय ज्ञान का क्षयोपशम द्वोगा उसी के अनु- 
कूल बह पुदूगल रचना करके उसको उदय में लाने 
योग्य उपांग की प्राप्ति करेगा । चक्षु इन्द्रिय आब- 
रण के क्षयौोपशम स कण इन्द्रिय की उत्पत्ति कदापि 
नद्दीं दोगी ओर न कभी उसके द्वारा रूप का ज्ञान 
होगा। इसी प्रकार जीव में जिस वेद का बन्ध 
दोगा उसी के अनुसार वह पुदूगल रचना करंगा 
ओर तदनुकूल द्वी उपांग उत्पन्न होगा । यदि ऐसा 
न हुआ नो बह वेद ही उदय में न आ सकेगा। 
इसी कारण जीवन भर बेद बदल नहीं सकता | यदि 
किसी भी उपांग सह्दित कोई भी वेद दंदय में आा 
सकता तो कपायों व अन्य नोकषायों के समान वेद 
के भी जीवन में बदलने में कोन सी आपत्ति आ 
सकती है ।” 

आपकी यह्‌ युक्ति भी खोखली द्वै। क्योंकि 
कम सिद्धान्त के अनुसार द्वी तो वेरबेषम्य सिद्ध होता 


द्वै देखिये-- 


कम सिद्धान्त पर थोड़ा सा भी दृष्टिपात आप 
दि करते तो वेदब्षम्य आप को तरन्त ज्ञात हो . 
जाता। सिद्धान्त चक्रवर्ती श्री नमिचन्द्राचाय ने 
गोम्मटसार जीवकाण्ड बेदमार्गणा के प्रकरण में 
स्पष्ट कर दिया है । 
पुरिसिच्छिसदवेदोद्येण पुरुसिच्छिरूढओ भावे । 
णामोदयेणुदव्वे पाएण समा कद्देव्रिसमा ॥२७०।॥ 

क्र्थात-पुरुष, सखी ओर नपु'सक वेद ( नो- 
कपाय मोद्दनीय ) के उदय से जीव के पुरुष, स््री 
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ओर नपु सकी जैसे भाव होते हैं। तथा नामक्मके 
उदय से लिग, मू छ डाढ़ी, योनि, कुच आदि द्रव्य- 
बिन्द्र प्रगट होते हैं। ये भावलिंग भर द्रव्यलिंग 
प्रायः समान होते हैं यानी जैसा द्रव्यलिग द्वोता दे 
मेसा दी भावलिंग होता है किन्तु कभी कभी ये विषम 
भी द्वो जाते हैं। यानी द्रव्यलिंग कुछ द्वो ओर भाव 
लिंग उस द्रव्य लिंग से भिन्न हो । 
नामकम के उदय से द्रव्यवेद योनि, लिग 

कुच, मृ छ, दाढ़ी आदि चिन्हों के रूप में द्वोता द्वै 
ओर भोववेद मोहनीय कम के उदय से जनाने 
( स्री सम्बन्धी ), मदाने ( पुरुष सम्बन्धी ) तथा 
हीजड़े के भाव उत्पन्न होने से द्वोता है | 

भावखीवेद के उदय से तीनों में से कोई भी 
द्रव्यवेद रहते हुए पुरुष के साथ बिषय सेबन के तथा 
अन्य प्रकार के भी स््री सम्बन्धी भाव होते हैं। 
भावपुरुष वेद के उदय होने पर द्रव्यवेद तीनों में से 
कोई एक भी रहता हुआ स्त्री के साथ विपयसंवन 
तथा वीरता आदि पुरुष सम्बन्धी अन्य भाव उत्पन्न 
दोते हैं। उसी प्रकार जब भावनपु सक वेद का 
उदय द्वोता दे तब किसी भी द्रव्यवेद वाले जीव के 
परिणाम, विचार हीजड़ों जसे रीन्‍पुरुष दोनों के 
साथ चबिणसण सन आरएंद न घत्पन्न द्वोते हैं | 

दोनों प्रकार के ( द्रव्यवेद, भाववेद ) वेदों के 
उत्पादक दो भिन्न॑ भिन्न कर्म हैं ओर इसी कारण उन 
के दो विभिन्न कार्य हैं। इस दशा में वेद--अपम्य 
पिद्ध द्ोने में क्या अड्चन आती द्वै? दृ्न्त स 
समम लीजिये-- 

प्रसिद्ध लड़ाकी झांसी की मद्वारानी लक्ष्मीबाई 
द्रब्यश्ली वेदी थी अपने पति के साथ शयन करते हुए 


उसके द्रव्य तथा भ।व से स्लीवेद था जिस समय वह 
धीरता और बीरता के साथ अंग्रेजों से लड़ी उस 
समय वह द्रव्यस्री वेदी होती हुई भी भाव से पुरुष- 
बेदी थी तभी उसको जनानी न कद्दते हुए प्रदोनी 
( खूब ज़ड़े। मदौनी बह तो भांसी बाली रानी थी ) 
कह्दा दै । 

बहुत से मनुष्य स्ली का बेश धारण कर नाटक 
आदि में अपने दाव-भाव ज्यों जेसे दिखला कर 
पुरुषों को अपनी ओर आकर्षित करते हैं वे उस 
समय द्रव्यपुरुषत्रेदी होतेहुएमी भावस स््रीबेदी होते हें 

कामशासत्र के कथनानुसार विपरीत आसन से 
रतिक्रीड़ा करते हुए यदि गर्भ स्थाय्ित होता दे तो 
उस सन्‍्तान में विपरीत भाव आते हैं। लड़की दा 
तो जीग्नभर उसकी चेष्टायें पुरुष जेंसी द्वोती हैं, 
यदि लड़का हो तो उसमें जनाने द्वाब-भाव द्वोते हैं । 

शूरबो रता, कठिन काय करने की क्षमता, उदा- 
रता, सादगी आदि भाव पुरुषबंद--सम्बन्धी हैं । 
भीरुता, कोमलता, निबलता, मायाचार, विल्लासिता 
आदि भाव ख्रीवद के दूं। यह भात्र स्त्री पुरुषों में 
परिम्धिति के अनुसार प्रति समय पल्षटते रहते हैं । 
इस कारण द्रव्यवेद जन्मभर एक रहता हुआ भी 
भाववेद अतिक्तण पलटते रहते हैं । 

सरख्बनऊ के अ्रन्तिम नवाब ब्राजिद अल्ली की 
जीवनचया पढ़कर ब्रेद-बेपस्य न द्ोने का आपका 
भ्रम दूर हो जायगा । 

हमार एक मित्र ने जो कि राष्ट्रीय सेबा के उप- 
लद्यमं लग भग ढाई बष जेल में रहकर बाहर आये 
हूँ, जलमें के एक मनुप्य का द्वाल सुनाया कि बद्द इस 
समय ४५-४७ बप का है उसके स्त्री पुत्र पन्नी आदि 
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भी हैं किन्तु अभी तक पृव-अभ्यस्त दुव्यसनके कारण 
अन्य नवयुवकोंसे अपनी विषय बासना तृप्त करानको 
सदा लाज्ञायित रद्दता है । 

बतलाइय प्रोफसर साहब ! उस द्रव्यपरुपवेदी 
के भावश्ली वेद का उदय दे या नहीं ? 

इस प्रकार के अनक उदाहग्ण मिलते हैं । 

द्रव्यन्द्रिय ओर भावेन्द्रिय की बात जुदी है । 
क्योंकि जितनी द्रव्यन्द्रियां हाती हैं उतनी ही भावे- 
निद्रियां होती हैं अतः उनमें त्रिपमता नहों भा सकती 
किन्तु प्रत्यक्र जीब के द्रव्यवेर एक ही द्वोता दे जब 
कि भाववेद उसके तीनों हो सकते हैं । अतः वाद्य 
निमित्त कारण विभिन्न न होने के कारण वेद-धंपम्य 
सिद्ध होता ह इन्द्रिय बंपम्य सिद्ध रुद्धी होता । 

आप यदि वंषम्थ को सममन के लिये शास्त्रीय 
उदाहरण चाहते हूँ ता द्रव्यज्ञेश्या, भावजेंश्या का 
ले लीजिय। 

नामक के उदय से शरीर का रंग द्रत्यलश्या 
होती है. आर मोौदनोय कक्‍मे के उदय से विभिन्न 
प्रकार के परिणाम भावलेश्या होती है । 

यूरोप, कारमीर आदि के स्त्रीपुरुप द्रव्य शुकल्त- 
लश्या बाल हैं किन्तु वे भी भाव से भी शुक्ललेश्या 
वाले हों यह नियम नहीं। द्रव्यक्रष्णलेश्या वाले 
मद्रासी अथवा हब्शी कोगों के भावशुकललेश्या हो 
सकती है आर श्वेत रंग वाले अंग्रेज के भावकृष्ण- 
हो सकती है । यह लश्या-६पम्य वेद्पम्य के ही 
समान दहै। इसी प्रकार भावद्रत्यहिंसा, द्रव्यप्राण, 
भावध्राण आदि में भी विपमता तथा समता पाई 
जाती द्ै। भावहिंसा होने पर भी द्रव्यदिसा न हो 
जैसे छोटी मछलियों के खाने के बिचार में बैठा 
हुआ नंदुल मततय । 


यत्नाचार से चलते हुए मुनि के पैर तले आकर 
मरे हुए सूक्ष्म जीब की द्रव्यदिसा होते हुए भी भाव- 
हिंसा नहीं होती । शोक, हृप के भाव्र उत्पन्न होने 
के समय भावप्राणों में परिवर्तेन होता दै किन्तु द्रव्य 
प्राण वैसे ही रदते हैं। कभी द्रव्यप्राण में परि- 
वतन आते हुए भी भावषप्राणों में रंचमात्र भी अंतर 
नहीं आता । कभी दोनों में अन्तर आता है। 

इस प्रदार आपकी तीसरी युक्ति भी अन्तः 
शून्य दे । 

आपने चौथी युक्ति यह दी द्वै कि-- 

“जा प्रकार के जीवों की तो कोई संगति ही नहीं 
बंठवी, क्योंकि द्रव्यमें पुरुप ओर र्रीलिगक सिद्धाय 
तीसरा तो कोई प्रकार द्वी नहीं पाया जाता, जिससे 
द्रव्यनपु सक के तीन अलग भद बन सकें । पुरुष 
आर ख्रोवेद में भी द्रव्य ओर भाव के बेंपम्य मानने 
में ऊपर बतलाई हुई कठिनाई के अतिरिक्त ओर 
अनेक प्रश्नाखड़ हो सकते हैं। यदि बेषम्य दो 
सकता है तो वेद के द्रव्य आर भावभद का तात्पये 
ही कया रहा ९? किसी भी उपांग विशेष को पुरुष 
या म्त्री कहा द्वी क्यों जाय ९? अपने विशेष उपांग 
के बिना अमुक बेद उदय में आयगा ही किस प्रकार 
यदि आ सकता है तो इसी प्रकार पांचों इन्द्रियज्ञान 
भी पांचों इन्द्रियों के परस्पर संयोगस पर्चीस 
प्रकार क्‍यों नहीं हो जातो ? 

आपकी यह युक्ति भी निमृल है। क्योंकि 
द्रव्य में पुरुष आर स्त्री के सिवाय नपुसक भी होते 
हूँ जोन तो री द्वी होते हैं ओर न पुरुष ही । ऐसे 
ही जड़े प्रायः सभस्त नगरां में पाये जाते हैं जिनके न 
तो पूए/ पुरुष के चिन्ह लिग मू छ डाढ़ी आदि होते 
हैं और न पूर्ण योनि, स्तन आदि ज्रीचिन्ह होते हैं । 
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इस लिये आपका यद्द लिखना अयुक्त दे कि “द्रव्य में 
पुरुष ओर ख्री लिंग के तीसरा तो कोई प्रकार द्वी 
नह पाया जाता ।/ आप यदि देखना चाहें तो हम 
आपको बीसों नपु सक दिखला सकते हैं । नपु सकों 
के अपने भाव जुदे ही होते हैं। अतः तीनद्रव्यवेद 
शोर तीन भाववेदों के साम्य वैपम्य रूप में नो भद 
निर्बांध रूप से दोते हैं । 

तथा षटखण्डागम प्रथम खण्ड का ६०८ वां सूत्र 
देखिये जिसका सम्पादन आप स्वयं कर चुके हँ-- 

“पगुस्सा तिवेदा मिच्छाइट्ििप्पहुडि ज़ाब 
अशियद्धित्ति 

यानी-मनुष्य गति के जीव पुरुष, स्त्री, नपु सक 
तीन वेद वाले मिभथ्यात्व से अनिव्नत्तिकरण गुगस्थान 
तक द्वोते हैं । 

इसी प्रकार १०३ बें सत्र में, तीरूरे खण्ड के 
१२६-१३० वें सूत्र में भी तोनों वेदों का उल्लेख दै । 

द्रब्येन्द्रिय भावेन्द्रिय सम्बन्धी आपवी आशंका 
का समाधान 'वेदबेपम्य की तीसरी यु क्तका उत्तर देते 
समय उदाहरणपृत्रंक बतला दिया द्वे अतः पुनः यहां 
लिखना पिष्टपेपण होगा । यहां आपने जो यह 
लिखा दै कि “यदि वेद-नपम्य हो सकता है तो वेद 
के द्रव्य ओर भाववेद का तात्यय ही क्‍या रहा ? 

इसका उत्तर आप महारानी लक्ष्मीबाई के उदा- 
हरण से समझ लीजिये। मद्दारानी लक्ष्मीबाई द्रव्य 


वेद-वैषम्य होने पर उसने अंगरेजों से डट कर युद्ध 
किया । 

आप शास्त्रीय उदाहरण द्रव्यलेश्या भावलेश्याके 
सम-विपम रूप में छत्तीस भदों से समक ज्लीजिये। 


'पुरुषाथांथ सिद्ध्युपोय' भन्‍थ में बशित द्रव्य- 
हिसा भावहिंसा के भेदों से भी समझ लीजिये । 

इस प्रकार आपकी यह युक्ति भी अकिंचित्कर है । 

मुक्ति श्राप्त करने के लिये चारित्र की पूर्णता होनी 
चाहिये किन्तु स्त्री परिग्रहत्याग मद्दान्नत नहीं पात्त 
सकती उसे अपन शरीर को डिपाने के लिय साड़ी 
अवश्य रखनी पड़ती है । रजस्वज्ञा होते समय बढ़ 
साड़ी बदल कर अन्य लेनी पड़ती द्वे। ध्यान करते 
समय यदि हवा से उसकी साड़ी उड़ने लग तो उस 
ध्यान छोड़ साड़ी सम्भानलनी पड़ती दै । इस प्रकार 
उसके मद्दान्नत पृण नहीं हो पात। अतः बह चा- 
रित्र की अपू्णता के कारण भी मुक्ति प्राप्त नहीं कर 
पाती जिस तरह बद्द सोलहवे स्थरगे स ऊपर जाने 
योग्य तप नहीं कर सकती । 

“द्रव्यमस्रोवेद बाला जीब ज्ञाथिक सम्यक्त्व प्राप्त 
नहों कर सकता ।? इस बात का श्री पृज्यपाद आ- 
चाय ने सब्ाय॑लिद्धिमें “जिर्टशम्पामित्यमाधना - 
धिकरणस्थवितिविधानत: ( अध्याय १ सत्र 5 ) 
सत्र की व्याख्या करते हुए लिखा दै-- 

मानुपाणां त्रितयमप्पस्ति पयांप्निकाना- 
मेवे, नापयाप्तरिकानाम । क्ञायिकं पुनभांववेदे- 
नेव । 

अधथा[त-ख्त्रियों के पयाप्रक अवस्था में तीनों 
प्रकार के सम्यदशन दो सकते हैं। अपयापक 
अबस्था में नहीं । किन्तु ज्ञायिक सम्यक्त्व भावश्री, 
वेद वाले पुरुप के द्वी होता है । 

अब बतलाइये ज्ञायिक सम्यदशेन के बिना 
ख्त्रियोँ की मुक्ति किस प्रकार मिल्ष सकेगी । 
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प्रोफेसर जी ख्रियोंके १४ गुणस्थान सिद्ध करनेकी 
धुन में यह सब कुछ भूल गये हैं कि वे स्त्रयं अपनी 
लेखनी से इस विषय में कया कुछ लिख चुके हैं । 

देखिये घवला ( द्रव्य प्रमाणानुगम ) की तोसरी 
जिल्दको प्रस्तावना प्र॒प्ठ ३०, पर त्र० लक्ष्मी चन्द्रजी की 
शंका के समाधान में प्रोफेसर हीरालाल जी ने 
लिखा है क्ि-- 

“अत्र रही योनिमती के १४ गुणथान की बात, 
सो कमंभृमिज ख्त्रियों के अन्त के तीन संहननों 
का ही उदय होता है ऐसा गोम्मटसार कमंकांड 
को गाथा ३+ स प्रकत है। परन्तु शुक्ल्ध्यान क्षपक 
प्रण्यारोहगकाय प्रथम सहनन बाले के द्वी हांत हैं ! 
इससे यह म्पष्ट है कि ट्रव्यस्रियां के १४ गुणम्थान 
नहां हाते हैं। पर गोम्मटसार में झ्रोवेदी के १४ 
गणशस्थान बतलाय अवश्य हैं इस लिये बहां द्रव्य से 
पुरुष और भावसे खत्रावेदी का ही यानिमती पद 
से ग्रहण करना चाहिये। इस विषय में गोम्मट 
सोर और धवलाविद्धान्त में कोई मतभेद नहीं 
सर हि शा हा 4 #.. थे >> अ क्र 
है | ग्रव्यस्रा के पांच हीं गुगस्थान हाते हैं । 

प्रफ्सर साहब ! क्‍या आपका यह लिखना 
गलत है ? यदि द्दे तो क्यों ? 

ए्वेताम्बरीय ग्रंथकारों ने ल्लीमुक्ति के जो उदा- 
हरण अपने ग्रन्थों में डल्लिखित किये हैं वे भी कर्म- 
सिद्धान्त स विरुद्ध ठद्ृरत हैँ । ( कमसिद्धान्त दिग- 
स्तर एवेताम्वरों का प्रायः समान दै उसमें भर नहीं 
है ) प्रथम ही मल्लिनाथ तीथंकर को देखिये--- 

मल्लिनाथ तीथकर जिनको श्वेताम्बरीय ग्रंधा- 
नुमार मल्लिकुमारी कइना चाहिये; तीथंकर होने 


के पहल तीसरे भव में महाबल नामक राजाथा। 


उसके ६ मित्र और थे। मद्दाबल राजा संसार से 
विरक्त साधु हो गया, साथ द्वी उसके ६ मित्र भी 
साधु द्वो गयं। उन सातों न आपस में यह निशय 
किया कि हम सब समान ( एक सरीखा ) तपश्चरण 
करे जिससे परभव में भी दम समान रहें । तदनु- 
सार छुह्ों मित्र तो एक समान तप करते थे । परन्तु 
महाबल गुप्त रूप से उनसे अधिक तपश्चवरण करता 
था। वे यदि बला ( दो उपबास ) करें तो मद्दाबल 
तेला ( तीन उपबास ) कर लेता था, वे तेला करें तो 
यह चोला ( चार उपवास कर लेता था। इम्र माया 


चार के कारण उसने स्त्री वेद का बन्ध किया 
परन्तु पोडश कारण भावनाओं को भाते हुए उसने 
तीथंकर नाम कम का भी बन्ध किया | 

आयु समाप्त होने पर सातों साधु जयन्त नामक 
अनुत्तर विमान में अहमिन्द्र हुए। वहां पर महा- 
बल के जीव की आयु २२ सागर की थी शेष छुट्दोंकी 
२२ सागर से कुछ कम आयु थी। 

वहां स चय कर वे छुद्ठों अहमिन्द्र तो अंग- 
कोशल्न आदि देशों के राजपुत्र हुए और मद्दाबल का 
जीब मिथिला नरेश कुम्भ राजा के घर पुत्री मल्लि- 
कुमारी तीथकर हुई ( क्‍योंकि मद्दाबल के भव में 
छल पूबचक अधिक तप करने से उसने स्वीलिंग बांधा 
था )। है 

मल्लिकुमारी जब युत्रती हुई तो उसकी सुन्दरता 
पर आसक्त हो कर पूवभव के मित्र उन छुहों राज- 
कुमारों ने उसे अपनो पत्नी बनानेको कुम्भ राजापर 
चढ़ाई कर दी। युद्ध में कुम्भ राजा द्वार गया। 
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किन्तु मल्लिकुमा री ने एक अपनी जेसी सुबर्ण मूर्ति 
को दिखलाकर उसके अन्द्र संचित दुर्गन्ध द्वारा उन 
राजकुमारों को संसार से विरक्त कर दिया ।” 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय इस कथा को अमिट सत्य 
मानता द्वै किन्तु यही कथा श्वेताम्बरीय तथा दिगम्ब- 
रीय आगम से विरुद्ध ठदरती द्ै। देखिये-- 
१--महाबल राजा ने साधु अवस्था में छलपूबक 
७ तपस्या करते हुए जो ख्रीलिंग का बन्ध किया बह 
तीथकर प्रकृति के अनुसार अधिक से अधिक अन्‍्त- 
मुंहत सद्दित ८ वध कम २ कोटि पूष बे ओर ररे 
सागर की स्थिति बाला होगा जो कि अपना आबवाधा 
काल ( जो कि १ त्रप भी नहीं बनता ) बीत जाने पर 
अवश्य उदय में आना चाहिये था । दिगम्बरीय 
सिद्धान्तानुसार तथा श्वेताम्बरीय ग्रन्थ प्र० सारोद्भार 
चतुथ भाग ( शतक नामा पंचम कम ग्रन्थ ) के प्रप्ठ 
४०६-४४७ के अनुसार एक कोटाकोटि सागर श्थिति 
बाले कर्म का आबाघा काल १०० एक सो बप दे। 
अर्थात्‌ एक कोटाकोटि सागर स्थिति बाला कमे एक 
सो बप पीछे उदय में आता द्ै। महाबल के जीव 
ने तो एक सो सागर की स्थिति वाला भी खस्रीलिग 
नहीं बांधा था । तदनुसार मह्दाब॒ल् देवपयाय में 
स्लीलिंग के उदय से देव न होकर अच्युत रबर तक 
की कोई देवी होना चाहिये धा। जयन्त विमान 
का देव कैसे हुआ ९ अतः मह्ाबल के भत्र का बांधा 
हुआ स्ीलिंग २२ सागर बाद मल्लिनाथ तोर्थंकर के 
भव में कमंसिद्धान्तानुसार उदय में नहीं आ सकता | 


२--जयन्त नामक अनुत्तर बिमान से चय कर 
आया हुआ जीव ख्री-शरीर पाता नहीं। पुरुष द्वी 
होता दे । श्वेताम्ब॒र सिद्धांत ग्रंथ प्रकरण रत्नाकर 


चोथा भाग के ५७-७८ बे प्रष्ठ पर लिखा दै-- 
“आशणयपमुद्दा चवि्ड मणुएसु चेब गच्छति” 
यानी--आनत आदि स्वर्गों से मरकर देव पुरुष 
ही होते हैं । 
अतः महाबल का जीव जयन्त नामक अनुत्तर 
विमान स आकर मल्लिनाथ ( पुरुष ) तीथकर तो 
हो सकता है। मल्लिकुमारी स्त्री नहीं द्दो सकती | 
३- श्वेताम्बरी य आगम प्रवचनसार सारोद्धार 
( तीसरा भाग ) प्रष्ठ ४४४-४४४५ को गाधा-- 
अरहंतवक्किकिसत बलिस मिन्नंय चारणा पुव्वा । 
गणहर पुलाय आहारग च न हु भविय मदिलारणं ॥ 
के अनुसार स्त्री शरीरघारी जीवरको तीथेकर पद 
नहों मिल्ल सकता । 
४--आवश्यक नियु क्ति नामक श्वेतास्वरीय ग्रथ 
में ४ वाल ब्रद्मचारी तीथंकरों के बिपय में लिखा 
है कि-- 
वीर॑ अग्टिनमि पासं मल्लि च वासपुज्जं च | 
एए मुत्तण जिए अवससा आशलि गयाणों ॥+२१॥ 
रायकुल्लसु वि जाया विसुद्धवंसंसु ग्वत्ति4कुलेस । 
ण॒य इन्थिआमिसेआ ऊँमारतरासम्मि पव्वइया 
इसके 'णाय इत्यि आशभिसया' इस पद की 
टिप्पणी में लिखा दै कि-- 
“ज्रीपाणिग्रहणराज्यामिपको भयरहदिता इत्यथ ? 
अथात-मद्दावीर, अरिष्टनमि, पाश्व॑, मन्नलि 
ओर वासुपूज्य ये पांच ती4कर ऐसे हुए हें 
कि न इनका स्त्री पांणिग्रहण हुआ ओर न 
राज्याभिषक । ये क्षत्रिय राजकुलातपन्न थे 
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ओर कुमारावस्था में ही प्रब्नजित हो गये थे । 
जेन साहित्य ओर इतिहास प्रप्ठ ४७२ 

आवश्यक नियु क्ति के इस उल्लेख से यह बात 
सिद्ध होती है. कि भगवान मल्लिनाथ पुरुष थे तब ही 
उनका नाम पुरुपलिंग रूप 'मल्लि! लिखा दे तथा 
उन्हें अन्य चार तीथंकरों के समान “स्त्री - पाणि- 
ग्रहणरहितं यानी-स्त्रीक़ साथ विवाह न करने 
बाला केतलाया दे । यदि मल्लिनाथ ख्ती द्वोते तो 
उन्हें “पुरुपपाणिग्रदरण२हित” लिखा होता । 
तथा--दूसरी बात इससे यह भी सिद्ध हुई कि 
भगवान महावीर भी ब्रक्मचारी थे जैसा कि दि० 
जन ग्रन्थों में बतलाया गया दै । 

चन्दना, मृगावती का केबलज्षान । 

कल्पसूत्र के £ व व्याख्यान, प्रष्ठ १६० पर 
लिख अनुसार चन्दना, मंगावती को केवलज्ञान 
उत्पन्न होने की कथा यों है-- 

एक समय जब कि भगत्रान महाबीर कोौशाम्बों 
नगरी में पधार हुए थ उनकी बन्दना करने के लिये 
सूर्य आर चन्द्रमा अपने विमान स्दित आये उनके 
बिमान सद्दित कोशाम्बी में आ जाने पर सकब्त्र 
अन्वकार हो गया । चन्दना (साध्वी) सात्रि 
समम कर अपने उपाश्रय में पहले आ गई परन्तु 
मगावती साध्वी कुदध देर बाद आई। यह देखकर 
चन्दना ने उससे कद्दा कि कुलीन स्त्रियों को रात्रि में 
अपने स्थान से ( घर से ) बाद्दर न रहना चाद्विय | 

मगावती अपना अपराध स्वीकार करते हुए 
चन्दना के चरणों में गिर पड़ी ओर अपनी भूल की 
निन्‍दा करने लगी । चनइना को नींद आ गई। 


की 


पैरों में पड़े हुए तथा प्रतिक्रमण करते करते मृगा- 


वती को केवलज्ञान हो गया | 

तदनन्तर एक काला सांप उस उपाश्रयमें आया। 
मृगावतीन चन्दना का हाथ हटा दिया जिससे चन्दना 
जाग पड़ी । चन्दना ने पूछा कि तुमने मेरा हाथ 
क्यों हटाया ? मृगावती ने, कट्दा काला सांप इधर 
हाकर जा रद्दा था इस लिय उससे बचाने के लिये 
हटाया था । 

चन्दना न पृछ्ठा अन्धेरे में तुम्हें सांप कैसे दीख 
पड़ा ? मृगात्रतो न कद्दा अने केवलज्ञान से 
जाना । 

तब चन्दना मृगावती केवलज्ञानिनी से क्षमा 
मांगने लगी ओर इस प्रक्रार उसे भी केबलक्नान द्वो 
गया ।” 

कल्पसूत्र के शब्द इस प्रकार हैं-- 

“तया च तथैव क्षमणेन केवल प्राप्त, सपंसमी- 
दान करापसारणव्यक्तिकरेण प्रबोधिता प्रवतिन्यपि 
कथं सर्पाउज्नायीति प्रच्छन्ती तस्या केवल ज्ञात्वा मगा- 
वतों क्षमयन्ती केवलमांससाद ।” 

खल्वीमुक्ति( या केवली हो जाने ) की उक्त कथा 
में जेनसिद्धान्त से अनेक बाघाएं आती हैं-- 

१-सूर्य, चन्द्र का विमान सद्दित प्रथ्वीतल पर 
आना असम्भव बात दहै। 

२-केवलज्ञान की उत्पत्ति या धाति कर्मों का 
क्षय बाह्य क्रियाओं को त्यागकर, आत्मध्यान (शुक्ल 
ध्यान ) में लीन दो जाने पर होता द्वै। किन्तु चंदना 
तथा मगावती को प्रतिक्रमण करते हुए केबलश्लान 
होना बतला दिया दै। 


आओ 


३-मृगावती को केब्रलज्ञान हो जाने पर मोह- 
भाव न रहना चाहिये था किन्तु उसने चन्दना को 
सप से बचाने के लिये केवलज्ञान अवस्था में उसका 
हाथ हटाया । इससे सिद्ध होता दे कि उसको चंदना 
से रागभाव था । 

प्रोफेसर सा० इस श्वेताम्बर आममोक्त ह्लीमुक्ति 
को किस जेंनसिद्धान्त से सिद्ध करेंगे । 

मरुदेबी माता का मुक्ति गमन 

भगवान ऋषभदेव की माता का मुक्तिगमन 
कल्पसूत्र के सातवें व्याख्यान में इस प्रकार है-- 

“परुदेवी माता भरत को कहती रहती थी कि में 
ऋषभ देव को देखना चाहूतो हैं कि मरा पुत्र धर 
8&ड्कर जो साधु हो गया द्वै वह अब कैसी दशा में 
है। भगवान ऋपभदेव को जब केवलन्नान हो 
गया तब भरत चक्रश मरुदबी माता को हाथी पर 
बैठा कर भगवान ऋपभदेव की बन्द्रना करन चला । 
जब वह समवशरण के पास पहुंचा तब उससे मरु- 
देवी से कहा कि देख अपने पुत्र को। कंस आनन्द 
से सिंहासन पर चामर छत्र आदि विभूति सह्दित 
बंठा है। 

मरुदेवी देवों द्वारा पुजित अपने पुत्र को द्खकर 
हप से गदगद हो उठी ओर बिचारन लगी कि में तो 
सोचती थी कि भरा पूत्र जंगलों में फिरता है दुग्ती 
होगा परन्तु यह तो बड़े एश्यं का आनन्द ले रहा 
है। भरे मोह को घधिक्‍्कार है । 

ऐसी भावना करते कर त॑ मरुदेश्नी को द्वाथी पर 
बेंठे ही केबलज्ञान हो गया ओर उसी समय मुक्त 
भी हो गई ।” 

प्राफतर साहब खस््रीमुक्ति के इस प्रसिद्ध श्वेता- 


म्वरीय उदाहरण पर भी विचार करें। बिना पंच 
पापों का त्याग किये, बिना साध्ची दीक्षा लिये ओर 
बिना शुकलध्यान के ही, प्रतिक्रमण रूप भावना करते 
करते ही मरूदेवी को केबलज्लान आर मुक्ति हो गई। 

इसी प्रकार एक वृद्ध ख्री को कथा भी श्वेताम्बर 


समाज म॑ प्रांसद्ध है जिसको कि उपाश्रय म॑ बुहारी 


देते हुए, भावना भाते हुय केवलज्ञान आर मुक्ति 
पे गई 
ष्र्‌ 


बतल्ाइय जिस घातिकम नाश करन तथा मुक्ति 

हे तप 2 ४ 2 कं 

प्राप करन के लिय तीथकररगों को ता झत्याग कर 
साधु दीक्षा लेनी पड़ती है। तब शुक्लध्यान व्वारा 


वे अहन्न तथा सिद्ध होते हैं कस्ते णिियां बिना किसी 


श 


प्रत्यासख्यान के बाह्य क्रियाओं में लगा हुइ ६ कबल 


ज्ञान प्राप कर लेती हैं। यह कहाँ तके जनसिद्धांत 
के अनुकूल है ! 

पुरुषों को भी इसी प्रकार बाह्य क्रियाये करते 
केबलब्ञान प्राप्त ह_ैन की कथाएं श्वताम्बर जन 
आगमों में पाई जाती हैं । 

४ - हंदण ऋषि गोचरी म॑ मिल हुए ल्ाइओं का 
अपने गुरु की आज्ञा स चूर करते हुए ( फाइते हुए ) 
केबलझ्लानी हा गय । 

२-एक नव-विव्रादित तदनन्तर नव-दीकज्षित 
शिप्य अपन गुरु का कन्धे पर बिठाकर जा रहा था, 
ऊचा-नांचो भूस पर पर पड़ने स गुरु को दचकाल 
लगते थ अतः वे क्रोधवश उसको आधा मारते थे । 
शिष्य न चलते चलते श्रात्म-निन्दा को। उस 
चलते चलते गुरु को कन्ब पर ले जाते हुए द्वी केवल 


ज्ञान दो गया । 
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३-बांस पर चढ़े हुए नटने एक साधु का देखा 
जातिस्मरण करके भावना भाते हुण उस बांसपर 
चढे चढ़े उसे केवलज्ञान हो गयां । 

इत्यादि नेक कथायें श्वेताम्बर जन ग्रन्थों में 
हैं जो कि जंनसिद्धान्त से विरुद्ध मुक्ति प्राप्ति का 
प्रतिपादन करती हैं । 

प्रोफसर साहब का उनकी आगम-अनुकूलता पर 
विचार करना चाहिये । 

इस प्रकार 'स्री-प्रक्ति' न तो दिगम्बरीय ग्रथां 
से सिद्ध होती है। आर न श्येताम्वरीय ग्रन्थों स । 
अत एव श्री कुन्दकुल्दबाय , नमिचन्द्र सिद्धान्त चक्र- 
बर्ता एबं परुखग्शगम के रचयिता के कथन में 
ग्चमात्र भी परण्पर विरोध नहीं। विम्तार्भय स 
हम इस यहाँ समाप्त करत हैं । 

मंयमी आर बख्र त्याग 

आपने दिगम्बरीय श्वेताम्बरी य मालिक शासन- 
भद का मिटान के लिय महात्रतों साथु का बख्र- 
धारण दिगम्बगय ग्रन्थानुसार भिड़ करने का 
के चेष्ठा को है। अत इस प्र प्रकाश डाला जाता 
द्व। 

रतनकर ग ड़ श्रावक्राचार आदि प्राचीन आप ग्रन्थों 
में जो पंचमगणस्थानवर्ता शाबक की ११ प्रतिमाओं 
का वणन किया दै बद़ां स्पष्ट बतलाया दे कि वेचल 
एक लंगोटी पदनन वाला व्यक्ति भी महात्ती साधु न 
ही कर अराब्रता 'एलक भ्रातक भाना गया है फिर 
प्रोफेसर सादब स्त्रयं सोचते कि वस्यधारक व्यक्ति 
दिगम्बरीय शासन अनुसार मड़ाब्ती साथु कैसे माना 


जा सकता है । 

आपन जा यह लिखा है क्रि-- 

“दिगम्बर सम्प्रदाय के अत्यन्त प्राचीन ग्रंथ 
भगवती आराधना में मुनि के डत्सगं आर अपवाद 
मार्ग का तरिधान है। जिसके अनुसार मुनि वस्त्र 
धारण कर सकता है । देखो गाथा ७६-८३” 

सोप्राफरूर साहबका यह लिखना विल्कुल गल्त 
है। आश्रय होता है कि प्राफसर हीरालाल जी 
सरोग्व बिद्वान एक साधारण स्पष्ट बात को भी 
अन्यथा रूप में समझ लत हैं । 

समाधिमरण के प्रकरण में भगवती आराधना 
ग्रन्थ की वे दौनों गाथाएं हैं। जिनमें बतत्लाया गया 
है कि गृहम्थ समाधिमरण के समय लक्ज्जा आदि 
कारणों स बम्पर का पूरे स्याग न कर सके तो बह्द 
अपवादलिंग अथान्‌ अन्य समम्त परिग्रह को त्याग 
करत हुए वस्र स अपन गुप्त अंगों को ढक्के हुए 
रून ।स धारण करें। मुनि समाधिमरण उत्सगें- 
लिंग यानी अपने रग्न रूप सं द्वी कर । 

मुनि के लिये ब्रस्म पहन सन्‍्यासमरण करने का 
वहां रंचमात्र भी विधान नहीं । दखिये-- 

उस्सग्गियलिगगदस्स लिगमुस्सग्गियं तय चब | 
श्रपवादियलिंगस्स वि पसत्थमुवर्सग्गियं लिग॑ ॥७६॥ 
झ्थात--सर्वचिच घत्सर्गलिंग ( नग्तलिग ) 
धारक मुनि के समाधिमरण समय उत्सगंलिग (नग्न 
वेश ) ही होता है । किन्तु अपवादिक लिग वाले 
( गृहस्थ ) के भी उस समय उत्सगंलिंग का होना ही 
प्रशंसनीय है । 
'ग्रपवादिक लिंग ( अपन गुप्तांग ढकने के 
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लिये बस्र धारण कैरना ) किसके होता है” इस बात 
को ८१ वीं गाथा में स्पष्ट कर दिया है। देखिये-- 
आवसथे वा अप्पाउग्गे जो वा महदि्ओी हिरिसं। 
मिच्छुजणे सजणे वा तस्सहु दोज्ज अववादिश्न॑लिगं 
यानी-जिसके सन्यास मरण करने योग्य स्थान 
नहोजो मद्दाऋंडिधारक राजा, आदि हो, लज्जा 
सह्दित हो, जिसके कुटुम्बी मिथ्यादृष्टि हों उसके 
समाधि मरण के समय अपवादलिग' होता दै । 


पाठक महानुभाव स्वयं समझ सकते हैं कि ऐसा 
मनुष्य गृहस्थ द्वी हो सकता है क्योंकि मुनि न लज्जा- 
युक्त द्ोते हैं, न राजा आदि महदड्विंक द्योते हैं ओर 
न वे कुटम्बी द्वी होते हैं। अतः अपवादलिग गृहस्थ 
के होता है, मुनि के नहीं । 

८३ वीं गाथा में आयिका का बणन दै-- 
इत्थीबि श्र जे लिग॑ दिट्ं श्रोसग्गिय च इदरं वा । 
त॑ तह होदि हु लिंग परियत्तमुवधि करंतोए ॥८३॥ 

यानी--साड़ी मात्र बख को पहनने वाली ख्तरी 
( आयिका ) के उत्सगें श्रोर अपवाद दोनों लिग 
द्ोते हैं । 

( आयिका के परिग्रह-त्याग मद्दाब्रत उपचार से 
होता दै वह पंचम गुणरथान वाली ही सिद्धान्त में 
बतलाई गई दै क्योंकि वद्ध रूप परिग्रह का बद्द पूर्ण 
त्याग नह्ठीं कर सकती । उसी प्रकार उसका उत्सगे 
लिंग द्वोता दै । ) 

इस गाथा में तो मुनि का नाम भी नहीं है। 

इस प्रकार भगवती आराधना” का प्रमाण 


देकर मुनि को वसख्रधारण का विधान बतलाने की 
प्रोफेसर साहब ने व्यथ चेष्टा की दै । 


दूसरी युक्ति में आपने तत्वाथसृत्र, तत्वार्थरा ज- 


वातिक तथा सर्वाथसिद्धि के ६ बे श्रध्याय के 
४६-४७ वें सूत्र के श्राधार से वद्नधारक मद्दामुनिका 
विधान सिद्ध करना चाहा दै। किन्तु यहां भी कहीं 
पर रंचमांत्र भी महात्रती साधु को वस्र पद्दनने का 
विधान नहीं । तत्वाथ राजबातिक में तो ४६ वे सूत्र 
का भाष्य करते हुए अत लकदेव ने स्पष्ट लिखा द्वै-- 

“टपटरूपसामान्यात ( बातिक ) ॥६॥ 

भाष्य- सम्यस्शंन न्म्रिथरूप च भुषावेशायुध- 
विरहित तत्सामान्योगात सब्पु हि पुलाकादिपु निग्रथ- 
शब्दो युक्त: । 

अधात--पुलाक, बकुश, कुशीज्र, निम्नंथ ओर 
स्नातक इन पांचों प्रकार के साधुओं में सम्यग्दशन 
तथा बस्र, आभूषण, शख्ादि से रहित रूप सामान्य 
रूप से पाया जाता दै। अतः सब मुनियों को निमथ 
कहना युक्त है । 

प्रोफसर साहब इसे ध्यान से पढ़िये। ओर भी 

खिये--- 

“पुलाक मुनि मूल गुणों में क्‍्वचित्‌ 
कदाचित्‌ दाप लगाते हुए भा नग्न द्वी रहते 
हैं” इस बात को राजब्रातिक के अगले बातिक में 


पे 


स्पष्ट कर दिया है । 
भग्नबते वृत्तावतिप्रसंगः इति चेन्न रूपाभावात 
( बातिक ) ॥१०॥ 
भाष्य--यदि भग्नब्नतेडपि निम्रेथ--शब्दो बतेते 
श्राबके पि स्थादिति-अतिप्रसंगो, नेप दोषः कुतो 
रूपाभावात्‌, निम्रधरूपमत्र नः प्रमाणं, न च श्रावक्े 
इस्तीति नातिप्रसगः । 
अथात--शंकाकार ने शंका की कि “यदि ब्रत- 
भंग करने बाले को भी ( पुलाक मुनि को ) निम्नथ 
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माना जाय तो श्राव्रक भी निग्रथ क्यों न कह दिया 
जाय ९ इसका समाधान ग्रन्थकार अकलंकदेव 
करते हैं कि “नहीं, श्रावक में वह निग्नंथरूप 
( नग्नता ) नहीं पाया जाता अतः श्रावक 
, “निग्र न्थ' नहीं कटला सकता। हमको यहां 
निग्र न्थ रूप प्रमोण है .” 

अब पाठक महानुभाव स्वयं समझ सकते हैं कि 
तत्वाथसत्र के सूत्रों का क्‍या अमिप्राय दै ओर 
पुलाक, बकुश मुनि भी बद्नरद्धित निग्रथ ( नग्न ) 
दोते हैं, वद्मधारक नहीं । आशा द्वै प्रोफूनर साहब 
अपनी गलत घारगा को स॒धार लेंगे । 

'बकुश मुनि शरीर संस्कार-अनुवर्ती होते हैं! 
इसका अभिप्राय यह नहीं कि वे बस्तर धारण करते 
हैं। किन्तु “वे अपने नग्न शरीर की साफ- 
सुथरा सुन्दर रखते हैं 
पांचों ही मुनि नग्न होते हें यह बात राजवातिक के 
पूर्वोक्त बातिकों से सिद्ध हो चुकी है । 

तत्वाथसूत्र के ६ वे अध्याय के ४७ बे मत्र को 
टीका के 'भावलिंगं प्रतीत्य ५च निग्न॑थ-लिंगिनो 
भवन्ति द्रव्यलिगं प्रतीत्य भाज्या; [! इस वाक्य 
का उल्लेख करके आप लिखते हैं कि 'कभमी कभी 


[” यह अ्रमिप्राय दे । 


मुनि वख्र भी धारण कर सकते हैं / 

आप यदि यहां उन टीकाकारोंका नाम भी लिख 
देते तो आपके लिखने की सत्यता जांच क्षी ज्ञाती। 
तत्वाथ सूत्र की दो टीकाएं स्वाथसिद्धि और 
राजवातिक प्रसिद्ध ड्ढ उनमें तो मुनियों के वबस्त- 


वातिक ने तो समस्त मुनियों की नग्नता का स्पष्ट 
विधान कर दिया द्वै यह पहले दिखा चुके हैं फिर 
पता नहीं किन टीकाकारों ने वसल्घधारणु का विधान 
किया है । 

“द्रव्यलिंग प्रतीत भाज्या:' का तो यह अभिप्राय 
द्वैकि कोई मुनि ( बकुश ) अपना शरीर “सुन्दर 
साफ बनाये रखन में दत्तचित्त रद्दते हैँ दूसरों का 
शरीर मैला सा रहता दे । अतः किन ही का द्रव्यत्तिग 
आकपक ओर किन द्वी का अनाकर्षक होता है । बल्- 
भद्र, जीवन्धर आदि सरोखे मुननियों का द्रव्यल्लिंग 
इतना आकपक होता द्ै कि सखी पुरुष उन्हें देखकर 
मोहित हो जाते हैं। इसी प्रकार असुन्दर द्रव्यलिंग 
वाले भी मुनि होते हैं । 

इसके सिवाय भूतपृतर प्रज्ञापन नय की अ्रपेत्षा से 
भी दीक्षित होने से पहले का द्रव्यलिंग भिन्न भिन्न 
साधुओं का भिन्न भिन्न होता है। वतंमान में 
अन्तर नहीं होता । जेंसा राजबातिक का विधान 
दे । 

इसके आगे आपने तत्वाथ सृत्र के १० वे 
अध्याय के ६ ब सूत्र की सर्वाथंसिद्धि टीक के वाक्य 
“निग्र न्थलिंगेन सग्रन्थलिगेन वा मिद्धिभू त-. 
पूचनयापेक्षया |” का इवाला देकर लिखा दै कि 
“भक्ति भी सग्रन्थ और निग्र न्थ दोनों लिगोंसे 
कही गई है ।/ इसके साथ द्वी अपनी बात की 
कच्चाई को छिपाने के लिये लिखते हैं कि ' “यहां 


भूतपू् नय का अभिप्राय सिद्ध होनेसे अनंतर 


* 4 । पूः हे )) 
धारण का रंचमात्र भी विधान नहीं। तत्वाथराज-॥ पूँवें का है | 
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यहां पर भी प्रोफेसर साहब ने जान बूमकर भूल 
की दै। “सृतपूर्यनयापेज्ञया' राब्द का अथ जैसा 
आप कट्द रहे हैं वेसा बिल्कुल नहीं दे क्‍योंकि इस 
बात को प्रत्येक व्यक्ति समझता हे कि तेरहवें गुण- 
स्थान में बाह्य आभ्यन्तर रूप से पूर्ण निग्रथ रूप 
रहता दे । जिस श्वेताम्बरीय शासन के साथ मो- 
लिक भेद मिटाने के लिये आप इतनी दौड़-धूप कर 
रहे हैं। वह श्वेताम्बरीय सिद्धान्त भी सिद्ध होने 
से अनन्तरपू्व जरा भी सम्रन्थ रूप नहीं मानता। 
अहंन्त अवस्था में श्वेताम्बरीय ग्रन्थ भी पूर्ण नग्न 
रूप स्वीकार करते हैं किन्तु 'अतिशय के कारण 


उनकी नग्नता दिखाई नहीं देती” इतना ओर 
कह देते हैं। किन्तु यह केवल अवाचीन श्वंताम्ब॒र 
आचाय आत्मानन्द जी ने द्वी अपने तत्वाथे- 
निर्ंय प्रामाद ग्रन्थ के ४८5८ त्रें पृष्ठ पर लिग्ा 
है। देखिये-- 

''जिनन्द्र के तो अतिशय के प्रभाव से 
लिगादि ( मृत्रेन्द्रिय ) नहीं दीखते ओर प्रतिमा 
के तो अतिशय नहीं है इस वास्ते तिसके 
लिगांद दीख सकते हैं ।” 

इस उल्लेख से प्रोफेसर साहब समभ गये होंगे 
कि श्वेताम्ब्ररीय ग्रंथ भी प्िद्ध होने से अनन्तर 
पु यानी १४० बे गुणस्थान में सम्रंथ ( बस्न पद्दन ) 
रूप नहीं मानते । 

दिगम्बरीय ग्रंथ तो छठे गुणस्थानमें भी लगोटी 
तक पहनने का विधान नहीं करते फिर श्री पृज्यपाद 
स्वामी (१३-१४ ७ गुणरस्थान में सपम्रन्थ रूप का बि- 
धान केसे कर सकते हैं ? इस बात को एक साधा- 


रण व्यक्ति भी समक सकता है। लंगोटी मात्र 
पहनने वाला दिगम्बरीय सिद्धान्तानुसार पंचम गुण- 
स्थानवर्ती अणुब्॒ती बतलाया गया है । 

अतः 'भतपृथनयापेक्षया' का अर्थ “मिद्ध 
होने से अनन्तरपू्व”” बिलकुल गलत है। इसका 
अर्थ तो यह दे कि साधु दीक्षा लेने से पूर्व कोई मुनि 
तो प्ग्रन्थ मार्ग ( अजैनवम ) का अनुयायी होता 
है जैसे इन्द्रभूति गीतम थे ( गणधर बनने या बीर 
प्रभु के समचशरण में आने से पहले ) ऐसे मुक्त हुए 
साधु भूतपूचनय की अपेक्षा से “मग्रंथ लिग वाले 
कहे जाते हैं ओर कोई साधु मुनिद्दीक्षा ग्रहण करने 
से पहले निम्न न्थमार्ग ( जैनघमम ) के अनुयायी दांत 
हूँ जेस जम्ब स्वामी । ऐसे साधुओं को सिद्ध 
दो जाने पर भूतपुर्वंनय की अपेज्ता 'निग्र न्थ लिग 
वबाला' कहा जाता है! 

इस संगम, संभाव्य, समुचित अथ को छोड़कर 
दिगम्बरीय श्वेताम्बरीय सिद्धान्तों के प्रतिकूल 
असम्नव अर्थ करना कम से कम प्रोफसर हं।रालाल 
सरीखे उत्तरदायित्व रखने वाले व्यक्ति का उचित 
नद्दों | 

तीसरी युक्ति में आप लिखते हैं कि-- 

“घबलाकार ने प्रमत्त संयता का स्वरूप बतलाने 
हुए जो सयम की परिभाषा दी दै उसमें केवल पांच 
त्रतों के पालन का द्वी उल्लेख दै-- “संयमा नाम 


हिंसानस्तेयातक्ष परिग्रहेम्यो विरतिः |” 


इससे आपने अपना कोन सा श्रश्िप्राय सिद्ध 
किया--यह हमारा समक मं नहीं आता। संयम 
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या ब्रत का ठीक यही लक्षण तत्वाथसत्र के सातव 
अध्याय के प्रथम सूत्र में ( हिंसानतस्तेयान्रह्मपरिपग्रहे- 
भ्यो विरतित्र तम ) किया है। किन्तु धवलाकार ने 


इस संयम के लक्षण में यह यहाँ लिखा है कि 
'महाब्रतों साधु को दख पहनने चाहिये ।! वस्र 
एक मृल्यवोन पदार्थ है। शरीर को सुख 
पहुंचाने का साधन है। अत एवं १० प्रकार 
के परिग्रहों में उसकी रकखा गया है। फिर 


प्रोफ्सर साहब निष्पत्तरूप सं बिचार कीजिये कि 
घवल्ाकार परिग्रद का त्याग कराकर क्‍या चख्र 


जया 


रखने का आदेश दे सकते हैं । वखघारण की 
छुट दनेपर पग्ग्रह का त्याग महाब्रत रूपमें न 
रहकर अशुब्नत रूप में रह जाता है। जैसे ध्वीं 
प्रतिमा का आ्रचरगा पालन कर ने वाला श्रावक | 
आश्रय है कि आप इस दौड़ धृप में सिद्धान्त के 
उत स्पष्ट विधानों को भी उपक्ता कर गये हैं जहां 
केबल वस्त्र धारण करने के कारग स्त्रियों के छठ 
गणरस्थान का निषघ किया है। आप पदटखगण्डा- 
गम के ६३ बे सूत्र की घबल्ा टीका फिर देख लीजिए 
क्यांकि शायर स्वयं सम्पादन किये हुए उस सूत्र को 
आप भल गये हैं। अतः धवला के प्रथम खण्डका 
३३३ वां प्रष्र॒ निकाल कर पुनः अवलोकन की जिये-- 
बहा स्पष्ट लिखा है कि-- | 
“सवासस्त्वादप्रत्यास्यानगुणम्थितानां संयमानु- 
पपत्ते; | - --- “न तासां भावसंयमोउस्ति 
भावासंयसा विना भाविया दूपादानान्यथापपत्ते: ।” 


यानो -बख सहित द्वोने से झ्लियां पंचम गुण - 


स्थान तक प्राप्त कर सकती हैं उनके पूर्ण संयम (मद्दा 
ब्रत) नहीं होता ।**------*--* उनके भावसंयम भी 
नहीं होता क्योंकि भाव-असंयम का अविनाभावी 
बख्रग्रदण उनके पाण जाता द्वे । द 

आशा है प्रोफ्सर साहब इस आगम प्रमाण को 
देखकर अपनी गलत धारणा बदल देंगे। 

इस प्रकार आपकी यद्द युक्ति भो खोखली दे । 

महात्रत। साधुओं को मुक्तिभ्राप्त करने तथा अति- 
शय न्जिंग प्राप्त करन के लिये दिगम्बरीय तथा 
श्वेताम्बरी य थों में जो २० परिसह््‌ बतलाई हैँ उन 
में नग्न परीसद्र भी है। साधु यदि बख्र पहने 


तो वह नग्न परीमह कया सहेगा ६ 


प्राफेसर साहब शो भ्रामक धारणा हटाने के 
लिय दम यहां संक्तेप से इतना लिख देना ओर उचित 
सममभते हैं कि श्वोम्बरीय सिद्धान्त ग्रंथों का अभि- 
मत साधु द्वारा बख््र-ग्रहण करने के त्रिषय में क्‍या 
कुछ है । 

ए्वेताम्बरीय /आगम उत्तराध्ययन के २३ वें 
अध्याय को २३ वीं गाथा की टोका में लिखा 
कि-- 


|] 


श्फ़ँ 


'अचेलगो य जे भम्मा' 

सं० टीका--श्रचेलकश्वा निद्यम/नचेलकः । 

अर्थात--वस्यरहित ( नग्न ) निम्रथ दशा साधु 
का घम है । 

श्वेताम्बरीय सिद्धान्त का कथन दै कि उत्कृष्ट 
पाणिपात्र ( हाथों में भोजन करने वाला ), अचेलक 
नग्न ही द्वोता है। यदि कोई साधु लब्जा न जीत 
सके (नग्न न रह सके ) तो पेंद्त वस्त्र पहन कर 
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रहे किन्तु वह जिनकलपी साधु से दीन 
स्थविरकल्पी होगा । 

श्वेताम्बरीय आगम श्राचारांग सूत्र के ८ जे 
अध्याय के ७ वें उद्देश में लिखा है कि-- 

«अथवा तत्थ परक्‍कर्मत भुब्जो अचेल तर- 
फासा फुस॑ति, सीयफासा ऊँसं ति, देसगफासा 
फुसंति, एवायरे अन्नयरे विरूबरूब-- फीसे अ हिया- 
सेति अचेले लाघबिय श्रागमपमाणे । तवे से अभि- 
समन्नागए भवति । जहेत॑ भगवया पविदियं तमेव 
अझभिसमेचचा सव्बओो सब्वत्ता: समतमेज समभि- 
जाशिया 

अ्र्थात-सीधु यदि लज्जा जीत सकता हो 
तो वद्द नग्न हो *है ! नग्न रहकर तशस्पश , 
शर्दी, गर्मी, दंशमशक तथा और भी जो परी- 
सहें आयें उनकी सहन करे ऐसा करने से साथ 
को थोड़ी विन्ता ( आकुलता ) रहती है ओर 
तप प्राप्त दोता है। हे कारण जैसा भगवान ने 
कह्दा दे बेसा जानकर जैसे बने तैसे समझता रहे । 

उक्त सूत्र में नग्न रहने के लिये स्पष्ट प्रेरणा 
की दे । 

उसी आचारांग संत्र के छठे अध्याय के तीसरे 
अध्याय में लिखा दहै-- 

“जे अचेले परिवुसिये तस्स ण॑ भिक्‍्खुम्स एवं 
अ्बद परिजिन्ने मे वत्थे, ब॒त्थे जाइस्सामि, स्‌ई जाई 
स्सामि, रघिस्सार्मि, सीविस्सामि, जुक्कसिस्सामि; 
बोक्कसिस्सामि, परिदरिस्सामि, पाडिसिस्सामि ।” 


यानी-जो साधु नग्न होते हैं. उनकी यह 


चिन्ता नहीं रहती कि मेरा कपड़ों फट गया हे 
चाहिये, केपड़ी सीने के लिये 
सुई धांगा चाहिये। तथा उसे यह चिन्ता भी 
नहीं रहती कि मसे कड़े रखना है, पना 
फटा हुआ कपड़ा इसे सीना है, जोइना है, 
है, या मेला केपड़ी 


मुझे नया वस्त्र 


फाडना है, पदेनन! 
धोना है 


इस सत्र में श्वेताम्ब्र थ्राचार्य ने साधु के नाते 
रहने में अनेक लाभ बतलायें दें । 
यही आचारांग छझत्र ग्रंथ वस्यधारक से को 


उपदेश देता दै । देखिये अध्याय ८ चुद श ४ । 

“अहपुण एवं जाणउजा, 
गिण्हे पडिवने भअद्दा परिजुन्नाद बत्या कि 
अदुवा संतरुतरें अंदुवा एगसाड अदुता चले 
लाधविय ख्रागममाणे । तवे से अझमिसमस्णगाए 
जहँय॑ भगवता पवेदितं तमेतर स्रभिसमभे - 


छू 


उबक्कते खलु हम॑ते 
परिट्ठ वेज्जा 


भत्रति । 
रुचा सव्वत्तो सब्ताए सबत्तमेव अ्तमिजाणिया । 
यानी-जों मैनि ऐसा समझे कि शीतकाल 
( ज्ञाड़ा ) चला गया; गर्मा आ गई (तो उसके जो 
कपड़े पुराने दो ग येद्दों उन्हें रख देवे, या समय 
या फाड़ कर छीटा करे लबे यहां तक 
ले और विचार स्क्ख कि 


अनुसार पद्दन 
(के एक ही कपडे रख 
अन्त में उस एक कपडे की भी छोड़ यानी 
निश्चिन्त बनु दमा करने से तप 


हद 


मं 
नग्न दोकेर 


प्राप्त होता दे 
है ब्ेंसा जैसे बने तैंसे पूण तौर से समझना चाहिये । 


आचारांग सूत्र के ये स्पष्ट उल्लेख साधु के 


। इस कारण अैसा भगवान ने कहा 


बखत्याग करने बी ओर प्रेरित करत दे । 


ही 


ह 4 


( २४१ | 


दिंगम्बर श्वेताम्बर सम्प्रदाय में मूल अन्तर 
यही था कि अन्तिस श्रतकेवली भद्बबाहु आचाय के 
समय बारदवर्षी अकाज्न पड़ने के समय जो साधु 
अझकाल-पीड़ित मालवा प्रान्त में रहे आये उन्हें 
अकाल की कराल परिस्थिति-बश बस्तर पहनने पड़े 
ओर जो साधु दक्षिण देश को चले गये वे इस आ- 
पद्धम से बचे रहकर अण्ने पृत्र नग्न वेश में ही रहे । 
दुष्काल बीत जाने पर जब दोनों साधु संघ पुनः 
मिल्ल तब बहुत से वस्तरवारक साधुओं ने दक्षिण को 
ओर गये हुए साधुओं के सम्पक से वस्य पहनना 
&ड़ दिया किन्‍मु कुछ साथुओं ने असमर्थता प्रगट 
बी और नग्न रहना स्वीकार न किया । 

इस पर से जैन साथुओं के दो खघ बन गये 
जो प्राचीन परम्परा पर हृढ़ता से स्थिर रहकर नग्न 
रूप में रहे वे दिगम्धर कंदलाय ओर जिन्होंने 
वस्त्र पहनते हुए अपन आपको महदान्नती साधु माना 
वे श्वेताम्बर कंहलाये । 


इस एतिहासिक घटना पर प्रकाश न डालते हुए 
बलात दिगम्बरीय ग्रन्थों में साधु का वस्न--धारण 
विधान बनल्ाना अयुक्त है। क्िसी भी दिगम्ब- 
रीय ग्रन्थ में कहीं भी रंचमात्र भी मद्गान्नती साधु 
को वख्र ग्रहण का विधान नहीं है । अतः कुन्दकुन्द 
आचाय के द्वारा कथित साथु के नग्न रूप कथन का 
किसी भी दिगम्बरीय ग्रन्धकार ने विरोध प्रगट नहें 
किया दै । 

कक": <६-९०+ का 
केयली के भूख-प्यामादि की वेदना 
दिगम्बरीय श्वेताम्बरीय मौलिक मतभेद का 


अभाव दिखलान के लिये प्रोफेसर साहब ने तीसरा 
विपय “केबली के भूख-प्यासादि की वेदना 
लिया है। इस विपय को सिद्ध करने के लिये भी 
आपने श्री कुन्दकुन्द आचाथ के बचन की अवहेलना 
करके तत्वाथसूत्र का आश्रय लिया दे ओर यह आ- 
श्रय लेते हुए आपने तत्वा४ सूत्र की प्राचीन प्रामा- 
शिक टीकाओं को भी क्रमान्य कर दिया द्वै क्‍योंकि 
सा करने में आपका ज्ञणिक अभिप्राय सिद्ध होता 
था। परिस्थिति यदि इसके प्रतिकूल द्ोती तो आप 
भी इससे प्रतिकूल सद्दारा लेते । संयमी ओर वस्त- 
त्याग प्रकरण में आपको अपना अभिप्राय सर्वार्थ- 
सिद्धि एवं राजवातिक से सिद्ध होता दीखा तो वह्दां 
उन्हें प्रामाणिक मानकर उनसे अपना अभीष्र सिद्ध 
किया यहां इन दोनों ग्रन्थों से अपनी मान्यता का 
खण्डन दीखा तो यहां उन दोनों ग्रन्थों का श्रप्रमाण 
कह दिया। अम्तु। 


“केवली भगवान को भूख-प्यासादि की 
वेदना है या नहीं” मामला केवल इतना ही नहीं 
दै किन्तु बात इतनी ओर भी दै कि उस भूख प्यास 
आदि हाने न होने के कारण केवलो भोजन 
करते हैं या नहीं १ प्रोफेसर साहब इतनी बात 
लिखका भूल गये हैं सो पाठकों को प्रोफेसर साहब 
का पृ; अभिप्राय यह समझना चाहिये कि “क्रेवली 
कं भूख-प्यासादि का कष्ट हाता है भोर उस 
कष्टको दूर करने के लिये वे साधारण साधुओ्रोंके 
समान भोजन भी करते हैं ।” 

यहां पर दो बातें हैं--१-देदनीय कम के उदय 


से भूख प्यासादि का दुख होना, २-भोजन करना । 
.. इस बिषय को दम प्रथम द्वी मोटी युक्ति से 
जांचते हैं । 
ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोदनीय ओर अन्तराय 
कर्म के समूल नष्ट हो जाने पर जब अनन्तज्ञान 
( केवलज्लान ) अनन्तदशन, अनन्त सुख ओर 
अनन्तबल आत्मा में प्रगट होता दे उस समय उस 
शुद्ध जीवन्मुक्त आत्मा को 'क्रेवली' कहते हैं । यदि 
उस दशा में भी भूख-प्यास आदि की बेदना ( कष्ट ) 
होती रहे तो प्रोफसर साहब ! जरा सोचकर 
बतलाइये कि अनन्तसुख़ किस व्याधि की ओपधच 
है? जैसेदीन दरिद्री दुखी पुरुष का नाम 'सुख्- 
सागर' दो। ठीक ऐसे ही केवली का अनन्तसुख 
भी हुआ। यदि बद्द अनन्तसुख सचमुच सुख है 
केवल कहने मात्र ही नहीं दे तो तत्सुख यत्र ना- 


सुखभ्‌ यानी-'सुख वास्तवमें बह है जहां कोई 
दुख नहीं है” इस सिद्धान्त के अनुसार केबली के 
भूख प्यास का ही क्‍या, किसी भी प्रकार का रंचमात्र 
भी दुख नहीं रोना चाहिए । 

इसी को द्यानतराथ जी ने कबिता में कहा है-- 

'भूख लगे दुख अनन्तसुखी कह्टिये क्रिमि 

केवलज्नानी ।' 

अतः यह प्रश्न अब आपके ऊपर है कि क्‍या 
केवलज्लानी श्रनन्‍्त ( निरत्रन्छिन्न, पृ ) सुख्त्री हैं 
या हमारी आपकी तरद् कभी कुछ सुखी ओर 
कभी भूख प्यास आंदिके कारण दुखी भी होते 


हैं ; आपका जो भी उत्तर होगा आपकी मान्यता 


पर प्रद्दार करेगा । 

दूसरे-'भूख' राज 'बुझ्ुक्ञा' का अपन्रश दे 
अतः 'भूख' का ध्प््थं ६ भोकतुमिच्छा ब॒भुता यानी 
भोजन करने की इच्छा' है | 

तदनुसार केवलज्ञादी को सचमुच भूख लगती 
है तो इसका रपष्ट अरथ यही दै कि 'रेवलज्ञानी की 


भोजन करने की इच्छा होती है / ऐसा आपको 
मानना भी द्ोगा। क्योंकि भोजन अनिच्छा से 
द्ोता भी नहीं दे । क्योंकि मुख में भाजन का 
ग्रास रखना, उस चबाना और उस निगलना यह 
सारे कार्य अनिच्ड्धा से नहीं हो सकते । जंसे बिद्षा- 
योगति के उदय से तथा भव्य जीवों के पुण्य कम 
उदय खे अथवा बचनयोग से अनिनदधापृवक केवक्ती 
का बिहार ओर तीथेकर प्रकृति के ददय से अथबा 
वचन यांग से अनिच्छा रहते हुए भी दिव्य ध्वनि 
होती है, भोजन पेट में इस प्रकार से नहीं पहु चाया 
जा सकता। यह काय तो इनच्छापूर्वक हो हुआ 
करता दै। अतः भोजन करने पर कबली के इच्छा 
सिद्ध होगी किन्तु मोहनीय के न रहने से उनके 
किसी भी प्रकार की इच्छा होती नहीं दै। अतः या 
तो उनके भोजन करने की इन्द्ा का अभाव मानना 
होगा उस दशा में केतली के भोजन करना न बनेगा 
यदि उनके भोजन की इच्छा का सद्भांव मानेंग तो 
उनके मोहनीयकम का सद्भाव मानना होगा । 

बतलाइये प्रोफसर साहब ! कीन सी बात स्त्री- 
कार दे दोनों ही आपके लिय टेढ़ी ग्वीर हैं । 

आपने यह विपय भी कर्मसिद्धान्त के नाम पर 
तत्वाथसूत्र के ६ वें अध्याय के ११ थे सृत्र के आ- 
धार से सिद्ध करना चाहा है साथ ही नत्वार्थ सृत्रकी 


॥ 
प्रामाशिक टीकाओ्रों ( सवार्थसिद्धि और तत्वाथं- 
राजबातिक ) को इस सूत्न के अर्थ के विषय में 
अमान्य कर दिया है । सो प्रथम तो तल्वाथं सृत्र 
एक सूत्र ग्रन्थ दे उसमें संक्तेप स प्रथमानयोग के 
: सिवाय शेप समस्त अनुयोगों का विपय विवेचन 
किया गया द्वै। तदनुसार तत्वार्थसत्र में कमे- 
सिद्धान्त का भी संक्तेप से वर्णन कर दिया है किन्‍त 
इतने पर से बह कर्म-सद्धान्त नहीं माना जा सकता। 
आप यदि यह बिषय कर्म-सिद्धान्त के श्रनुसार 
निणेय करना चाहते थे आपको गाम्मटसार कर्मे- 
फाड देखना चाहिये था यदि आप गोम्मटसार देग्य 


मत ता आपका ज्ञात होता कि भग्ब क्‍यों लगती है 
अर चद्ध कत्रल्नों का हार! है या नहीं ? एकादश- 
जिने का खुलासा भी आपको वहां पर मिलता । 
तथा-यदि तत्वार्थसत्र स ही इस विषय का 
निगाय करना था तो उसकी प्रामाशिक प्राचोन टी- 
काओं पर आस्था रखनी चाहिय थी । आपने दोनों 
बातों में से एक भी न की । श्रतः भ्रम ने आपको 
बोखा दिया । अस्तु । 
आपको सब स प्रथम इस बिपय में यह बात 
ज्ञात होनी चाहिये हि भूख जिसके कारण मनुप्य 
भाजन करन के लिये प्रवृत्त होता है वह 
अमसाता वदनाय के उदय से नहीं होता' जैसा 
कि आपने समम रक्‍खा है। “भोजन की ओर 
चित्त का ले जाने वाली भूख (€ बुशुत्ञा ) 
अमाता वेदनोंय कम की उदीरणासे होती है ।” 
देखिये गोम्मटसार जीवकांड में लिखा है- 
आहारदंसणोणश य तस्सवजोंगेणा ओम्मकोठाए | 
सादिदरदी र णाए हव्रद हु आराहारसण्णातओ ॥?३५॥ 


४9३ | 


यानो--भोज्य पद्ाथ देखने से, भोजन की ओर 
उपयोग लगाने से, पेट खाली द्वोने से तथा असाता 


पेदनीय की उदीरणा होनेपर भद्वार संज्ञा यानी 
भूख होती हे । 

अतः कमसिद्धान्तानुसार भूख असाता वेदनीय 
कम के उदय से नहीं बल्कि उसकी उदीरणा से 
लगती है । 

वेदनीय कम की उदीरणा छठे गणर्थान तक 
देती है उससे ऊपर के गुणस्थानों में वेदनीय करमकी 
उदारणा नहीां होती । इस नियम को न केबल दिग- 
म्बरीय सिद्धान्त ग्रन्थ किन्तु श्वेताम्बरीय ग्रंथ भी 
बतलाते हैं। श्रतः भोजन करना पहले से छठे 
गुण्गस्थान तकद्दी होता है। 

श्वेताम्बर ग्रंथ प्रकरण र्नाकर चतुथ भाग 
( पडशीति ) की ६४ वीं गाथा है -- 

उदरति पमत्त ता सगद्द मीसट्ठ वेश्र आड बिणा । 
छग अपमत्ताइ तऊ छ पंच सुदुमो पणु बखंतो ॥ 

अथात--मिश्र गुणस्थान के सिवाय पहले गुण- 
स्थान से छठे गुणस्थान तक आठों कर्मों की उदीरणा 
होती है । सातवें, आठवें, नौपे गुणस्थान में वेद- 
नीय ओर आयु कमे के बिना ६ कर्मों को, दश्ष 
गयारदन गणस्थान में मोहनीय, वेदनीय और आयु- 
कम के सिवाय शेष & कर्मों की उददीरणा होती है। 


अब प्रोफेसर साहब वत्तलाइये कि चेदनीयकर्म 
को उदीरणा जब तेरहवें गुणस्थान में होती ही नहीं 
तब केधलज्ञानी को भूख लगेगी कह्दां से ? 

यह बिषय कोरे युक्तिज्ाद का नहीं, यह विषय 
आपके सनपसन्द अटल कर्मसिद्धान्त का है। अत: 
आप इसको मानने में ननु, न च नहीं कर सकते । 
अतः जिस कमसिद्धान्त के आप हामी हैं बह ही के 


[ २४४ | 


सिद्धान्त आपकी मान्यता का खण्डन ओर श्री कुन्द- 
कुन्दाचायं, सवार्थ सिद्धि, राजवातिक की केवली को 
भूख न लगने बाली बात का जोर से समथन करता 
द्दे। 

भख यदि वेदनीय कर्म के उदय से ही मानी 
जावे तो वेदनोय कर्म का उदय तो प्रति समय रहता 
है तब प्रति समय भूख लगी रद्दनी चाहिये और 
केवली को प्रति समय मुद्द चलाते रहना चाहिये 
किन्तु ऐसा सबसाधारण जीबों के भी नहीं द्वोता। 
अतः सिद्ध होता है कि भूख वेदनीय कम की जदी- 
रणा से द्वोती दे । 

आपने जिस घचला मंथ ( पदखण्डागम ) का 
सम्पादन किया द्वै उसके प्रथम भाग के ४७ बें प्रछ्ठका 
अवलोकन कीजिए वद्दां स्पष्ट लिखा दै-- 

“न वेदनीयो दुःखजनकः केवलिनि 
केवलित्वान्यथानुपपते रिति चेदस्त्वेबम्र न्‍्या- 
यप्राप्रत्वात' । ४-६ पंक्ति 

यानी-(शंका) वेदनी य कर्म केबली को दुःख नहीं 
दे सकता क्योंकि यदि केवली को भी वेदनीय सं दुख 
प्राप्त हो तो फिर केवज्ीपना नहीं बनसकता । (उत्तर) 
ठीक दे ऐसा ही दोना चाहिये, ऐसा होना न्‍्याय- 
युक्त दे । 

जयधवला सिद्धान्त ग्रंथ के ६६-७४०-७६ नें 
पृष्ठ पर केवली के भुख-प्यास लगने तथा उसके 
कारण भोजन करने का खण्डन किया गया दै। 
संकेत रूप में ठसका यहां उल्लेख कर देते हैं-- 

'शु भ्रु जइ केवली भुत्ति- 

कारणाभावादोत्ति सिद्ध । 
(पृष्ठ ७०, पंक्ति ३) 


अध्थात्त-केवल ज्ञानी भोजन नहीं करते हैं 
क्योंकि भोजन करने का कोई कारण नहीं दे । 
( ग्रन्थकार इससे पहले कवलाहार करने के समस्त 
कारणों को केवली के लिये निराकरण कर आये 
हूँ )। 

वेदनीय कमें केचली को दुख दे सकता दे या 
नहीं इस त्रिषय मे ग्रन्थकार लिखते हैं-- 

'तदा णश वेदणीयं घाइकम्पणिरवेकर्ख फले 
देदिति सिद्ध । 

( प्रष्ठ ७६ पंक्ति ४ ) 

यानी-- उस फारणगा वेदनीय कर्म घातिकर्मा की 
सहायता बिना केवल्ली को अपना फल नहीं दे सकता 
यह सिद्ध हुआ | 

पाठक मद्दानुभाव इस प्रकरण को जयघवला 
में पूरा रूप से पढ़ लें हमने यहां पर केत्र॒ल ग्रथकार 
का अमिमत प्रगट किया है । 

हम इस बात वी आशा ती रबप्न में भी नहीं 
कर सकते कि श्री मद्दावीर प्रभु को वाणी स थ॒ खला 
के समान अटूट सम्बन्ध रखने बाल उक्त दोनों 
सिद्धान्त ग्रन्थों के उल्लेखों को प्रोफसर द्वीराजाल जी 
शिर मुक्का कर स्त्रीकार न करेंग | 

कर्म सिद्धांत का प्रसिद्ध ग्रंथ गोम्मटसार कर्मेबांड 
इस विपय में अपना क्‍या अभिप्राय प्रगट करता दे 
यह भी देख ल्ीजिये-- 

ण॒ट्टा य रायदोसा इंदियणाणएं च केत्लिम्डहि जदों । 
तेण दु सादासादज सुदृद कख णुत्थि इंदियज ॥२७३ 

अथान-केब्लज्ञानी के राग ठेष तथा ऐन्द्रियिक 

ज्ञान नष्ट हो चुके हूँ इस कारण माता असादा 


वेदनीय कम के उदय से होने वाले इन्द्रिय- 


जन्य सुख - दस्ब कवलाा की नहीं होते । 


समयद्विदिगों बंध! सादम्सदयप्पिगों जदों तम्स । 
तेग असादम्मदओं सादसरूबेग परिग॒ भदि ॥२७० 
अथान- क्यों कि केबलज्ञानी के साता वेटनीय 
यन्ध एक समय स्थिति बाला होता ( 


3 ्कनबडूँ 


हर उदयम्परूप ) 
है इस कारण पूचरबद्ध असाता का उदय भी 
साता रूप में परिगत होकर उदय आता है ; 
प्रोफन र साहब ! नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती 
को इस गाथा को ध्यात से अवत्लाक्त नथा मनन 
फीजिय । आगे अंधकार इस विषय का निाइ 
४2222 


रृ न. 


एद्गा कार्णण दू सादस्सेव दे गिरंतर। उदआ। । 

तगासाद गर्मिता परी सहा जिशवर सत्य ॥7७७॥ 
याना-इस कारण क्बलज्ञानी के निरत्तर साता 

कत्रजी भगवान 


बद्सीय कसे की ही खय है । छझातः 


न बार्ला पगपष्ट 


ब्_-_-- 


को अलाता चेदनाय के व्वयस हट 


नही हाती हैं । 
कितना रुपप्ठ सर्यातिक, कम मिद्धान्त का विनेचन 
दे प्रपसर साहन को ककादश जिन! संत्रका स्पए? 
ख्रभिय्राय इन तीनां साथाओ के आवार से विचार 
लेगा चांद्िय । 

इस प्रकार आपने जा लिखा द्व॑ कि-- 

“लय सिद्धिकार एवं गाजबातिककार ने यह 
सिद्ध करन का प्रयत्न किया है कि मौहनाय क्मादरय 
के अभाव स॑ वेदनीय का प्रभाव जजरित हा जाता 
माहनलायफक 


डै इससे बेदनाये केवली के नहीं होतीं । पर 
सिद्धान्त से यह बात सिद्ध नहीं हांती। 
अभाव में रास टेप परिणति का अभाव अवश्य 
हागा पर बंदनीय जन्य वेदना का अभाव नहीं दो 


सकेगा। बदि बेसा होता तो कि मोहनीय कमके 
अभाव के परचात बेदनीय 
क्यों जाता । चेदनीय का उदय सयागी आर 
अयाग में भी आयु के अन्तिम 
समय तक बराबर बना गहता है। इसकी मानते 


का उदय माना ही 
गग्पम्थान 


हुए तत्सम्बन्धी वेदनाओं का अमाव मानना शाख्र- 
सम्मत नहों ठहरता |” 

अआपकः उत्तर गौ- 
व उक्त गाथाओं में आ गया , आयशा & 
ऋ।4 उस पर गंभीरता स विचार करेंग। 


इ०। लेख का शाखरसम्मत 
म्मटसार 


कर्मा का १० दशाओं का याद आप अन्छी तरह 
खाध्याय करेंग नो केबली का असाता वेदनीय हारा 
बेदना4 न मिल्लन को बात बहुत शीघ्र आपकी समन 
में आ जायगी ! 

कर्मा का ये, क्षेत्र, काल, भात्र के अनु- 
सार हाता है-- दे िय अहमिन्द्रों तथा इन्‍्द्रों को भी 
असाता वेदनीय का उदय कभी कभी दाता है किन्तु 
उस पयाय में दुश्ख्य जनक कुछ भी सामग्री न होनके 
कारग बह कर रूप हा परिगुत होकर 
तथा नास्कियां 


ग्स्स्य 


कप है 
ये »)। अभी 
अल] के |। डरे, भ्न । 


सो ता झहै 
खाता 


समाप्त दा जाना दे ' 


कभी प्रचबद्ध साता देडदीय कम का उदय 
कन्त नरक मे सख सामग्री थे. अभाव से व 
वेदनीय बर्म भी दखजनक, रूप में समाप्त होता है । 
क्रिसी 
उपयोगी काय में संलग्न मनुष्य को 
त्पन्न लहों कर पाता, ध्यान में 
थे रहता हुआ भी भेथुन 
एसी ही बात कंबल 


ऐसी ही दशा मन्प्य यच दे जिये भी £ 
किसी अच्छे 

नीय कस भग्व 
ल्ग्त मुनि +% बेटों का उद 
संज्ञा उत्पन्न नहों करा सकता | 
ज्ञानी क लिये है ! 


कंब्रजज्ञानी के विशुद्ध परिणामों के कारण प्रति 


| 
समय पाप प्रकृतियों का अनन्तगुणा अनुभाग च्षीण 
दीता जाता द्वै जो प्रकृति उदय में आती हैं वे मारे 
हुए विष के समान निःशुक्त होकर उदय आती हैं । 
जो पुण्य प्रकृति योगों के कारण बन्धती हैं उनमें 
अनन्तगुणी अधिक अनुभाग शक्ति दोती है आर बे 


उसी समय उदय आ जाती हैं क्‍योंकि कपाय के 


अभाव स उनमें स्थिति नहीं पड़ती। अतः तीत्र 
शक्तिशालिनी साता प्रकृति के उदय के साथ पृत्रबद्ध 
असाता वेइनीय बहत नित्रेल रूप में जो उदय आती 
दे बह भी ज्षीर समृद्र में गरी हुई एक विप का बंद 
के समान साता वरनोय रूप दी द्ां जाती है । यह 
कम परित्रतंन आप लव्धिसार, क्ञपणासार में देस्थ । 
अतः कंबली को असाता वेदनीय - कृत दुख नहीं दो 
सकता | 

समत्त कब ज्ज्ञा नियां की असाता का उदय नहीं 


आता किन्तु जिनके पदल बंधा हुआ साता वेदनीय 


कम विद्यमान दे उनके साता वेदनाय दी उ ता 
है। अतः उनके परीसदोां का सम्भावना है हा नहीं । 


प्रोफेसर साहब ! क्या उन्हें भी भूस्य-आास लग 
क्या वे भा भाजन करेंग ? 
अन्त में आपने जा स्थार्मी समन्तभद्राचाय की 
आप्रमीमांसा को ६३ हां रज्ाक देकर अपना 
गलनी 


इसका 


अभिप्राय सिद्ध करना चाद्दा दे बह भी आपन 
की दे क्‍यों आपने जैसा अथ समका है घैसा 
अभिप्राय नहीं दे । 


सत्रामा समनन्‍्तेभद्राचाय ता उन कर ए इ॒ आधा 
काचार भें स्पष्ट लिखते हैं कि-- 


क्षुत्तिपासा जरातक्वुजन्मान्यक भयम्मया; । 
न रागद्रपमोदाश्र यम्याप्रः सः प्रकीस्य ते ॥| 


ना 
कप 


तथा 


“ये । 


के 


| 

जन्म, मरण, भय, आश्रय, राग, ढ्ेप, मोह आदि 

दोप नहीं वह ही आप्त ( अहन्त) कहलाता दै । 
ऐसा रपट लिखने वाले समन्तभद्राचाय आप्र- 

मीमांसा में इसके विरूद्ध केवली को भूख प्यास 

आदि दखां का सद्भाव कंस बतलात॑ ? 

ात्पार्प च सखतों यदि | 


(७ २॥| 


पुण्य ध्रत् सता 
बीतर!गा मुर्निवद्रांधाभ्यां युव्ज्याजिमित्ततः 
इस इ्लोक का अथ यह है कि-- 

यरि अपने आपको देख देन से पुणय आर स्व 
तो कायक्लधादि 


छतभात्र 


देन से पाप कमे का बन्च होता 
तप करन बाल वीतराग ( दात्रभन्र मे राग 
ने रखन बाल ) मति के पग्यकर्म का बन्‍्ध होता 
लय कभी न होगा... संसार पर- 
संताप 


स्हगा ( थानों >+ कम 
म्परा यां दी चलती रहेगा ) और तत्थविचार, 
आदि सुसख्ब का अनुमत्र करने बाल विद्वान को पाप 
कम का बन्च द्वागा । 


जुक्त, ए्ताक के ' बात गे ! पावर का अथ नरट्य 


गगास्थानवर्ती कबद्ी नहीं है क्योंकि बे न ता काय- 
कलश आदि तप करते हैं आर ने अन्य कली अकोार 
दुख अवयत लिये उत्पन्न करते हूँ। इस 'चानराग 
वि का अथ-- 
आर मित्र मद मसाम कंचन 


काच, निनदेत थुतिकरन । के 
अधवितारन, अभिप्रद्वारन में सदा समताधरन | 

एसी समता चया का आचरण करने बाल 
मुनि दे । आप अर्थ 


कर हक 
द।खय | 


इसका अप्रभहमा्रा मं 


इसके सित्राय यह भी विदारिय की बेदसीय के 
उदय स झात्त, उपाय, दशमशक, बंध आदि अन्य 


परीपहें भी होती हैं. ता क्या वे भोजन के समान 
गम, ठण्ट कपड़े भी पद्दनते हैं या अन्य प्रतीकार भी 
करते हैं ? 

भोजन न करने पर भी अनंतबल्त के कार 
में निबलता नहीं आ सकती, अ्रकाल मृत्यु नहीं हा 
सकती; आदि युक्तियाँ को विस्तार भय से छाड़ 
देत हैं । 

तथा केंबली अपन लिय भोजन गाचरी स लेते 
हूँ अथवा भिन्ञाग्रात्ति को उपक्ता करक किसी अन्य से 
मंगात हैं, आय हुए आहार का स्वयं ग्रहणा करन हैं, 
या किसी अन्य साथु के द्वारा दिय हुए भोजन का 
लतने जाते हैं, कबलज्ञान के द्वारा उन्हें समस्त जगत 
का मार-कछाट, अत्याचार, चीत्कार, खून, मांस आदि 


भूख जग दूख होय अनन्त सुखा कब्िय 
खात विल्वाकत लाइालाक, 


है थ 
१ हि । 


स्पष्ट जान पड़ते हूँ फिर उनका आहार अंतराय तथा 
दोप टलकर केसे दोता है, क्‍या वे कभी उपवास 
आदि भी करते हैं, प्रकृति विर्द्ध भोजन मिलने से 
क्या उन्हें बात, पित्त, कफ की विपमता स॑ रोग भी 
हो जाते हैं, तदथ क्या आपचब भी लेते हैं, ( तीथ 
कर के सिवाय अन्य कबलियों के ) क्या इन्हें 
भोजन के कुछ समय बाद टट्री, पेशाब भी आता है, 
शीच के लिये क्या कमण्डलु आदि भी रखते हैं ९ 
इत्यादि अनक टेंढ मढ़ प्रश्त इस ब्रिपय पर उठते 
हूं किन्तु त्रिम्ताम भय स हम उनको भी छोड़ 
देत हैं । 

अन्त में स्वर्गीय पं० द्यानतराय जी का एक 
स्वेया लिखकर इसको समाप्त करते हँ-- 


किमि केवलज्ञानी ; 
देखि कुट्रव्य भर्ख किम जानी ॥ 


खाय के नींद कर सत्र लाग, न स्वामी के नांद को नाम निशाना । 


केवलि कवज्नाहार कर नहीं 


मांचा टिगम्बर ग्रन्थ को बानी ॥ 





(7?/ 


जी १ मु /( ही कि 
पूज्य, विद्वद्वर ज्ुल्लक 
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सिद्ध स्वात्मतुखंकसारममल चेतन्यज्योति: पर | 

ज्ञाना नन्दनमय विभावहनन शान्त्योत्मक सौख्यद॑ । 
सबज्ञ सुखकारक मवहरं स्वायंभव शंकर | 

बुद्ध चिन्मयसोौख्यशान्तिकरण बंदे सुभकत्या जिनम्‌ ॥ 


भवय्यात्माओशो ! आज इस भारत भूमि पर जितन 
भी लोग हैं, उनमें कोई अवधि ज्ञानी या मन पय्य 
ज्ञानी या केंवलज्ञानी जंस प्रत्यक्ष ज्ञानी नहीं दे । इस 
लिय आज हमार जैेनसमाज में हर एक विद्वान 
अपने ज्ञानममनद स समको या उनके हानद्वार स 
समकीा अपना शपपना स्वतन्त्र भत चलाता है और 
अरन मत में बाथक-रूप जिस आचायब्रय का 
वचन देखता दै उसी आवचायबरय के सेंद्धान्तिक युक्ति- 
युक्त बिधान को प्रमाण कद्न की चष्टा करता 
है। एसी ही दशा में श्री कुन्दकुन्दाचाय के प्रति 
अथद्धा होने के सबब से श्री प्रोफप्तर द्वीराज्ञाल जी 
ने यह अभिप्राय लिखा है. कि “हमार प्राचीनतम 
आचार्या न ( श्री पटखण्डागम के कर्ताओं ने ) झतरी 
मुक्ति का तथा केबली कवलाहार का ओर सम्रन्थ- 
मुक्ति का समन किया दै। किन्तु श्री कुन्दकुन्दा- 
चाये ने इन बिपयों का निपेथ करके श्वेताम्बर, 
दिगम्बर एस दो पन्‍नथ कर दिये हैं। ओर श्री 
कुन्दकुन्दाचाय के वचन सिद्धान्तानुसार टीक नहीं 
हू । ११ ५ 

इस लिखने से श्री कुन्दकुन्दाचाय के प्रति आप 
का कितना अनादर भाव दै इसे पाठक अनुभव करें | 
श्री कुन्दकुन्दाचाय विक्रम वो प्रथम शताब्दी में हुए 


हैं आर श्वेताम्बर ग्रन्थ महावीर निर्वाण से ६८० 
बष बीतने पर बल्लभीपुर में लिखे गये हैं । देखिये 
श्वेताम्बर ग्रन्थ ज्ञातापमं कथा में लिखा दे । 

“श्रीदेवद्धिग णिक्तमाश्रमणेन श्रीवीराद अ्शीत- 
विकनव॒तिशतवर्प ( ६८० ) जाते द्वादशवर्षीयदु भि- 
ज्वशाद्‌ बहुतर-साधुव्यापत्ती बहुश्र॒तविन्छित्तों च 
जातायां & » » भव्यपद्‌ भव्यलोकोपकाराय 
श्रतभक्तये च्‌ श्री संघाग्रहाद मृताबशिष्टतदाकालीन 
सबसाधून वलल्‍लभ्यामाहय तन्मुखाद विच्छिन्नाब- 
शिष्टान न्‍्यूनाधिकान बच्रूटिताइन्नुटितानू आगमालाप- 
कान अनुक्रमेण स्व्रमत्या संकल्य्य पुस्तकारूढा: कृता; 
ततो मूलतो गणघरभाषितानामापि तत्संकलनान्तरं 
सवपामपि आगसानां क॒तां देवद्धिंगणिक्षमाश्रमण 
एवं जानः।” 

इस उपरोक्त आधार से यह अच्छी तरह से 
सिद्ध होता है कि श्री कुन्दकुन्दाचाय के लेखनकाल के 
बाद में श्वेताम्बर ग्रंथ तैयार हुए हैं। ओर वे भी 
न्यूनाधिक रूप से लिखे गये हैं । इससे सिद्ध दोता 
है कि उनके आगम प्रमाणभूत नहीं हैं “'स्यूनाधिकान्‌ 
त्रुटताउन्नटतान आगमालापकान्‌ स्त्रमत्या रूकलय्य 
पुस्तकारूढाः कृता: ।? ऐसा छिखा है इससे द्वी 
“उनका लेखन विक्ृत रूप से द्वो गया दे यद्द सिद्ध 


[ २५४ |] 


होता है, तथा बेचरदास जी ने भी अपना साद्वित्य 
बिऊृत द्वो गया दै' ऐसा लिखा दै । देखिये उनका 
लिखित “'जेनसाहित्य में विकार बहांपर लिखा 


है कि श्री कुन्दकुन्दाचाय के बाद लिखित श्वेताम्बरों 
के सब सूत्र विकारयुक्त हैं। श्री श्वेताम्बराचाय श्री 
अभयदेव सूरि जी ने भी लिखा दे क्रि-- 

“अज्ञाब य॑ं शाम्रमिदं गम्भीर, 

प्रायोडरय कूटानि च पुस्तकानि।” 

अथात--जिन सूत्रों को पुस्तकारूढ़ किया कि वे 
प्रायः कूट हो गय हैं। अब प्रोफेसर साहब जी ! 
जरा विचार कीजिये कि श्वेताम्बर ग्रन्थ प्रामारिएक 
हूँ या नहीं 

उस श्वेताम्बरीय संत्र म॑ं भी एक मत नहीं रहा 
था, म्रोमुक्ति आदि ब्रिपयों में भी उनके दो मत थ। 
इस लिये वे सन्देही थ। उस सन्देह के कारण 
दिगम्बराम्नाय के आचार्यों ने इनका संशय मिश्या- 
रृष्टि कद्दा है। संशय मिश्यात्वी लिखने का कारण 
कब हुआ यह बिचारणीय बात है! नथापि श्री 
कुंदकुशाचाय के समय में बह श्वेताम्बर शास्त्र लि- 
खित मंजूद नहीं थे । उनके बाद हुये हँ--इस लिए 
श्री कुंदकुदाचाय जी ने श्वेताम्बरों को संशय मिश्या- 
टृष्टि ऐसा स्पष्ट रूप से नाम नहीं दिया है किंतु उनक। 
खण्डन करने के लिये अन्वश्य उस बिपय पर प्रकाश 
डाला है । ओर जगद जगह में ख्रीमुक्ति का निपंथ 
तथा गुरुओं को दिगम्बर द्वी रहना चाहिये, गुरु लोग 
परिग्रदवारो नहीं होते परिग्रदवारी मुनि लाग अधो- 
गति में द्वी जाते हैं ऐेता लिखा है । श्री कुंदकुंदा- 
चाय के बाद में श्वेताम्बरीय ग्रन्थों के निर्माण होने 
पर और उनके श्वेताम्बर संघ में लिखित म॒त्रों में 
बिरोध होने के का रण ही उनका निश्चित मत न द्ोने 


से उनको संशय मिथ्याद्रष्टि कह्दा दै । 

जब श्री भूतब॒लि पुष्पदन्ताचार्यों ने श्री पद-- 
खण्डागम को लिखा है, उस समय उतना जोरदार 
मतभद नहों हुआ था, मतभद का उम्र बढ़ जाना उन 
श्वेताम्बरीय ग्रंथों के निमाणानन्तर ह्वी मातम द्वोता 
द्ै। यदि श्रीधर सेनाचाय के समय में श्रति प्रबल 
मतभेद होता तो वे उस विपय पर बहुत कुछ खुलासा 
लिख सकते थ लेकिन उस समय ख्रौमुक्ति का भद 
नहीं टुआ था ऐसा ज्ञात होता है । 

तथा उस समय श्वेताम्बरीय ग्रन्थ न होने के 
कारण मतभदों को भी स्पष्ट रूप संन कर सके, 
जब लिखित प्रमाग हा गया तब म्पष्ट रूपस मत 
संचालकपन सिद्ध हो गया ; श्रीधर सनाचाये के 
समय में यद्याप मतभद था तथापि उतना प्रबल नहां 
था, यह सिद्ध हाता दे । श्री कुंदकुदाचाय के समय 
में बही मतभद जोर स हो गया था, तथापि उनके 
ग्रंथ न होने से भी स्पष्ट रूप स “मिथ्याहष्टि” है एसा 
नहीं कहा । इस लिय श्री कुंदकुदाचाय के बाद क्‌ 
मुनि लोगों न स्पष्ट रूप से खण्डन किया है । 

प्रोफनर साहब जो !' आपकी श्रद्धा दिगम्बरी ये 
आप मग्रंथां की अपना श्वेताम्बरोय ग्रन्थों मं अधिक 
ज्ञात होती दै। इस लिय दिगम्बराचार्या के ऊपर 
आपने अश्नद्धा रूप से लिखा दे । किन्तु यह बात 
स्पष्ट रूप से लिखता चाहिये | इसस स्वपर कल्याण 
दोता दे | 

हू बाचको ! प्राफेसर साहब के लिखित मंतथ्य 
का खण्डन उनके मान्य प्राचीनतम आअआचार्या के 
बचन स ही करते हैं। फिर श्वृताम्बर प्रन्थों सं भी 
खीमुक्ति का निपध लिखेंग तदनन्तर दिन्दू प्रंथों के 
आधार से (दिगम्बरत्त प्राचीन काज्ञ स आ रहा है! 
यद्द लिखेंग । 


[ नश५ | 


“हवेताम्बर सम्प्रदाय की मान्यता दै कि जिस 
प्रकार पुरुष मोत्त का अधिकारी है उसी प्रकार श्त्री 
भी है । पर दिगम्बर सम्प्रदाय की कुंदकुंदाचाय 
द्वारा स्थापित आम्नाय में स्त्रियों को मोक्ष की अधि- 
कारिणी नहीं माना गया। इस बान का स्वयं दि० 
सम्प्रदाय द्वारा मान्य शाब्त्रों के ठागा कहां तक सम- 
थन द्वोता है यह बात श्चारणीय है । कुंदकुन्दा चाय 
ने अपने ग्रंथों में ख्रीमुक्ति का स्पष्टटः निषेध किया 
है, किन्तु उन्होंने व्यवस्था स नतो गुरगाम्थान की 
चचा की है श्र नहीं कम्मसद्धान्त का विवेचन 
किया है। जिससे दक्त मान्यता का शाल्लीय चित- 
न शप रह जाता है। शाज्वीय व्यवम्था से इस 
विपय की परीज्ना गुणस्थान ओर कमंसिद्धान्त के 
साथार पर की जा सकती ढै। तदनुसार जब यह 
बिचार करते हैं तो निम्ने परिम्थिति हमार सन्मुस्य 
उपस्थित होती दे । 

(-दिगम्बर आम्नाय के प्राचीनतम ग्रंथ पट- 
खगटागम के सूत्रों में मनुष्य ओर मान॒ुपी, अथात 
पुरुष आर म्वी दानों के अलग अलग चौदद गगा- 
स्थान वतलाये हैं। देखा सत्प्र० सृ० नं० ६३, द्रव्य 
प्र० सृ० नें० ४६, ४८४-१०२६, केत्र प्र० ४३. स्प० 
सु० ६४, २७५ <०२-१५९०, काल अर ६७-७२, २२७- 
४२३५, अन्तर प्र० ४७-७७, १७७-१६०२, भाव अर० 
२२-४५, ४६-८०, १४४-:५०१ ।” 

हे बाचकोी ! उपरोक्त कथन प्रोफसर साहिब 
का दै। अब इसपर विचार किया जाता है। सत- 
प्रर पगा का सत्र नं० ६३ यह द्वै-- 

सम्मामिच्छडाइट्टि-असंजद सम्माइट्रि सजदा- 
संजवढाण शियमा पज्जत्तीयाओ ।।६३॥ 


असंजद नामक (अविरत) चांथे गुणस्थान में, संयता 
संयत नामक पांच+ गुगस्थान में नियमपृ+रक पयांप्ति- 
का ख्तयां होती हैं । इस सूत्र में खास कर के द्रव्य 
ख्त्ियों को पांच+ गुणुस्थान तक चढ़ने की शक्ति है, 
यह प्रगट किया द्वै। यदि इस सत्र में संयम लिखा 
होता तो स्थियां पुरुष के समान संयम धारिणी होती 
हैं।” ऐसा अर्थ हो सकता था। लेकिन खुद श्री 
भूतवल्लो पुप्पठताचार्या ने इस संत्र हारा द्रध्यश्वियों 
को संयम नहीं हो सकता यह स्पष्ट तार बिधान किया 
है। इस सत्र की वृत्ति म॑ तो खास करके म्पष्ट रूप 
से न्याय हेतुपरक द्रव्य स्त्रियों को संयमभाव नहीं 
होता क्योंकि बस सहित द्वाने सर ओर उसका अथे 
पं० हीरालाल जी आदि अनुबादकों ने किया है। 
तथापि प्रोफसर साहब को वृत्तिकार प्रमाण भूत नहं 
हूं, इस लिय यह प्रश्न आपने उठाया द्वे । इतना 
ही नहीं प्रोफ़्सर साहब ने खुद इसके ऊपर-- 
“अ्रत्र सजद इति पाठ शपः प्रतिभ।ति” 

इस प्रकार टिपणी में लिखा ढै। इतना ही 
नहीं बल्कि उस टिप्पणी स॑ प्रोफ्सर साहब को 
सन्‍तोष नहीं हुआ अतः भोले ओर अज्ञ लोगों पर 
अपन मत का असर ( प्रचार ) होन के लिये उस 
६३ नम्बर सत्र का हिन्दी अ्रथ करते समय “संयत 
गणम्थानों में नियम सं ख्रियां पयाप्रक होती हें! 
एसा अथ किया है | 

उस अथथ पर बाचक व्ृन्द्र को बिचार करना 
चाहिय। इस प्रकार कई जगह सत्र के अथ का 
अनथ किया है। अपना मतलब सिद्ध करने के 
लिये मानुसिणी का अर “योनिमती” इस प्रकार 
हिन्दी में किया दै। ऐसा दोष कई जगह पर किया 


अथ्थ--सम्यग्मिध्याह॒टष्ट नामक मिश्र गुणमस्थान हुआ द्वे ।इस प्रकार ब्राचकवर्ग-को ध्यान देना चाहिये 


[ *४५६ ] 


झर्थात--हिन्दी अ्र्थ पढ़ते समय उसपर श्रद्धा नहीं 
करनी चाहिये | 
२ प्रश्न मानुसिणी शब्द का क्‍या अथ दे ? 
उत्तर--हर एक शब्द का अथ, प्रकरण के अनु- 
सार करना चाहिये । एक शब्द का अथ एक दी 
नहीं होता, हर शब्द अनेकाथथंक द्ोता है। जेसे 
“समय” शब्द द्वै, उसका अथ करते समय कभी 
द्रव्यरूप में लेना चाहिये, कभी भावरूप में अर्थात्‌ 
पर्याय रूप में और कभी गुणरूप में लेना पढ़ता दै । 
एक ही पर्यायरूप अथ लेना ठीक नहीं । कालद्रव्य 
के कथन करते समय द्रव्यवाचक अथे करना पड़ता 
दे ओर व्यवहारकाल के प्रकरण में समय नाम सृक््म 
टाइम का अथ करना पड़ता है। ऐसे प्रकरणबश 
अथंकर ने से अच्छा होता है ।नहीं तो एकही अर्थकरने 
से बड़े अन्थ द्वोने की सम्भावना भी उपस्थित होती 
है। जैसे पृवंकाल में एक “अज” शब्द का अर्थ 
करने में पूजा के प्रकरण में “अज' शब्द का अर्थ 
न उत्पन्न होने वाले शाक का भात करना चाहिये 
उसको छोड़कर “अज' शब्द या अथ “बकरा' करने 
में कितना अनथ हुआ है । और यज्ञ में जीवदिसा 
को प्रथा चली। उसी तरद्द आजकल भी कोई 
प्रकरण को न देखते हुये अपनी मत पुष्टि करने 
बेठेगा तो उसको कोन रोक सकता दे । किन्तु इस 
स॑ जनता का अत्यधिक द्वानि पहु चगी । 
इस लिये एक ही मानुपी शब्द के प्रकरणानुसार 
कभी द्रव्यस््री का अ्र्थ ठीक दै यहां पर सूत्र नं० ६३ 
में द्रब्यख्ली का अथ करना ठीक दै। और आचाय॑ 
ने भी द्रव्यस्शी का ही अ्रभिप्राय लेकर “'असंयत 
संयतासंयत” ऐसा पद दिया और संयतपन का 
निपेध किया दै। यदि सूत्रकार के मनमें द्रब्य- 


झ्लियों को संयमभाव प्राप्त होने की योग्यता हो 
सकती थी तो वे इस सूत्र में संयतपद भी रख सकते 
थ। लकिन षट्खण्डागम सूत्र बालों को इष्ट न होने 
से संयतपन का अभाव दिखाया दे । 
मानुषणी का अर्थ 

अब यहां पर क्रम प्राप्त मानुषी शब्द का अथ 
किस तरद्द करना चाहिये इस बात का ब्रिचार करते, 
हैं। मानुषी शब्द की व्युत्पत्ति सं इस शब्द के मुख्य 
दो तरह के अथ किय जाते हैं--एक द्रव्याचन्द्र की 
अपत्ता सं जब श्रथ किया जाता है तब द्रव्यश्ली ऐसा 
अथ दोता है। दूसरा अथ जब वेद की प्रधानता 
से किया जाता है तब मोहदनीय कमे भदगत स््ीवेद 
भाव को धारण करने वाला जीव लिया जायगा । 

जदां पर मनुषिणी का अर्थ एक ही नहीं होता 
मनुसिनी शब्द खास करके एक द्रव्य के ही ऊपर नहीं 
रहता किन्तु द्रव्य भाव इन दोनों के अधार पर रहता 
है। वहां पर एक ही अथे करना गलत दे आर 
मनुसिनी शब्द का प्रयोग न करत हुये “योनिमती' 
शब्द का प्रयाग जहां पर हाता है वहां पर उस शब्द 
का श्रथ द्रत्यक्षा ही हाता दे क्योंकि यॉनिमतोी शब्द 
खास करके एक ही जगह पर आरूढ़ है। हां जहां 
पर योनिमती का प्रयाग आचाय करते हैं ब्रह्मां पर 
वेद का अथ लते ही नहीं । इस लिय मानपी शब्द 
का अथ सबथा द्रव्यक्षी करन में ही दृठ पकड़ता 
गलत है । दूसरी बात जहां पर टोका सपष्ठ रूप से 
माजूर है वहां पर कभी भो हट करना टीक नहीं । 

प्रोफ्सर साहब कद्दते हैं कि द्रव्य स स्री और 
पुरुष इत लिगों के सिब्राय तीसरा कोई लिग नहीं 
जिससे नपु सक की व्यवस्था की जाय । 

अब हम उनके इस मन्तत्य पर विचार करेंगे 


[ २४३१% ] 


ओर बह भी पट्खण्डागम के सूत्रों की अपेक्षा से ही 
करेंगे। श्री पटखण्डागम प्रथम भाग सूत्र ने० १०८ 
को देखिये -- 

मणुस्सा तिवेदा मिच्छाइद्विप्पहुडि जाब 

अगशियद्टित्ति | १०८॥। 

अथ--मनुष्य मिथ्यादृष्टि गुशस्थान से लेकर 
अनिर्वात्ति गुणस्थान तक तीनों वेद वाले होते हैं । 
भावाथं-मनुष्य तीनों वेद वाले होते हैं, द्रव्य से 
ओर भाव सं । 

हम प्रोफेसर साहब स यह पूछना चाहते हैं कि 
आप द्रव्य से नपु सक लिंग वाले मनुष्य नहीं मानते, 
आर उसी के साथ एक द्रव्यलिग में भाव से भी 
तीनों बेद म'नते नहीं फिर मनुष्य में तीनों वेद हें 
इसका अथ मुझे लगाकर दिखाइये। बह भी 
आधार भुत प्रमाण का सूत्र श्रीभमृतत्रत्ती पुप्पदन्ता- 
चाय का ही देना चाहिय श्लोर नपुसक अणियदट्टि 
नामक ६ ब गुणस्थान तक रहने बाला होना चाहिय 
आपको एक द्रव्य पुल्लिंगमें भाव स तीनों वेद मानन 
पड़ग । 

दूसरी बात यह है कि द्रव्य कदने ख॑ वह डस 
भव तक स्थिर रद्वता दे ऑर भाव उसके आधार से 
है।न वाले पर्याय को ही भाव कहेंगेन ? क्योंकि 
भाव शब्द का अथ पर्याय भी द्वोता है । भाव जन्म 
तक एक नहों होता वह बदलेगा ही। वेद भावात्मक 
होता दे | भाव को उत्पन्न करने व ला सोहनीय कर्म - 
रूप में आता है उस शरीर के साथ रहेगा ही इस 
इस लिये भाववेद का आधार--मभूत द्रव्य चिन्ह के 
एक दो लिंग में तोनां भाववेद दोन में बाथा दीखती 
है। जिसस हमार प्रोफेसर साहब घबड़ा रहे हैं । 
किन्तु श्री गोम्मटसार में स्पष्ट बर्ण न है कि एक द्रव्य 


लिंग में तीनों भाववेद द्वोते हैं। श्री पटखण्डागम 
के प्रथम पुस्तक में भी सूत्र नम्बर १०७-- 

“तिरिक्खा तिवेदा असंण्णि पंचिदियप्पहुषि 
जाब संजदास जदान्ति ॥१०७॥ 

अर्थ--तिय व असंश्ञो पंचेन्द्रियसे लेकर संयता- 
संयत नामक पांचवें गुणरथान तक तोनों बेदों से युक्त 
होते हैं । 

भावाथ--झोदारिक शरीर के धारण करने 
बाले गतियों में ही खास करके एक द्रव्यलिग तीनों 
भाव लिंगी दो सकते हैं, होते हैं, ओर हुये हैं। इस 
ज्ञिये तियंचमें ओर मनुष्योंमें तीनों वेद माने हैं. ओर 
देव गति तथा नरक गति के जीकत्रों में तीनों वेद नं 
माने हैं । वद्दां द्रव्यवेद के अनुसार भाषवेद होता 
द्वै। 

हे वाचको ! एक विचारणीय बात थद्द दे कि 
प्रोफेसर साहब की श्रद्धा दिगम्बर ग्रन्थों में दे या 
नहीं। प्रथम तो प्रोफेसर साइब पट्खण्ड्ागम के 
सूत्रों को प्रमाण मानते हैं, उनडी टोका को भी बि- 
श्रस्तवीय नदीं मानते, यदि विश्वसनीय मानते तो 
है प्रश्न उत्पन्न नहीं हो सकता था। क्‍योंकि श्री 
धवलाकार न उसी ६३ 4 सूत्र के नीचे बड़ी लम्बी 
चोड़ी वृत्ति लिख कर द्रव्यद्नी को संयम नहीं द्वोता 
क्योंकि बह वस्नयुक्त होती है । बच्चन का और असंयम 
का अबिनाभावी संबंध दे ऐसा हतुपृथ के सिद्ध किया 
है। डसका दिंदी अथ भी किया द्ै। वथाप उस 
धबला जी के ऊपर आपका श्रद्धा नहों। यहद्द सिद्ध 
होता है । 

दू नरी बात श्री कुन्दकुन्दाचाय के बाद के ग्रन्थों 
के दिगम्बरीय आचाय कृत ग्रन्थों के ऊपर भी आप 
की आपकी श्रद्धा नहीं है यह आपके लेख में स्पष्ठ 
मलकता है जो कि सर्यप्रकाशबत स्पष्ट है | 


[ शे४४+७ | 


अब रहे पटखण्डागम के सूत्र उन सूत्रों पर भी 

यदि आउको विश्वास होता तो, “मरशुस्सा तिवेदा” 
इस सूत्र को पढ़कर ओर अथ करके भी “मनुष्यों में 
द्रव्य से ओर भाव से नपु सक कोई नहीं द्वोता' ऐसा 
नहीं लिखते यदि एक द्रव्य जिंग में भाव के तीनों वेदों 
को आप नहीं मानते फिर मनुष्यों में तोनों वेद हें इस 
सूत्र का श्रथ क्‍या करेंगे ? प्रतीत द्वोता है कि इस 
सूत्र ग्रंथ पर भी अश्रद्धा हो गई दे श्रव इसके पहले 
रचे हुए ग्रन्थों को ढूंढो और उनके ऊपर श्रद्धा रखो । 
किन्तु इससे पहले दिगम्बर आचायों का कोई ग्रन्थ 
है नदीं। क्‍या श्वेताम्बर ग्रन्थ इससे प॒व के हैं ? 
श्वेताम्बरीय ग्रन्थ श्री मठाबीर स्वामी के मोक्ष जान 
के लगभग एक हजार वष तक अर्थात ६८० बष तक 
लिपि रूप में नहीं थे। यह बात स्पष्टतया उन श्वे० 
ताम्बरीय ग्रंथोंस सिद्ध होती है ओर इसका खुलामा 
भी मेंने इस लेख में पहले दिया द्वै। हमार श्री 
कुन्दकुन्दा चायं जी का काल इससे बहुत पहले का है । 
इतना अन्तर होने पर भी श्वेताम्बररीय प्रन्थों का 
श्री प्रोफसर साद॒ब प्रमाण रूप से मानते हैं ओर उन 


से पृ+र होने बाल आचार्यों को प्रामाणिक नहीं मानते 


यह आश्चय दें । 
शंकाकार-प्रोफ्सर साहब प्राचीन ग्रन्थों को 

मानते नदों लेकिन परस्पर ब्िरुद्ध बचन जिसमें दा 
इनका भी नहों मानते । 

 उत्तर--श्वेताम्बर ग्रस्थोंमें परस्पर विरोधी वचन 
हूं जसे एक ग्रंथ में खो का मोक्ष मानते हैं तो दूसरे 
ग्रन्थ में अरहंत आदि दशपद ब्ियों के नहीं होते 
ऐसा लिखा है । देख्विय प्रकरण सारोद्धार ग्रन्थ में 
गाथा मन०-*२० भाग ३-- 

अरहंत वक्कि फेसवबल संभिन्नेय चारणो पुव्बा । 


गशहर पलाय आहारगं च न हु भवियम दिलागां॥ 


अथे-- (-अरहंत, २-चक्रत्रतों, ३-नारायण, 
४-बलभद्र, £-संभिन्न श्रोता, ६-पारण ऋद्धि, ७- 
पूबधारी, ८-गणध र, ६-पुलाक, १०-आद्वारक ऋद्धि 
ये दश पद या लब्धियां भव्य ब्तियों के नहीं दोते । 

हे बाचक वृन्द ! प्रोफेसर साहब के विश्वास 
पात्र श्वेताम्बर ग्रन्थों में कितना परस्पर विशेध है 
प्रयत्ञ देखिये । प्रोफेसर साहब ! कोन सा, ग्रन्थ 
प्रामाणिक ओर प्राचीन है ? अच्छी तरह देखिये । 
प्रेफिपर साहब ने जा 'एक द्वव्यलिंग में तोनों 

भाववेद नहीं हा सकते' कहा हैं 
उसपर विचार-- 

आप लिखते हैं कि--- 

“कर्म सिद्धान्त के अनुसार वेदबपम्य सिद्ध नहीं 
होता। भिन्न इन्द्रिय सम्बन्धी उपांगों की उत्ति 
का यह नियम बताया है कि ओब के जिस प्रकार के 


है. 


इन्द्रिय ज्ञान का क्षयीपशम होगा उसके अनुकूल वह 


पुट्गल रचना करके उसके उदय में लान योग्य 
उपांग की प्राप्रि करेगा । चद्षुरिन्द्रिय आवरण के 
क्षयपरशम से कग इन्द्रिय का उत्पत्ति कदापि नहीं 
होगाी। अर न कभी उसके द्वारा रूप का ज्ञान 
हो सकेगा। इसी प्रकार जीबन में जिस वेद का 
बन्ध होगा उसी के अनुसार बह पुद्गल रचना 
करेंगा । और तदनुसार ही उपांग उत्पादक द्वागा । 
यदि एसा न हुआ ता बह बेद ही उदय में नहीं आा 
सकेगा। इसी कारण वेद जन्म भर नहीं बदल 
सकता । यदि किसी भो उपंग सहित काई भी वेद 
डय में आ सकता तो कंपांय ओर नोकपायों के 
समान वेद के भो जीवन में बदलने में बन सी 
आपत्ति श्रा सकतो है ।” 
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वाचको ! वेद वैपम्य कर्म सिद्धान्त के अनुसार 
सिद्ध नरों होता ऐसा कहना श्रागस बाधित वचन है । 
देखिये पटखण्डागम के सूत्र नम्बर १०७/१८८ में 
स्पष्ट रूप से कहा है कि-- 

“तिरक्खा तिवेदा” 
यानी - तियश्न में भी तीनों वेद वाले हैं । 
तथा “मणुप्सा तिवेदा” 

यानो-मनुष्यों में तीनों वेद वाले हैं वह भी 
अनिर्वात्ति दामक नवमें गुणस्थान तक ह' ते हैं इस सूत्र 
सही वेद बेंपम्य सिद्ध होता है । यह आगम से बाघा 
दिखायी है । 

तथा प्रायः हर एक शहर गांव में ही जरों की टोली 
देखन में आती है जा दीजरे द्वाते हैं वे नपुसकवेद 
युक्त हैं । यदि उनको पुरुष ही कहोंगे तो स्त्रियों के से 
हाव भाव क्‍यों कर होता है ? उसी तरद उनके अन- 
झकीडापन आदि कार्या स नपु सकपन भी सिद्ध होता 
है । इस लिय आपके वचन में प्रत्यक्षबाधित नामक 
दोप भी आता है । 

सब से प्रथम “वेद” क्‍या चीज है यह देखनों 
आब्श्यक है। वेद (भाव) मोहनीयकम का अकृपाय 
रूप भर है इसका आगम में नॉकपाय भी कहते हैं । 
' बेदनं बेदः” बेइन करने को वेद कहते हैं इसमें वेद, 
वेदक आर वेद्य कोन डे यह देखना भी जरूरी है। 

बदऊ संसारी जीव, वेद्य शारीरिक स्थान, और 
वेद दावभावादि कार्य हैं। इस प्रखर इनका परस्पर 
सम्बन्ध है | यह वेद सोहनीय कर्म का उद्यरूप हो ने 
से बह बाह्य पदार्थों में ही वेय्य, वेदक ओर वेद तीनों 
अवस्थाये दोती हैं | वेद का उदय कपायों के उदय के 
साथ रहता है। वेद के का भो कपायों के साथ द्दोत 
हैं| कषाय जितना तोब्रादि होगा, उतना तीम्रादि वेद 


भी द्वोगा । यह वेद का उदय कभी मानसिक रहता 
है, कभी वाचिक रहता है और कभी का्यिक रहता है। 
वेद की उदीरणा होने पर मिथुनरूप ख््रीपुरुषादिकों 
का संयोगात्मक द्वोता है। वेद की उदीरणा कामवा- 
सना में आती है वेद का उदय कामवासना ही नहीं 
माना है। यदि वेद में कामवासनात्मक भाव मानोगे 
तो मिथुनरूप कार्य सतत द्वोना चाहिये । ब््रिंग 
निमित्त कारण बहुत हैं इसलिये इन निर्भत्तों को ले 
कर वेद का उदय रहता है कामवासना का संबन्ध 
होते हुये भी बेद का उदय कार्य होता दे । 

जेस श्री जो दावभाव, मृदुभाषण, स्निग्धावज्ञो- 
कन, अनुकूनब्रतन, आदि कुशल व्याथार करती है 
ह बेद का लदय रूमझना चाहिय । आर इस बेद को 
रवेद कहना चादियं। तथा ब्रीखूत्ति का भापण, 
बीरबृत्ति का भाव, गंभीर अवलोकन, वीरोचितवतेन 
आदि बीरवृत्ति के कुशल व्यापार करती है वह पुरुष 
वेद का काय सममना चाहिये | तथा ख्री जब कायर 
पन का भाषण, कायरखवूत्ति का भाव तथा भयभीता- 
बलाक्स, तथा भयभीत बतन आदि व्यापार करती है 
उस भाव को नपु सकवद का काय समभना चाहिये। 

उसी तरह जिस पुरुपके बीरोचित भाषण, दीरो- 
चित भाव. बीराचित उत्तम काय , चीरोचित भोग, 
बीरोचितावलोकन, बीरा चित वतन द्वाता # उस पुरुष 
के पुरुपवेद का उदय सममना चाहिय : 

तथा जो पुरुष स्त्रियों की तरह हात्रभाव, ख्तियों 
के समान मृदुच्नचन, स्थियों के समान कार्यो में साया- 
चारव॒ुत्ति तथा स्थियों जैसे श्र चालनादि काय, स्नि- 
ग्घावलोकन, अनुकूल वतनादि काय करेगा तो द्र॒ब्य 
पुरुष को ऊ्रवेद का उदय सममना । 


उसी तरद्द की पुरप कायर चचन, कायर भाव, 


[ २४५६% | 


कायर वतन करेगा उस द्रव्य पुरुष को नपुसकवेद 
का उदय समभना चाहिये। 

इसी तरह द्रव्य नपु सक को भी तीनों तरह के 
भाष द्वोते हैं । द्रव्य नपुसक द्वोने पर भी बहिरंग 
निमित्त कारण मिलने से भावत्रय रूप का भी उदय 
होता है। यह मेरा कथन स्थूल रूप वेद का उदय शा- 
रीरिक चिह्द में आने ब्राले का कथन है सूद्म मान- 
सिक वृत्ति में स्वयं समझना स्वयं अपन बचन में भी 
सममभना चाहिये । 

इस तरह के भाव अंतरंग कपायोदय से तथा 
 अहिरंग निमित्त कारण मिलने पर होते हैं। इन 
भावों में दृदृता तथा शिथिलता आदि शारीरिक 
संहनन पर भी अवल्लम्बित है । इस लिये हृढ़ भर 
शिथिल्न भावों के द्वोने में संहनन निर्मित्त कारण 
माना गया दै। यदि संहनन निमित्त कारण नहीं 
होता तो संहननयुक्त जीबों का पाप पुण्य का कार्य जो 
तारतम्ययुक्त होता है जैसे स्वगेंगमन तथा नरकगमन 
आदि वह नहीं हो सकता था। और प्रत्यक्ष अनु- 
भव में भी दीखता है कि श्रमुक कारय करने की भा- 
बना होती दै लेकिन शारीरिक शक्ति न होने से बह 
काय नहीं हो सकता। इस लिये शक्तितः त्याग 
शोर तप करने का उपदेश है । तात्पर्य यह है कि 
धयब्रत्ति या वीरबृत्ति पुवेद का काये है । आरद्वा- 
दन वृत्ति ख्रीवेद का है। कायरबृत्ति नपुसक का 
है। सत्ममंद तीत्रादि तथा मानसिक बाचिक और 
कायिक इत्यादि रूप से अनेक भवदयुक्त दै। यह 
अन्छी तरह से सिद्ध द्ोता है । 

शंकाकार--ब्रीवेद का अथ योनि स्तन मृदुशरीर 
आई चिन्द को कहते हैं ओर आप कुछ ओर कह्द 
रह हैं ! 

उत्त र--ता कपाय रूप मोहनीय कर्मरिय के काय 


को ही “बेद' कद्दते हैं। वेद के दो भेद हैं एक द्रव्य- 
वेद ओर दूसरा भाववेद। जो कर्म आगे उदय में 
आने वाला है सदा कमपिंड रूप में दे उसको द्रब्य- 
वेद कहते हैं। ओर ख्लीलिग रूप शारीरिक चिन्ह 
इससं अलग है । जिस समय जीव को गतिनाम 
कम से मनुप्यादि गति प्राप्त होती द्वे उस गति में 
गये हुय जीन को नामकमंदिय रूप अंगोपांग का 
कम तथा निर्माण नामकर्म का उदय द्ोगा। उसी 
प्रकार जो शरीर का चिन्ह या अंगोपांग की निवृत्ति 
शरीर पर्याप्ति के साथ ही आकार बन जाता है। 
उसी आकार रूप शरीर के निमित्त से या अंगोपांग 
के निमित्त सं उस उस प्राप्त किये हुए वेद का 
काय होता है। वेदोदय में जो जो भाव होगा बह्द 
नो कपाय के उदय से होगा । उससे बेदन भोग या 
अनुभवन रूप काय हाते हैं। तथा शारीरिक कीड़ा 
रूप कार्य होता दे । या परस्पर संयोगात्मक काये 
होता है उस शारोरिक भद स ही शारोरिक निर्मत्तां 
पर ही उसम॑ भद होता द्वै। इस लिय मेन पहले 
ही कहा है कि अ्रन्तरंग वेद की उ्दीरणा तथा बहि- 
रंग निमित्त कारण पर कामबासना जिसको मिथन 
रूप काय होता है वह भी लो पुरुष आदि निमित्तां 
पर काय द्वाता है। तात्पयथय जो शारीरिक चिन्द्रूप 
लिग का वेद सममना दे यह रूढ़िमात्र है। रूढ़ में 
एस बहुत ही कार्या में कारण को आरोप से कथन 
करते हैं कद्दीं पर कारणोंमं कार्य का आरोप रूप कथन 
करते हैं। कहीं कद्दीं बहिर्ग तिमित्त कारणों पर 
भी कार्यो का आरोप करते हैं। यहां पर बहिरुंग 
निर्मित्त कारण पर कायंका आरोपरूप कथन है | इस 
लिय रूढ़ि में वेद का अथ शारीरिक चिन्हों में भी 
लिया है । यह अच्छी तरद्द से ज्ञाना। वेद की 
उदीरणा द्रव्य चिन्ह के आधार पर द्रव्य रूपस 
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दोती है ओर उदय रूप ज्ञो भाव दे उसका इस द्रव्य- 
चिन्हों से सम्बन्ध नहीं है। वेदोदीरणा का आर 
द्रव्य चिन्द्र का निमित नैमित्तिक सम्बन्ध दे । 

शंकाकार--वेद का उदय शारीरिक चिन्द्रों पर 
है या शरीर में होता दे ? 

उत्तर--मोहनी य कम भदगत अकषाय रूप या 
नो कपाय रूप बेर का उदय जीव के भावों में आता 
है उसके निमित्त सं कभी कभी मानसिक भावों से 
ही काय होगा ऋभो कभी बद्ध तीब्रोदयरूप से या 
अन्य निमित्त कारण से बराचिक या कारयिक रूप से 
आवेगा तथा इस वेद का डदीण रूप दोनेसे जो 
व्यव्द्दार में द्रव्य चिन्ह रूप क्रियात्मक कामवासना- 
दिक काय ऋह्ते हैं ऐसे मेथनरूप कार्य होगा इस लिये 
बद्ोदय का तथा ब्रेद के उदीरण रूप काय इनमें 
कितना अन्तर है यह जानना चाहिये। इन दोनों 
कार्यों का स्पष्टीकरण मेने अपनी बुद्धि से किया है 
; तथा यह भा दिदशेन सात्र किया है । विशेष रूपल 
आय अनुभव स था गोम्मटसार शास्त्र से, क्रिसी 
अनुभवी बिद्वान के मुख सं समक सकते हैं। जैसा 
मरा मिल सस तरह से जानो । जानने का विषय 
करते २, विचार 
जाबंगा। अब 
करू गा । 


द्ोड़ो मत। जानते जानते. मनन 
करते २ अन्छी से संमक म॑ आ 
₹द-अपम्य क्या चीज दे यह कथन 
वेदोदय तथा वेदबेषम्य 

प्रोफ्सर साहब का कद्दना है कि “जो जो बेद 
उदय में आता है उसही के अनुसार द्रव्यत्रेद (द्रव्य 
लिग ) मिलता द्वै उस द्रव्य के नि्भित्त से उदय द्वोन 
वाले भाववद को सहृश ही रददना चाहिये।” यह 
उनका कहना गलत द्वे । वास्तविक बेद मोहनीय 
कम का एक भेद है। वह अक्रयायरूय दें उसका 


उदय किसी भी नियत स्थान पर न आते हुए सवांग 

में आता द्वे। प्रो० साहब ने द्रव्यचिन्द् में ही उस 
का उदय माना दै | यह उनकी मान्यता दोषी है उन्हें 
इस बिपय में अच्छी तरह से विच;र करना जरूरी 
है, मोहनीय कर्म का उदय किसी भी अंग विशेष में 
नहीं होता दै। जिस तरह क्रोध कपाय सारे शरीर 
में आता है सब आत्म प्रदेश में उदय द्वोता है। 
वास्तविक क्रोधादि कपाय भावात्मक हैं उसी तरह 
दास्यादि नो कपाय भी किसी एक स्थान पर न होकर 
आत्मीय भावों में कपाय नोकपाय का उदय द्वोता द्वै, 
हां तीन्र कपायों के होते समय भाव मुंह आदि 
किसी स्थान पर व्यक्त होता हे । जैसे क्रोध का 
तीत्र उदय होने पर मुद्द पर कुछ बिकार द्वोता दै, 

आंखें लाल होती हैं, भाव टढ़ी होती हैँ। तथापि 

आखें तर भाव उसका उदय स्थान नहीं द्वै । वह उदय 
सारे शरीर म॑ है। इस लिये तीवब्रकपाय, क्रोध वाले 

का सारा शरीर कांपने लगता है। भय सात प्रकार 

का है, उस भय के लिये सात चिन्ह अलग अलग 

शरीर पर कहीं हैं क्या ? नहीं। ये सारे भावा- 

त्मक उदय हैं। उसी तरह बंदोदय भी सारे भाष 

म॑ ही होता द्वै तीत्रोयय आने से हाव-भाव क्रिया 

होते समय में शरीर के कुछ अंगों पर दिखाई देता 

है। इस लिये उस ७ग॒ पर हाव-भाव के चिन्ह 
या वचन वरगंणा का जोप या मृदुपना पुरुपत्व भात 
झादिक की अ्रपेज्षा से धर्यादिक की अपेक्षा सं भाव- 
बंद का भेद माना जाता है। ओर बेदना उदीरणा 

होन से परस्पर चुम्बनादि काय होते हैं। मिथुन 
कार्य भी बंद उ्दीरणा में द्वोता द्वे बेदोदय से नहीं 
होता। अन्यथा मिथुन कार्य सतत द्वोना चाहिये। 
लेकिन बेदों की उदीरणा हर समय नहीं होती है । 
शंकाकार-ह्लोबेद का काय-म॒दु शरीर, योनि 
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है 


स्तन आदि को ख्लीलिंग कहते हैं फिर आप यह क्या 
विधान कर रहे हैं ? 
उत्तरकार-मृदु शरीर, स्तन, योनि, निमृ छ. 
दाढ़ी रहितपन आदि ज्वियों के जो अंगोपांग हैं वे 
वेद उदय से नहीं हैं । वे नामकम के उदय स होते हैं। 
शरीर नाम बम के रझ्थथ अंगोणंग स्ट्टनन आदि का 
संबन्धद्े । वे वेदोदय स॑ नहीं होते । वेदोदय घाति 
कर्मों में शामिल है ओर शरीराकार संददनत अंगोपांग 
स्तन योन्‍्यादि अघाति कमंदिय से होने बाले हैं। 
अधाति कर्मदिय पृद्ढटलविपाकी धोवा है। मोहनी 
कर्मोदय जीव बिपाकी होता दे । इस तरह इन दोनों 
का अतिदृरका संबन्ध है | इस लिये आपका मन्तव्य 
सिद्ध नदीं द्वो सकता । वेदोदय और स्तन योन्यादि 
शरीर के अद्ोपाह्न, इन दोनाँ में काय. कारणभाव 
संबन्ध नहीं है | सथा दोनों का अविनाभावी संबन्ध 
भी नहीं है अविनाभावी रूबन्ध न हो नके कारण 'जो 
द्रव्यलिंग हो उसी के अनुसार सतत भाववेद होना 
चाहिय”ः एसा आपका कहना बिलकुल गलत मार्ग पर 
ड्वै। 
श्रीपट्खण्डागम के कता श्रीभृतबली पृष्पदन्ता- 
चाय ने कहीं पर ऐसा द्रत्यलिंग यानी स्तन योन्यादि 
चिह्न का वा भाववेद का अविनाभावी संबनन्‍्ध दिखाया 
हो तो वष्ठ प्रमाण रूप में दिखाना चाहिये । नहीं तो 
अपने पक्के विश्वासाह श्वेताम्बरोय प्रन्थों का 
आधार दिखा सकते है? दिखाइय उसके उपर 
विचार करेंगे। 
हमारे दिगम्बर जैनाचार्या ने कई म्थानों पर 
लिखा दै कि द्रव्य ख्री म॑ं भावखत्री का ही उदय सतत 
नहीं ग्हता वहां पर पुरुष बेद, नपु सकवेद का भो ३- 
दय माना दे इतका आपने हिन्दी अनुवाद भी किया 


है।फिर भी उस श्रीघवला जी ग्रंथ को तथा श्वेता- 
म्बर ग्न्‍्धों के पहिले ( पूत्र में ) निमाश हुए श्री कु- 
दकुन्दाघार्या के वचन को भी ठुकरा कर उनको झग- 
ड्रालह्मू कहनेका दुःसाहस तक किया है । जो कि अरध्या- 
त्म के बड़े भारी उपदेशक थे उनके (कुन्दकुन्दाचाय ) 
समोन निष्कपायी बीतरागी तथा अभ्यात्मतत्व का 
उपदेशक श्वेताम्बर समाज में कोई भी नहीं हुआ 
ऐस परमपृज्य आतः्स्मरणीय कुन्दकुन्द का भगड़ात्यू 
कृद्ट कर आर हर समय लटी, चादर, कंबल, पा+ 
आदि अनेक परिग्रह को घारण करन वाले श्व॑ताम्बर 
मिश्षकों को निप्कपायी तथा अध्यात्म डपदेशक समझे 
यही दे मान्यता भाव का परिचय ९ 

आप कुन्दकुन्दाचाय के महत्य का सममने का 
प्रयत्न करत तो आपकी इनका बरीतरागपन का महल 
सममभ, में आ सकता था, दृज्ञारों श्वेताम्बर आर उस 
साथु श्रीकुन्दकुन्द की मुककण्ठ से प्रशंसा कर रह हूँ 
उनके ऊपर थोड़ा ध्यान देना चाहिये, लेकिन आपन 
एस परम निर्मल ओर पत६्चित्र आत्मा को कगड़ाल कह 
कह कर पुकारा, वया ऐसे बचन आपके मुख से 
सशोमित हाते हैं ? ज़रा एकान्त स्थान में त्रठ कर 
निष्पक्षपात से बिचार करो। 

श्रा कुंदकुद आचाय के ग्रन्थ लिग्वने पर ३०० 
बप पीछ श्वताम्बर।ं के पंथ हुए हैं। उनके समय 
श्वताम्बरों के ग्रन्थ तैयार नहीं हुए थ उन्होंने “मुनि 
हो तो दिगम्बर है” एसा लिखा दै। परिग्रद धारण 
करन से आत्मा में आत्मिक पत्रिन्नता नहीं आती। 
इतना उपदेश देना दोप ? है श्रौर सग्रन्थ रहो, 
लट़ रखो, कितन दफ भी खाओझं पियो आत्मस यमन 
का कोई विचार न करके कपडे म॑ ल्ञिपट कर रहो 
उसी उपदेश में रहने वाले गृहरथां को मुनि मानन 
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का उपदेश देने वाले को अच्छा समझा ? यहीं दे 
बुद्धि का विकास ? 

बाचकों ! बतिचार करो कि बेंदकी बेपम्यता को 
जो हीगलाल जी ने सममने में मूल की दे वह आप 
लोगों का अच्छी तरह से समझ में आई हागी। 
वास्तविक द्रव्य चिन्ह रूप लिंग का और भावरूप 
बंद का काई मी सम्बन्ध न होने सजो जो द्रव्य 


लिंग है उसी तरह ओर शाजन्म तक एक ही भाव- 
बंद होने की मान्यता ठीक नहीं द्ैें। इस बंद में 


हर क्षण में बदत ही सकती है आर बंदबपम्यता 
मिद्ठ होती है। किसी तरह का भी दोप नहीं आना 
यह सत्य है प्रगा सत्य &6। भावबेद परिशमन 
स्त्ररूपी है। उस परिगमसन स्वरूप भात्रवेद को लि- 
मित्त भृत बाह्य कारण जेंसा मिलेगा बेंसा काय दोगां 
तथा अंतरंग म॑ भी जिस तग्ह स बाह्य कायरूप 
परिगामन होने के लिय निम्ति मिलेग उसी तरह 
काय होगा क्योंकि जो परिशमन होता है बह पर्याय 
हाता है। इस लिय भावबंद आजन्म तक ही नहीं 
रहता । जिस तरह कपाय आदिक भी नहीं रहते । 
बाहरी निर्मित्त मिलने पर कभी क्रोघ आ जायगा 
फमा मान आ जायगा, कभी माया, कभी लोभ ! 
थ ज्यादा रूप में दीख्खंग । उसी तरह हास्यादि भी 
हैं इसी तरह बंद भी कभी पुरुष भाव के उदय में 
आयगा कभी स्त्री भाव का, कभी नपुसक भाव का 
उदय में आरा सकता है इसमें कोई हानि नहीं है। 
बिरोधादि दोप भी कोई नहीं झा सकता । इस लिये 
प्रोफेसर साहब का विचार सिद्ध नहीं दोता। बंद 
विषमता सिद्ध होतो है उसमें उसमें कोई बाधा 
नहीं है । 

प्रेफसर साहब न 'बंद-विषमता सिद्ध नहीं हो 
सकतो' इस बात को सिद्ध करने के लिये जो इन्द्रियों 


का हृष्टान्द दिया दे वह भी अविचारित-रम्य दै। 
विचार करनेस निस्खार एवं कल्पिल सिद्ध द्वोता दै । 
दखिय इन्द्रिय पांच ही हैं आर उनके विपय २७ 
सत्तावीस हैं। अब पांच इंद्रियां २७ विषयों को 
केस ग्रहण करेंगी । एक एक इन्द्रिय अनेक विषयों 
को विफ्य करती है यह सिद्ध दै। हृष्टान्त के लिये 
लीजिये--आंख, नत्रेन्द्रिय के द्वारा रूप यानी बण 
विपय हो जाता दे ओर बरणों म॑ पांच भद हैं। लाल, 
पीला, हरित श्वेत, कष्ण ( काला ) इन पांच बिपयों 
को एक ही नत्रेन्द्रिय विषय करती द्वे। पांच वर्णा 
को विपय करन बाले पांच नत्र त। नहीं हैं। उसी 
तरह स्पश नन्द्रिय पपशें के आठ भदों को जानता है 
एक द्वी ३द्रय दे । उसी तरह जिद्दा पांच रसों को 
जानती द्वै। पांच जिह्मा तो नहीं हैं । नाक सुगंध 
ओर छुगन्ध ऐसे दो विपयों को जानती द्वे। नाक 
सुगन्‍्ब को जानने बाला अलग ओर दुगेन्ध को 
जानने बाला अलग ऐस अल्ञग अलग दो नाक तो 
नहीं हैं। उसी तरह कान स्वरों का ज्ञान करता हे 
तो सप्त सरों को जानने के लिये सात कान तो नहों 
हैं। इस प्रकार बिचार करने से इन्द्रियों का दृष्ट॑ंत 
भी प्राफमर साहब का विपय सिद्ध नहीं करता । वह 
भी वेद विपमता को सिद्ध करता है। इन्द्रियों का 
टरषटांत भी निप्पल है। यों बंद विपमता सिद्ध हुई 
एक दी शरीर में तीनों ( पुबद, खीबद नपु सकबद 
भावबेदों ) का उदय जा आवचार्यों ने माना दै वह 
सत्य है। अब प्राचीन श्री कुन्दकुन्दादि आचार्या के 
प्रन्थोंकी प्रमाणतास ख्रीमुक्तिका निपेध दिखायेंगे। 
श्री कुन्दकुन्दाचाय श्री मद्दावीर निवाण के बाद 


बि० प्रथम शताब्दी में हुये इसके कई आधार हैं । 
श्री कुंदकुन्द के समय में श्वेताम्बरों के मत की रपष्ट 
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मान्यतः नहीं थी रपष्ट मान्यता श्री महावीर निर्वाणा- 
नंतर ६८० व५ के बाद मालूम हुई । यह सूयप्रकाश 
बतू सत्य है। फिर वे अपने ग्रथों में श्वेताभ्बरों को 
मान्यता का खण्डन करने का प्रयत्न क्या केसे करते 
हां श्वेताम्बर ग्रग्थों की रचना हो ने १र जो २ विद्वान 
हो गये हैं उन्होंने ही १वेताम्बरोंको सांशयिक मिश्यां 
हृष्टि कहा हैं। लेकिन श्रो कुन्दकुल्दाचा० , श्री उमा- 
स्वामी, श्री समन्‍्तभद्रा चाय इन आचार्यों ने श्वेता- 
म्बर ग्रन्थों का खण्डन नहीं किया, उन्हें सांशयिक 
मिथ्यादृष्टि नाम से पुकारा है। हां, 'मुनियों के 
वश्षधारं न बन कर उन्हें परम बीतरागी, दिगम्बर 
मुद्राधारो बनना चाहिये एसा कथन तो किया है। 
द्रव्यल्ली मुक्ति को नहों जा सकती ऐसा स्पष्ट 
परम्परागत मान्यता को जोरदार शब्दों मं कथन 
किया है। वे अपने मत स॑ ब्लीमुक्ति का निपंध 
नहीं करते । उनसे भी पहिले समयमें लिपिबद्ध हुआ 
ग्रन्थ जो श्री पटखण्डागम शास्त्र है उसमें ही द्रव्य- 
स्री को संयम नहीं दोता ऐसा कहा है। देखिये श्री 
पट्खण्डागम प्रथम पुस्तक ( जीवस्थान सत्ररूपणा ) 
सूत्र नम्बर ६३ में-- 

“सम्मामिइछाइंट्रि-असं जदसम्माइट्टि संजदासं- 
जदद्वाणे शियमा प्जत्तियाओ ।॥॥६३॥ 

अथः-द्रव्यसी अथात मनुष्य--स्तरियां सम्य- 
मिश्यार्टाष्र, असंयत सम्यम्दरष्ट, सयतासंयत गुण- 
स्‍थान में नियम से पयाप्तक होती द्वें। यहां पर 
सूत्र में नियम शब्द आया है। इसके आगे का 
गुणस्थान नहीं हो सकता यद्द दशाने के लिये 
आचायंबय ने स्पष्ट नियम शब्द क््गाया है। और 
उसी सूत्र पर श्रो धवल्लाकार ने स्पष्ट रूप से टीका 
लिखी दे कि द्रव्यश्नी को छट्टा गुणस्थान नहीं होता । 


आर उनको संयम भी नहीं होता । जब तक बद्ल- 
धारण करने की भावना होती हद ती संयम कदापि 
नहीं हो सकता | इब्सी लिये उन द्रव्यश्री को 
संयमपन का अभाव है । वस्बग्रदण भावना का 
ओर असंयमपना का अविनाभावी सम्बन्ध दे । यह 
सस्‍्पट्र रूप से दिखाया द्ै। देखिय घबलग्रथ के 
प्रथम भाग में-- 

“आमादेबापांद द्रव्यखीणां निवृत्तिः सिद्‌ ध्ये- 


दिति चन्न, सवासस्त्वादअत्याख्यान-गुर्णातानां 
संयमानुपपत्ते: । भावसंयमग्तासां सबाससामप्य- 


विरुद्ध इतिचन्‌ न तासां भावसंयमोध्ति सावसयमा- _ 
विताभात्री वस्चाद्यपादानान्यथानुपपत्तं:। करथ पुन- 
४ति चने , भावत्ली- 
भाववदा 
बादरकपायाज्नोपयस्ति इति न तत्न चतुदंश गुणस्था- 


स्तासु च,दंश गुणस्थानानि- 
विशिए- मनुष्यगता तत्सत्याबिरशाधान । 
नानां समव इति चन न, अत्न बेदस्य प्राघान्याभा- 
बान । वेद- 
विशपणायां गतो तानि न सभमवन्ति इॉत चने न, 


गतिस्तु प्रधाना न साराद्िनश्यति। 


विनष्रप विशेषण उपचारेण तह थतदेशमादथान- 


मनुप्यगता तत्मत्वाविराघात । 
पा० न० ३३३ 


अशथ्--शंक्राकार--तों इसी आगम स द्रव्य- 
ज्यों का मुक्ति जाना भी सिद्ध हो ज्ञायगा ? 

उत्तर- नहीं, क्योंकि वश्रसद्दित होने से उन 
द्रव्यश्लियों को संयतामयत नामक पांचवे गंशस्थान 
होता दै। अतएव उनके संयम की उत्पत्ति नहीं 
होती । 

शंकाकार- वश्धसद्वित होते हये भी उन द्रव्य- 
झ्थियों को भावसं थम होने में कोई विरोध नहीं 
आना चाहिये ? 
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उत्त र :--उनके लिये भावसंयम भी नहीं है । 
क्योंकि, अन्यथा-अ्रथात्‌ भावसंयम के मानने पर 
उनके भाव असंयम का अविनाभाबी बस्तादिक का 
ग्रहण करना नहीं बन सकता है । 

शंका--तो स्त्रियों में १४ गुणस्थान होते हैं. यह्द 
यह कथन केस बन सकेगा १ 

उत्तर: -नहीं, क्योंकि भावसत्री में अथात द्रव्य- 
पुलिंग आर भावख्रीवेद का उदय होने पर मनुष्य गति 
में १४ गुणस्थान द्वोने के मत में कोई विरोध नहीं 


ड्ै। 


शंका--बादर कपाय गुग्पस्थान के ऊपर भाब वेद 

नहीं पाया जाता है, इसलिये भाववेद में १४ गुणम्धा- 
नों का सद्भाव नहीं हो सकता है १ 

उत्त र:--नहीं, क्योंकि यहां पर वेद की प्रधानता 
नहीं है किन्तु गति की प्रधानता दै । आर वह पढिले 
नष्ट नहीं होती है । 

शका- यद्यपि मनुष्यगति में १४ गुणम्थान सं भव 
हैं । फिर भी उसे वेद विशेषण सं युक्त कर देन पर 
उसमें १४ गुणम्थान संभव नहीं हो सकते हैं ? 

समावान- नहीं, क्योंकि विशेषण के नष्ट होन 
पर भी उपचार सं उस संज्ञा को धारण करने वाली 
मनुष्य गति में चौरह गुणस्थानों का सद्भाव मान 
लेन में कोई विरोध नदीं आता | 

( हिन्दी टीका पं० व प्रो० हीरालाल दो दे ) 

श्री घवल के इस उपरोक्त वाक्य से स्पष्ट सिद्ध 
होता दै कि द्रव्य ञ्ली को मोज्ष प्राप्त नद्दीं दो सकती 
आर संयमपना भी नहीं द्वोता । 

पुष्पदन्तभूतबली का उक्त भाव स्पष्ट था इस 
लिये द्रव्यस्ली को संयम न होन से सूत्र में उनने 


संजर शब्द नहीं रखा है यद्‌ ध्यान में रखने की 


बात है। इस लिये श्री पट्खण्डागम के कर्ता के 
दरत्यस्त्यी को संयम्रभाव प्राप्त नदीं द्वोता यद्द भाव 
दिखाने के लिये ही श्री धवलकार ने उक्त सूत्र में 
नियम पद रखा है यह अच्छी तरद्द जान सकते हें । 
श्री कुंदकुन्दाचाय न भी गअ्रष्टपाहुड़ ग्रन्थ में श्रीमुक्ति 
का निषेथ किया द्वै। इतना ही नहीं किंतु सयमपन 
का स्प2 निषेव किया दै। देखिये सूत्रपाहुड--- 
लिगम्मि य इस्थीणं थणंवर णाद्िकक्खदेसेसु । 
भणिया स॒हमाकाओ तासं कद्द द्वोइ पव्वज्जा॥२४ 
अधथ--झ्लियां के योनि, स्तन, नामि, कूख आदि 
प्रदेश में सूह्मकायिक जीवों कौ निरन्तर उत्पत्ति 
होती है उस » मद्दात्रत रूप दीक्षा केसी होगी। नहीं 
हो सकती । 
जइ दंसणेण सुद्धा उत्ता मग्गेण साबि संजुत्ता । 
धोर चरियचरित्त इत्थीसु ण॒ पातरया भणिया ॥ 
अथ--खत्री संयमयुक्त होकर घोर तपश्चर्या करे 
तो भो उसका प्रब्नज्या अर्थात संयमपणा नहीं होता। 
चित्ता सोहिणु तेसि ढिल्ल॑ भाव तद्दा सद्दावेश । 
विज्जदि मासा तेसि इत्यीस णसकया माण ॥२६।॥ 
अधथ-ख्त्रियों के चित्त की शुद्धि नहीं रइती। 
स्वभाव से ख्थियों का चित्तचंचल होता है । उनका 
भाव शिथिल रद्दता है । मास मास में उनके स्राव 
रहता है, उसको शंका रहती दे । अतः खल्रीको स्थिर 
ध्यान द्वोता नहीं । 
दे वाचको ! श्री कुन्दकुन्द भगवान ने अपना 
परम्परागत ज्ञो श्रथं व सिद्धान्त है उसी के अनु- 
पार उन्होंने लिखा है। उनको भगड़ात्य कहना 
कहां तक युक्त है ? यह बात प्रोफेसर साहब को 
सोचना चाहिये। उसी तरह श्री उमास्वामी जी ने 
भी त बाथंसत्र में यह सूत्र दिया है-- 
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“धपुलाकबकुशकुशीलनिम्र थस्नातका निप्रथाः ॥” 
अथ--पुलाकादि पांचों निग्रन्ध द्वोते हैं। समंथ 
से मोज्ञप्राप्ति नहीं दो सकती । इस लिये इस सूत्र 
से द्वी द्रव्यस्ली मुक्ति का निषेध सिद्ध दे क्योंकि द्र॒ध्य 
ख्री दिगम्बर दीक्षा नहीं ले सकती इस लिये उसका 
संयमपन सिद्ध नहीं द्ोता | दूसरी बात यह है कि 
उसको निश्चल ध॥न भी नहीं द्वो सकता तत्वाथ सूत्र 
में देखिये-- 
“उत्तमसंहननस्ये काग्रचिन्ता निरोधो ध्यानमांत मु- 


हतांत्‌ ॥ २७॥ अध्याय ६ । 

अथ--उत्तम संदनन वाले को ही एकाग्र|चन्ता 
निरोधरूप निश्चल ध्यान अन्तमुह॒ते तक हो सकता दे 
इस सूत्र से ही द्रव्यस्ली का मुक्ति निषध स्पष्टरूप से 
सिद्ध द्योता है। क्योंकि द्रव्यद्ली को ( कम भूमि में 
उत्पन्न ) उत्तम संहनन नहीं मिलता। उत्तमसंहनन 
न होने से स्त्रियों को निश्चल ध्यान नद्दीं होता । संद्द- 
नन शक्ति पर द्वी मन की निश्चलता या निश्चक्ष ध्यान 
निभर दै इस लिये निश्चल ध्यान के बिना कमंनाश 
नहीं द्ोता | क्मनाशके बिना मोक्त कैसे द्वो जायगा ? 
अथात स्त्री मोत्त को नहीं जा सकती । यह सत्य दे । 
स्तलियोंको कोनसा संददनन दै यह कर्ंकार्ड गोमट्रसार 
में देखिये-- 
“अंतिमतियसंदणणःम्सुदओ पुण कमभूमिम टला खं। 
शआ्रादिम तियसंहणणं ण॒त्थित्ति जिणेडि िहिद्रम ॥३४५॥ 

अथ--कम भूमि में उत्पज्ञ होने वाली द्रव्यस्रियों 
के अन्त के तीनसंहनन द्वोते हैं । श्र्थात अधनाराच 
कीलक, असंग्राप्तासपाटिका इन तीनों का ६ी उदय 
रहता है। उनको आदिम तीन संहनन नहीं होते । 
बश्वृषभनाराच संदनन, बदञ्जनाराचसंहनन, ओर 
नागाचसंहनन ऐसे तीन संदनन नहीं होते । इस लिये 


द्रव्यल्ली मोत्त को नहीं जा सकती यह निश्चय जानो । 

अब श्वेताम्बर ग्रन्थों के पद्िले जिन्हों ने इस 
भारतभू को अलंकृत करके सारे भूमण्डल पर जेन 
धममं का प्रचार किया था ऐसे श्रीभमगवान समन्तभद्रा- 
चार ने ही साधु का स्वरूप परम दिगम्बर मुद्रा को 
धारण करने वाला लिखा है। रत्नकरण्डश्रावका चार 
में दे खिये--- 

विषयाशावशातीतो निरारंभो5परिगण्रहः । 
ज्ञानध्यानतपोर क्तस्तपरती स प्रशस्यते ॥१०॥ 

थ्रथं--जो विषय ओर आशा से रहित है ओर 
आरम्भ रहित दे चोबीस प्रकार के परिप्रहां सं रहित 
है ओर ज्ञान, ध्यान, ओर तब में सतत लब्॒लीन दै । 
ऐसा तपस्तरी प्रशंसा करने योग्य है।इस तरद सब 
प्राचीन आचार्या न दिगम्बरत्व को कितना मह्दत्व 
दिया दै यह प्रव्यक्त देख रह हैं। अब प्रोफसर साहब 
से हम यह पूद्धते हैं कि आपने जितने भो प्रार्च.न 
आचार को माना है। जो कि, श्री मद्रावीर तोथं- 
कर के बाद श्री भूनबली पुष्पदन्ताचाय मुनि तक दो 
गये हैं वे सब नग्न-मुद्राधारक थ या बद्धधारक 
अन्दी तरह स उत्तर देना जी । तथा उसी 
तरह श्री कुन्दकुन्द, उमास्वामी, श्री समन्तभद्राचाय 
श्री पृज्यपादाचाय आदि महान अआाचाये हो गये वे 
सब दिगम्बर मुद्रा के घारी थ या कपड़ीं को धारण 
करने बाले थ । आप यह मान रहे हैं कि सम्रंथ 
लिग से मुक्ति होती दै। लेकिन श्वेताम्बर लोक भो 
ऐसा नहीं मानते फिर आप यह कथन कहां से 
चलाबोगे। वास्तविक श्री राजबातिक वालों की 
पंक्ति का अथ क्या दे सो आप देखिये-- 

“प्रत्युलज्ननयाश्रयेण निम्नन्थलिंगेन सिद्ध थति | 
भूतनया देशेन तु भजनीय ।” 

अधात--बरतमान कालिके आश्रित नयकी अपेक्षा 
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से निम्नन्थलिंग से मोक्ष जाते हैं। ओर भूतकालकी 
अपेक्षा से आप वही विषय लेता जो कि निम्नन्ध या 
सग्रन्थ हो। सग्रन्थ अ्त्रस्था में केबल ज्ञान भी नहीं 
होता द्वैे यह आपको मान्य द्वोगा ही। यदि मान्य 
नहीं है तो श्री तत्वाथसूत्रकार श्री उमास्वामी अ'चार्य 
ने तो स्पष्ट रूप से लिखा दै कि स्नातक मुनि पूण बाह्य 
ओर अश»्यन्तर रूप से निम्नेन्‍्थ द्वी रहते हैं। इतना 
स्पष्ट रूप से सूत्र होने पर आप जानबूक कर यह 
( समग्रन्थ रूप से मोक्ष जाते हैं ) लिख रहे हैंया 
आपको वास्तविक सन्देह दे ? वास्तविक संदेह होता 
तो प्रथम इस बात की चचा समाज में कर सकते थे 
लेकिन जब निण य रूप से आप कथन कर रहे हैं इस 
लिय जान बुक कर आप दिगम्बर आम्नाय की जड़ 
पर कुटाराघात करन को तयार दो गये हैं। शो 
अकायता कर के दिगम्बर को श्वेताम्बर बनने का 
इशारा करने स सारी 
क्या ? कदापि नहीं । 


दुनियां आपके द्वाथ में हद 
इस प्रकार अबरणेवाद करन 
को तयार कदापि नहीं हो सकते थे । इस अबरण- 
बाद से कितने भव तक अ्रपने को दुःख उठाना 
पड़ेगा। इसका धोड़ा सा विचार करके देग्वों । 
अभी भी आप विचार करेके अपना सनुप्यभमव का 
सुधार कर।। नरभव रूपी रत्न से उलटा दः्ख 
सत उठाओ। हु 

अब अवनबादलिग का विचार -- 

हे वाचको ! प्रोफेसर साहब का कईना द्वै कि 
उत्सगंलिंग ओर अपवादलिंग ऐसे दिगम्बर मुनि 
के दो भद हैं। लेकिन उनकी यह बुद्धि गलत मार्ग 
पर दै। क्योंकि दिगम्बर दीक्षा लेते समय में सब 
कपड़ों का तथा सब परिप्रहों का त्याग किया जाता द्वै 
ओर जस्म भर के त्याग होने को यम कद्दते हैं। 


फिर जो वद्धत्याग करता है बह ग्रहण करने में 
निर्दोष कैसे रहेगा ? जो दिगम्बर दीक्षा लेकर 
फिर कपड़ा लेगा तो वद्द भ्रष्ट समझा जायगा । यदि 
ब्रतभंभी को भ्रष्ट नहीं कहोगे तो फिर श्रष्ट कोन 
सममा जायगा ? इस लिये दिगम्बर जैन शामत्रों में 
दिगम्बर बनने पर पुनः कपड़े लेने का विधान किसी 
भो शारूमे नदीं मिलेगा। द्वां, यह विधान अनश्य 
मिलता दे कि जिनको दिगम्बर दीक्षा लेन की योग्यता 
नदों दे श्र्थात जिनके लिग में दोष दे तथा जो 
लज्जाबान हैं, ठण्डी-गर्मी आदि परिपद्दां को सहन 
करने की शक्ति नहीं द्वै ऐसे द्गम्बर दीक्षा न लेते 
हुए श्रावक की जो ११ प्रतिमायें हैं, उन ११ प्रति- 
माओं को धारण करते हुये क्ष॒ुल्लक या ऐल्लक दीक्षा 
लते हैं उनको अपबाद लिगी कहते हूँ । देखो पमे- 
सग्रह श्राव्रकाच” र में-- 
“उत्कृष्ट: श्राबकों यः प्राक छुल्लको उत्रेत सुचितः । 
स चापवबादल्षिगी च वानअस्थोपि नामतः ॥८०।। 
अध्याय ६ 
अथात-पद्विले जो उत्कृष्ट श्रावक प्लुल्लक का 
इसी ग्रंथ में बणन किया जा चुका द्वै। उसे अप- 
बादलिंगी तथा वानप्रस्थी कहते हैं। ओर भी कह्दा 
पल 
ज्ञानानन्दमयात्मान साधयत्येप साधक: | 
थ्रितापवादलिगेन रागादिक्षयतः स्रयुक्‌ ||८५॥| 
अथोत--जो साधक श्रावक दै वद्द अपवादलिंग 
को धारण करके ओर अन्तरंग में रागादि क्षय होने 
से ज्ञानानन्द स्वरूप अपने आत्मा को साधता दै उसे 
साधक श्रावक कहते हैं। अर्थात उत्कृष्ट श्राबक को 
क्लुल्लक-ऐल्जक, आयिका ओर क्षुल्लिका आदि नाम 
से तथा अपवादलिंगी या वानप्रस्थ या भिक्षु या आया 
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झादि नाम से कद्दते हैं। देखो-- 

एऋादशोपासकेषु ५डाद्या गृहिणो 5धमाः । 

बर्शिनख्रयों मध्या उत्कृष्टो मिक्षुको परो ॥१३॥ 

श्रथे - जो आबकों की ११ प्रतिमायें हैं उनमें से 
१ से लेकर ६ प्रतिमातक धारण करने वालेकी अधम 
श्रावक, ६ से ६ तक प्रतिमाको धारण करने वाले को 
मध्यम शभ्रावक कद्दते हैं। तथा १० वीं भोर ११ बीं 
प्रतिमा को घारण करने वाले को भिक्षुक कद्दते हैं । 
उसी तरह सागार धर्मामृत में भी कटद्दा दे । देखो- 

“अतुमतिविरतोहदिष्टविरता- 

ब॒भो भिक्ुको प्रकृध्टो च ।” 

अथात--अनुमति त्याग प्रतिमा ओर उद्दिष्ट- 
त्याग प्रतिमा के घारक को भिश्लुक कहते हैं। उसी 
तरह-- 

त्रिश्थानदोपयुक्ता याप्यापवा दिकलिंगिने । 

महात्रताथिने दद्याल्लिगमोत्सगिक तदा ॥३५॥ 

अर्थात--तीन रथानों में लिंग सम्बन्धी दोप 
जिनके हैं ऐसे अपवादलिंग बाले अ्रथांत क्षुल्लक 
ऐल्लकोंको मरण समयमें दिगम्बरमुद्रा यानी उत्सगे 
ज्िग की दीक्षा देनी चाहिय। इस प्रकार अनेक 
जगद्द में ऐसा कथन स्पष्ट रूप से आया है। दिग- 
मर शान्न में उत्सगंलिंग यानी दिगम्बर और अ्रप- 
वादलिंग यानी क्षुल्लक ऐल्लक या आयिका ओर 
क्षुल्लिका को कद्दा है ! 

इस प्रकार अपबवादलिंग का अथ दै । अस्तु, 

अब श्री धत्ला जो के ठितीय भाग में भी क्या 
कद्ठा है सो देखिये-- 

“मणुसिणीण भण्णभाणे अत्यि चौदस गुणट्रा- 
णाशि “*““““**'* एगारह जोग शअ्रज्ञोगोवि श्रत्यि 
एत्थ झाहार आहार-मिस्स-कायजोगा णत्थि ।किं 


कारण ? जेसिं भावों इत्थि वेदों दठ्वं पुण् पुरिस- 
वेदों, तेबि जीवा संजमं पडियज्जंति दव्वित्थिवेदा 
संजमं ण पडिवज्जंति संचेक्षत्तादो । भावत्विवेदाणं 
दव्वेण पु बेदाणं वि णाहाररिद्धि समुपण्जदि दव्बभा- 
वेण पुरिसवेदाशमेब समुपज्जाद तेशित्यिवेदे पि 
शिरुद्ध झ्रादौरदु्ग खण॒त्यि तेश एगारद जोगा 
भणिया ॥ -द्वितीय भाग, पानानंबर ४५१३ आला- 
पाधिकार नं० ११४। 


अर्थ--मनुसिणी स्त्रियों के आलाप करने पर 
चोद्ह गुणरथान होते ड्ड्‌ न 8 योग कहे 
हैं। चार मनोयोग, चार वचनयोग, आंदा रिक 
काययोग, ऑंदारिक मिश्रयोग ओर कार्मेणकाययोग 
तथा अयोग थी स्थान है। इन मनुसिणीयों को 
आहार काययोग ्रौर आद्वारक मिश्र काययोग नहीं 
होते | 

शंक्रा-मनुष्य स्तियों के आह्ारक काययोग 
ओर आहारक मिश्र काययोग नहीं द्वोनेशा क्या 
कारण ? 

उत्तर- जिनके भाव की अपेज्षा से ल्ीवेद आर 
द्रव्य की अपेक्षा पुरुषवेद होता दै। वे ही भाव 
ख्रीवेद वाले जीव संयम को प्राप्त देते हैं। परन्तु 
द्रव्य की अपेत्षा ख्रीवेद वाले (यो. मती ब्लीलिंग 
बाले ) जीव संयम को प्राप्त नदी होते हैँ । क्योकि 
वे सचेल अर्थात बल्नसद्दित होने से संयमवाल होते 
नहीं। फिर भी भावषेद की अपेज्ञा ख्रीवेदी आर 
टरव्यलिग की श्रपेज्ञा पुर्ललग ( पुरुष लिंग को ) 
धारण करने वाले को संयम की प्राप्ति होती है। तो 
भी उनको आहार ऋटद्धि उत्पन्न नहीं होती। किस्तु 
द्रव्य और भाव इन दोनों की अपेक्षा से जो पुरुष हैं 
ऐस सयमधारी पुरुषों को आहारक ऋड़ि उत्पन्न 
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दोती दै। इस लिये भावस्री बेद वाले पुरुषों को 
आहारक के बिना ११ ग्याग्ह योग होते हैं। तथा-- 

“डत्यि-वेदे श्पगर-वेदी वि अत्थि । एत्थ 
भाववेदेश पयद॑ ण॒ दव्ब-वेदेश | कि कारणों ९ 
अवगद-वेदोीबि शअ्रत्थि त्ति बयणादो ॥ 

अथ--योग आलाप के आगे खत्रीवेद तथा अप- 
गत वेद स्थान भी होते हैं। यहां भाववेद से प्रयो- 
जन है, द्रव्यवेद से नहीं । इसका कारण यह है कि 
यदि यहां द्रव्यवेद से प्रयोजन द्वोता तो अपगत वेद 
रूप स्थान नहीं बन सकता था। क्योंकि द्रव्य 
चौंदह गुरणस्थान तक द्वोता दै परन्तु अपगतवेद भी 
होता है । इस प्रकार बचत निर्देश नत्रमे गुण- 
स्थान तक के अवदभाग स किया है। इससे प्रतीत 
होता है कि यहां पर जो मणुसिणी को १७ गुण 
स्थान होत हैं, एसा कथन जो किया है वह भाव- 
वेद स हैं| प्रयाजन है। यह वाक्य धबला जी के 
भाग के हैं । 

हू वाचका | यहां पर एक महत्व का बिपय 
आप लोगों के सामने रखना चाहता हूँ। कि 
हिन्दी टीकाकार न श्री घवलपग्रन्थ का अथ करते 
समय में जो जो अनथ किया है. वह कितना खत र- 
नाक है एह आर लोग स्वयं जान सकते हैं । देखिये 
अनेक स्थानों पर अथ का श्नर्थ किया द्वे । जहां पर 
“मणुसिणी” शक्तद प्राकृत भाषा में सूत्र में या वृत्ति 
में आया दे उसका अथ विचार न करते हुए हिन्दी में 
“योनिमती स्री” इस प्रकार ही किया है। वास्तविक 
रूपसे देखा जाय तो मनुसिणी यह शब्द भाववेद का 
घयोतक है द्रव्य स्री का नहीं ऐसे हमारे परम पूज्य 
आचाय श्री वीरसेनादि आचार्यों ने स्पष्ट किया दे 
उनके ऊपर हिन्दी टीकाकार ने विश्वास न करते हुए 


उस शब्द का द्रव्य बाचक 'योनिमती' ऐसा अथ 
किया दै यद्द टोकाकारों की मोटी भूल दे । क्योंकि 
योनिमती शब्द खुद आचा4भश्री ने प्रयोग न किया तो 
भी हिंदी बालों ने किया दै क्‍योंकि योनिमती शब्द 
नित्य द्रव्य सत्रीवेद वाले में आता दे अथात जिसको 
योनि द्वै उसको योनिमती कहते हैं यद्द द्रव्य वाचक 
शब्द दे ऐसा जान बूक कर अ्थथ किया हे उसको 
पढ़ते समय सावधानी से पढ़ना चाहिये । श्रीभूतबली 
पुष्पन्ताचायय न सूत्र में कह्दीं पर भी ( मनुष्य प्रक- 
रण में ) योनिमती शब्द का प्रयोग नहीं क्रिया है 
हां! तियच का प्रकरण जद्दां पर आया दै बहां पर 
तियचों में “योनिमती” शब्द का प्रयोग मृत्र में 
किया है लेकिन मनुष्य के प्रकरण में “'योनिमती” 
शब्द न रखते हुए मणुसिणी शब्द का प्रयोग किया है 
: समें क्रितनी गम्भोरता की द्वै यह श्राप ही ज्ञानना। 
हं वाचकों ! उपरोक्त बचनों सत्रे आप लोग 
स्पष्ट जान सकते हैं. कि द्रव्यस्ली को १४ गुणस्थान 
नहीं होते हैं । द्रव्यलिग से पुल्लिगी द्वो तथा भाव 
की अपक्ता से स्ली यदि हो ऐसे पुरुष को १४ गुण- 
स्थान हो सकते हैं । यह स्पष्ट जानना चाहिये । 
प्रफसर साहब ने जो श्री पटखण्डागमके तीसरे 
भाग के सूत्र नंबर ७६ का प्रमाण दिया है. उसका 
विचार किया जाता है । 
“मणुसिणीसु सासण सम्माइट्ििप्पुड जाब 
झजञोगकेबलित्ति दव्यपमाणेण फेवडिया ? संखेज्जा 
अर्थ--मनुष्यनियों में सासादन गुणस्थान से 
लेकर अयोगि ऊे बली गुणस्थान तक गुणस्थान में 
द्रव्यप्रमाण की अपेक्षा फितने हूँ ? संख्यात हैं । 


यद्द सूत्र प्रमाण देकर स्त्रियों के १४ गुणश्थान 
द्वोते हैं ऐसा जो आगप्रद दो गया है सो ठोक नहीं 
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है क्योंकि प्रथम .भाग में जब द्रठ। स्त्रियों को संयम- 
पणा का अभाव बतल्ाते हुये ''पांचतर गुणस्थान तक 
ही नियम से द्वोते हैं ।” ऐसा कथन किया दे ओर 
उस सूत्रमें जब नियम पद भी रखते हुये बड़े जोर 
से कथन किया दवै तो फिर आगे द्रव्य स्लो को १४ 
गुणस्थान केसे मानोगे ? क्योंकि ऐसा मानने में 
प्रयत्ष विरोध आवेगा। ओर पृूत्रोपर विरोध वाक्य 
लिख रहे हैं ऐसा सिद्ध द्वोवेगा। इस लिये यह 
सिद्ध द्वोता दै द्रव्यरियों का १४ गुणस्थान नहीं द्ोते 
यद्द कथन सत्य दै त्रिवार सत्य द्वे। इस पृब्रोपर 

बेरोध वाक्य को या दोष को हटाने के लिय मणु- 
पघ्विणी शब्द का श्रथं यहां पर इस सूत्र में द्र-यपुरुष 
होते हुए भावखो वेद का उदय जिसको दो गया दै 
ऐसे जीवों को मणुसिणी कदते दें? ऐसा ही अथ 
करना युक्तियुक्त दै। इस लिये प्रोफेतर सा ,ब का 
अपना हठाग्रद्द छोड़ कर अच्छी तरह निष्पक्षात स 
व्रिचार करना चाहिये आर अपने सन्मा्ग पर आना 
चाहिये। इससे ही बुद्धिमानपना सिद्ध होगा आर 
इसी में अपना कल्याण द्वे । अन्यथा 'अजैयछ्टव्यं' 
इस पंक्ति पर जो बित्राद होके अन्तमें अज शब्द का 
अथ बकरा करने बले को कितना दुभ्ग्य उठाना 
पड़ा यद कथा अच्छी तरद्द स पदुना ओर अच्छी तरह 
से बिचार करना। में भी हठाग्रददता में जा रद्दा हूँ 
या नहीं यह देखना जरूरी हैं। इस तरह एक 
प्रकरण के अनुसार अथ करने का विषय मात्दूम 
हो गया तो कगढ़ा मिट जाता है। एकांत पक्त या 
एकाम्त अर्थ लेना छोड़ कर स्याह्ादी हो जाये और 
अपने आत्मा का कल्याण करें ओर अपने भिन्र- 
बांघव या अपने पक्ष में पड़े हुये सब्र जींबों का 
कल्याण करे यही सूचना दे । 


द्रव्यस्री मुक्ति पर श्वेताम्बर ग्रन्थों से 
-- विचार--- 

हे वाचको ! प्रोफेसर ने लिखा दै कि रूरीमुक्ति 
होना ठीक दे ओर टिगम्बराचाय के श्री प्राचीनतम 
ग्राचार्यो को छोड़ कर श्री कुन्दकुन्दाचा याम्नाय नेदह्दी 
स्रीमुक्ति का अत्यन्त जोर से निषेध किया है। अत्र 
इस पर हमें विचार करना जरूरो है कि खसत्री के शरीर 
में मुक्ति प्राप्त करने की शक्ति है या न ९ इस 
विपय पर श्वेताम्वर ग्रन्थ में क्‍या प्रम्पत है यह 
देखना प्रथम जरूरी दै । तदनन्तर फिर [द्गम्बर 
प्रन्थों का प्रमाण देखगे । क्‍ 

प्रथम मनुप्य में जो नो भद हुऐ ७ बह शक्ति 
को अपक्षा से द्वी हुए हैँ एक पुरुष आर दूसरी री । 
ख्लियों में पुरुषों से शक्ति कम है । जि 4 करे को 
पुरुष कर सकता है बद काय ख्थी कर रू क्तो दे या 
नहीं यद प्रथम विचार करना चाहिय। पुरुष जिस 
महान काय का कर सकता है उस्ता मद्दान काय के 
स्त्री नईीं कर सकता । 

सबसे पहले पुरुष एकदम त्रिरागी होकर दज। र्रां 
स्त्री-पुरुषों म॑ दिगम्बर ( नग्न ) न्रत का घारण कर 
सकता डै। ऐसा दिगम्वर ब्रत हजारों स्त्री पुरुषों में 
टव्यब्लीलिंग खी ले सकती दे क्या ? नहीं । क्योंकि 
इसका कारण यह है कि खयों में लब्जा ( शम ) 
ज्यादा दे। इस कारण ब्रह नम्नता का धारण करने 
का साहस नदीं कर सकती है। इस लिये स्त्री की 
शक्ति कम है। दूसरी बात यद्द दे कि श्यों में 
मोद्द भी बहुत ज्|द्ा रहता दे। बह निर्मेदी नहीं 

हो सकती । इसका सारा संसार भर अनुभव 

कर सकता है। जिस किसी चीज पर स्थयोंका 
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मोह ज्यादा रहता है । ज्यों का हृदय कठोर नहीं 
है। स्त्रीकाहदय बहुत मदु द्योता है। बह हृदय 
सुदु दोन से ज्यादा मोदी होतो द्वै। जिसका दृदय 
कटोर द्वोता दे वही निर्मोदी होता है । 
स्त्रियों का बणंन करते समय चाहे श्वेताम्बर 
प्रन्थ हो चाहे दिगम्बर दो चाहे अन्य-मती हो सब्र 
कोई स्त्री को कोमलांगी कहते हैं। ऐसे पुरुषों का 
कोमलांग कभी नहीं कद्दते । स्त्रियों ॥ शरीर कोमल 
रहता है । ल्त्ियों का मन-बचन ओर शरीर तीनों 
कामल हात हैं। ल्वियों के शरीर में कोमलता है 
इतना द्वी नहीं बल्कि मन बचन दोनों में भी कामलता 
है | इस बात की श्वेत मदर ग्रत्थों का भी मान्यता है । 
स्त्रियों के शरीर मे ज्यादा पाप करन करने की शान्ति 
नहीं है । स्त्री मन सभा ज्यादा पाप नहीं करती. 
तभी सातन नरक का जाने का पाप भी म्त्रीक 
मन स नहीं दाता, क्‍यों ? उतना उनका सन कठोर 
नहीं हो सकता । जब मन में भी सातवें नरक में हान 
की पात्र करन की शक्ति नहीं ता मोक्ष जाने की शक्ति 
कहां स आवेगी ? 
श्वेताम्बर शार्त्र प्रकरणु-रत्नाकर नायक बड़ा 
प्रालद्ध आर पुराना ग्रंथ है । उस प्रकरण गत्नाकर 
नामक ग्रन्थ के चाथे भाग के संग्रदणी सूत्र में १०८ 
पृष्ठ पर लिखा है कि-- 
असलन्निसरिसचपक्खी ससीह उरगिद्धि जंति जाछट्रि 
१मसः उक्कोसण सत्तम पुढ़वी मणु यमन्‍डा। 
अथ--अरंनी ( असंज्ञी ) जोब पदले नरक तक 
सांप, गोदद, न्योला आदि दूसरे नरक तक। गिद्ध, 
बाज आदि मसांघाहारी पक्ती तोखरे नरक तक । सिद्द 
चीता, भड़िया दुष्ट, चोपाये पशु चोथे नरक तक ओर 
काला सांप दुष्ट अजगर आदि पांचते नरक तक | 


स्त्री छुठे नरक तक, पुरुष आर मच्चु आदि सांतनरें 
नरक तक ज्ञा सकते हैं । 

है वाचकी | ऊपर लिखित गाथा से यह स्पष्ट 
दोता द्वै कि स्त्री के शरीर में पुरुष के बराबर ताकत 
नहीं हैं। पुरुष की शक्ति ज्यादा द्वै। स्त्री का मन 
कठोर न होनसे उतना कठोर पाप भी उप्तके शरीर 
से तथा मन स नहीं होता। शरीर शकि पर द्वी 
मार्नासक शक्ति द्योती द्ै। मन से तीन योग हैं-- 
एक पाप योग या अशुभ योग, दूसरा पुण्ययोग 
या शुभयोग और तीसरा पाप-पुण्य २द्वित या शुभा- 
रदित शुद्धयोग । जितनी मानसिक शक्ति हृढ़ रहेगी 
उतना ही योगदृढ रहेगा, जितनी पापयोग करने को 
हृढ़ शांक्त चाद्ििय उतनी द्वी पुएययोग करने को भी 
टंढ़ शक्ति चाहिय। जितनी शक्ति सातव नरक 
जाने की दृंप्ती है, उतनी ही शक्ति सबाथंसिद्धि 
नाप्रक स्त्र्ग में जाने को लगती दै। जो सबा4- 
सिद्धि मं जाने का शक्ति रखता है वही जीव मोक्षको 
तक जानकी शक्ति रखता हैँ । अब विचार करने पर 
यह त/त्यये निकलता दै कि श्वेताम्बर मान्य ग्रन्थों के 
आधार से स्त्री के शरीरमें पुरुष $तना सामथ्य नहीं 
मनमें भी ताकत नहीं दे आर वचन में भी ताकत 
नहीं दे । 

शंकाकार कद्दता दै पाप करने की शक्ति ज्यादा 
नहीं तथापि पुएय करने की ओर कम क्षय करके 
मोक्ष जान की शक्ति म्त्रियों में है । 


उत्तर -जिसको पाप करने की ताकत नहीं उस 
को पुण्य करने की ताकत कह्टां से आवेगी ? नहीं । 
मानसिक शक्ति में दो अवस्थायें द्वोती हैं। अच्छी 
क्रिया हो तो पुण्यथोग कहेंगे ओर बुरी क्रिया द्वो 
तो पापयोग कहद्ेंगे। लेकिन मानसिक हृद शक्ति 
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दोनों को बराबर होती है । श्वेताम्बर मान्य 
प्रन्थ में रत्री मरकर खग्ग में कोन से स्वर्ग तक जा 
सकती दे उसका खुलासा किया है। प्रवचनसारो- 
द्वार भाग चौथा संग्रदणणी सूत्र में ८५ वें प्रप्ठ पर 
१६० गाथा में ऐसा लिखा दै । 
छेवद्े शठ गम्मइ चउरोजा कप्य कीलियाईसु | 
चडसु दु दु कप्प बड़ी पढमेणं जावरसिद्धी वि ॥१६० 
अथ--असंप्राप्त सपाटिका संहनन वाला जीव 
भवनवासी, व्यंतरदेव, जोतिष्कदेव तथा १-सो 
धर्म, २-ऐशान, ३-सानत्कुमार, ४- माहेंद्र इन चार 
स्वर्ग तक के देवों में उत्पन्न होता है। कीलक संह- 
ननधारी पांचवें ब्रक्लोक भर छुठा लांतव स्वग तक 
जन्म ले सकता है। अरद्धनाराच संहनन वाला जीन 
सातवें मद्दाशुक्र नामक स्वर्ग ओर आठवां सहस्तार 
नाम स्वर्ग तक उत्पन्न हो सकता है । नाराच संहनन 
बाला जीव नवमे आनत नामक स्वगे ओर दशक 
प्राणत नामक स््रगे तक उत्पन्न दो सकता है। वृषभ- 
नाराच सहननघारी जीब ग्यारह आरण नामक 
स्व्रगे और बारहवां अच्युत नामक स्वग तक ही 
उत्पन्न हो सकता है। बज्वृषभनाराच संदनन वाला 
ज्ञीव नवप्रेवे यह है , पांच अनुत्तर विमान में ओर 
मोक्ष में जा सकता दे । 
है बाचको ! बिच रणीय बात यह दै कि म्त्री 
को बश्चवृषभनाराच संहनन नहीं द्वे फिर वे मोक्ष को 
डैसे जा सकती हैं। बारहवें रबगं फे ऊपर नवप्रे- 
वेयिकों में अद्दर्मिन्द्र देवों में भी मरकर उत्पन्न होने 
की ताकत नहीं दै फिर मोक्ष कैसे जा सकेगी । इस 
गाथा से यह सिद्ध होता दे कि स्‍त्री के मन-वचन- 
ओर काय में पुरुष इतना पुण्य करने की भी ताकत 
नहीं है। जब सात नरक में ज्ञाने की ताकत नदीं 


तो उससे ही स्त्रियों को बश्वृषभनार/च संहनन 
नहीं यद् सिद्ध होता है । देखो प्रवचन सारोद्धार 
चोथा भाग संग्रदणी सत्र प्रकरण की २३६ वो गाथा 
में लिखा है कि-- 
दोपढमपुठब्रिगमर्ण छेवट्रे कीलियाइ संघयणे । 
इक्तिक्पुटविबड़ी आइतिलेस्साड नरण्सु ॥२३६॥ 
अथ--श्रसंप्राप्ता सपाटिका स्हनन बाला जोब 
पहले दूसरे नरक तक जाता है। आगे नहीं। की- 
लक सहनन वाला तीसरे नरक तक। अर द्धनाराच 
संहनन बाला जीव चोथधे नरक तक। नाराच सद्द- 
नन वाक्ा पांचवे नरक तक | व्रृपभनाराच संहरन 
ब।ला जीव छठे नरक तक और बज्ाबृपभनाराच 
संहनन वाला जीत्र सात+ नरक तक जा सकता है । 
इससे यह सिद्ध होता दै कि बपञ्व्रपभनाराच संहनन 
बाले के सिवाय ओरमें सातवें नरकमें जाने की ताकत 
नहों है ओर श्वेताम्बर प्रन्थ म॑ ही कहा है कि ग्त्री 
मर कर छठ नरक तक ही जा सकती है। इससे 
वृपभनाराच संहननघधारी ही स्त्री द्वोती है. र्री को 
बहवूउभनार।च संहनन नहीं दे । इस लिय मात्त 
जाने की शक्ति नदी दे यह विद्ध है। आर बच्चठ्र पभ 
नाराच संदहनन नहीं है यद सिद्ध भी दे । 
अब शवेताम्तर ग्रंथों की अपेत्ता से मनुष्य में भी 
उत्यन्न हो ने की शक्ति स्त्री को कितनी दै सो दिग्वाते 
हैं देखो प्रवचन सागाद्धार भाग ३ गाथा ४२० 
में लिखा है -- 
अरहत चक्षि केसव बल संभिन्नेय चारणो पुव्वा । 
गणधर पुल्ाय श्राहारगं च नहु भवियमदिलाणं ॥ 
अथ--भव्य स्त्रियों को दशाद या क्ब्धि नहीं 
होती है। वह दशपद यह हें--१-श्ररहन्तपद २- 
चक्ार्तीयद ३-नाराय एपद ४-बलभद्रपद ४-स्मिभ 
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श्रोतापद, ६-चारण ऋडद्धिपद, ७-पृत्रधारीपद, ८- 
गणुधरपद, ६-पुलाकपद, १०-श्राह्ररक ऋद्धिपद, 
ये दशपद ब्ियों के नहीं दोते । 

इस उपरोक्त गाथा से यदद सिद्ध होता है कि झत्री 
के शरीर में निबलता है। इस लिये इन दश पदों 
को प्राप्त नहीं कर सक्रती। यदि पुरुषों के समान 
बल होता तो उपरोक्त दश पदों की प्राप्ति कर 
सकती थी । ये उपरोक्त सारे पद शरीर की हृढ़ता 
पर ही अवलम्बित हैं। जिनके शरीर में बल नहीं 
उनके मनमें भी बज्ञया हृढ़ता नहीं दो सकती। 
उन स्त्रियों में अरहंत द्वोन की शक्ति नहीं ऐसा खुद 
उन श्वेताम्बर अंथोंकी मान्यता दे फिर श्वेताम्बरों को 
स्त्रीमुक्ति पर इतना हृठ क्‍यों है यहू समझ में नहीं 
आता | 

प्राफसर साहब की श्रद्धा श्वेताम्बर ग्रन्थों मेंहै 
तो यह उपरोक्त गाथा अन्छी तरह से देखनी चाहिए 
ओर अपने मन में त्रिचार करना चादिये। शि्रियों 
में शुक्ज्ध्यान करन की शक्ति नहीं दै। घोराति- 
घोर तपश्चयां करने को शक्ति नहीं दै। तथा उनमें 
घोरडपसगगों को भी सहन करन की ताकत नहीं है 
फिर उनको मुक्ति केस मिल सकती है ? यह विचा- 
ग्शोय बात है । 

शंकाकार कद्दता द्वै-श्वेताम्बर ग्रन्थों में स्त्रियों 
को वश्बृपभनाराच संहनन नहीं होता यह आप 
किस आधार से कह रहे हैं आप अनुमान से ही कह 
रहे हैँ लेकिन जब तक पुष्ट प्रमाण पेरा नहीं करोगे 
तब तक हम इन अनुभवों के ऊपर कथन किया 
हुआ नहीं मानते । 

उत्तर--में अनुभव से स्त्रीमुक्ति का “विरोध 
नदी कर रहा हूं। लेकिन तुम्हारे ग्रंथ में द्वी कद्दा 


है। देखो उपबाई सूत्र नं० १२ प्रष्ठ २०५। 

स्‍त्री को बञजवृपभनाराच संहनन नहीं है। जो 
बज्ब॒पभनाराच संहननधारी द्वै ऐसा मनुष्य पुरुष ही 
मोक्त जा सकता है । 

इस श्वेताम्बरीय ग्रंथ कथित सूत्र से ही सिद्ध 
होता है कि स्त्री को बञ्व्ृपृभनाराच सदनन नहीं दो 
सकता । ऐसी अबस्था में बच्नवृषभनाराच संददनन 
के अभाव में मन दृठरूप न होने के कारण मद्दयन 
काय नहीं हो सकता। 


मनुष्य सिद्द के समान नि्भय होकर दीक्षा लेकर 
निभय वृत्ति से रहता द्वै। स्त्री दीक्षा लेने के बाद 
निभय ब्रत्ति से इधर उधर बिद्दार नहीं कर सकती | 
स्त्री के शरीर में बल नहीं इस लिये बद्द अबला है । 
यदि स्त्री दोत्ता लकर अकेली विहार करे आर रास्ते 
म काई गुण्डा पुरुष स्त्री को देखकर कामातुर द्वोकर 
उस दीज्षित आयिका का शील भंग करना चाहें तो 
उस गुण्डे स अपने शील की रक्षा करने में समय 
वह नहीं हो सकती। क्योकि स्त्रियों के शरीर की 
रचना ही ऐसी है कि पुरुष के द्वारा शील-भंग दो 
सकता द्वै। स्त्री भोग्य द्दोने से पुरुष किसी भी 
अबस्था में भोग सकता द्वै । स्त्रियों में इतनी ताकत 
नहीं इस लिय वह अबला कही जाती है | द्वां, यदि 
उस छ्त्री के शील की रक्षा करने वाल देव या ओर 
कोई सद्दायक हो जाय तो स्त्री अपन शीज्ञ की रक्षा 
कर सकती है । अकेली में शील रक्षा करने की शक्ति 
नहीं । 

यदि बजञबृपभनाराच संहनन होता तो शरीर में 
टढता आ सकती । लेकिन दृढ़त” नहीं होने के 
कारण स्त्री में पुरुष के समान शरीर में ताकत नहीं 
है। यदि हठात्‌ स्त्रियों को बज्यूपभनाराच संहनन 
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श्वेताम्बरों द्वारा मान लिया जाय तो भी स्त्रियों के 
उपस्था मानना पड़ेगा ओर उपस्था में शरीर रक्षा 
करने की शक्ति नहीं द्वै । स्त्री की योनि ऐसी दै कि 
पुरुषों के द्वारा आक्रमण होने से शील भ्रष्ट हो 
सकता दै। पुरुषों को बञ्रवृषभनाराच संददनन भी 
नहों मानलिया जाबे ओर पुरुष दिगम्बर दीक्षा लेकर 
बनमें एकान्त प्रदेश में तपश्यां कर रहा दो ऐसा 
मोका पाकर यदि स्त्रियां समूहरूप से भी धोकर 
उस दिगम्बर मुनि का शील बिगाइने को कोशिश 
करे तो उस मुनि के निविकार मन में शील बि- 
गड़ नहीं सकता । क्‍योंकि पुरुष के चित्त में काम- 
बासना नहीं रद्दी तो पुरुष के लिंग में उत्थान-शर्क्ति 
नहीं आरा सकती । ओर उत्थान शक्ति के बिना मैथुन 
रूप काय भी नहीं हो सकता। हजारों स्त्रियां प्रयत्न 
करें तो भी उस दिगम्बर मुनि का शील बिगाड़ने में 
कोई भी समथ नहीं हो सकती। खुद मुनि ही विच- 
लित हो जाय तो खुद द्वी बिगड़ंगा। लेकिन दूसरा 
कोई भी नहीं बिगाड़ सकता । 


त्त्रियों फे बारे में ऐसा नहीं हो सकता। यदि 
स्त्री के मन में कामवासना नहीं है झोर एकान्त में 
स्त्री तपश्चर्या करती हो और एक दही पुरुष कामातुर हो 
गया तो उस स्त्री के साथ मेंथुन कर सकता है । उस 
मनुष्य से बचने की शक्ति स्त्रियों के शरीर में नहीं 
है इस लिये रित्रयों की शक्ति किसी भी अवस्था में 
नित्रेल्न दही रहेगी । स्त्रियों की आकृति योनि रूप 
होन से अकेली शील रक्षा नहीं कर सकती । उप- 
स्‍्था में बद्द ताकत नहीं है । विगर इच्छा से पुरुषों 
के लिंग को रोकने की शक्ति नहीं है। इस लिये 
इच्छा हो या न हो स्री श्रपनी शील रक्षा करने में 
समथे नदीं य प्रोफेसर सादब को मानना ही पड़ेगा । 


इस लिये निभय द्ोकर तपश्चयां करने की शक्ति 
स्त्रियों में नहीं दे। बह भयभीत रहने से निश्चल 
रूप ध्यान नहीं कर सकतो। ख्त्रियों के मनमें भी 
निभयता होने की शक्ति नहीं। स्त्रियों के मनमें टृढ़ ता 
भी संहनन के अभाव से नहीं शा सकती । मन दृढ़ 
होने को भी संहनन की जरूरी है । जैंसे कि नपु- 
सक पुरुष को यदि पद्चिनी खरी मिल गई तो उस स्त्री 
के साथ भोग करने का काथे द्वो सकता है क्‍या? 
यद्यपि नपुसक पुरुष के मन में भी भोग करने की 
इन्छा है, कामवासना भी मौजूद है तो भी नपु'सक 
के लिंग में सामश्य नहीं द्वोन सं पद्चिनी श्री के साथ 
र॒ति क्रीड़ा ( मंथुन काये ) करन म॑ समथ नहों यह 
मप्रमिद्ध दै । 

इससे सिद्ध होता दे कि शरीर बल बिना मन को 
टला भी नहीं होती। छझियों के मन में परुष के 
मन की तरह शाक्ति ( हढ़ता ) नहीं आ सकती है। 
मन से भी सत्री कमजोर है यह मानना जरूरी है। 
जिनके मन दृढ़ नहीं है वह मन बहिरंग सम्पृण 
मृतिक पदाथ के अवलम्बन छोड़कर अपने अनुपम 
परम अप्ठैत अवस्था रूप निविकल्प रूप ध्यान करन 
में समथ नहीं ह। सकता । इस लिये मन की रढ़ता 
के लिय शरीर ही काग्ग दै । 

श्वेताम्बरों न अपन शास्त्र में मान भी लिया है 
कि स्त्रियों को बश्द्रप्भ संहनन न होने से स्त्री उतना 
कठोर रूप तपश्चया नहीं कर सकती श्रोर सातवें 
नरक तक भी नहीं जा सकती । उस्ती तरह खझ्त्रीका 
मन दृढ़ न होने से शुभ योग में भी स्थिर दोने की 
शक्ति नहीं रखती इस लिये शुभयोग से बढ़ कर स्थर्ग 
में १२ पं स्वर्ग खे ऊपर के अद्मिन्द्र देवों में 
उत्पन्न नहीं हो सकती । उसी तरह श्री के मन में 
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शढ़ता नहीं होने के कारण निज ध्यान रूप परम 
वीतराग निविकल्प ध्यान में भी स्थिर दोकर संपूर्ण 
कम समृद्द का नाश करने की, शक्ति नहीं होने से 
मोक्ष को भी नहीं जा सकती। ऐसी हृढ़ता नहीं 
द्ोने पर प्रोफसर साध्ब खत्री को मोक्ष मांनने में 
अपनो बुद्धि का दुरुयोग क्‍यों कर रहे हैं यद्द समझ 
में नहीं श्र ता । 

वास्तबिक रूप से देखा जाय तो श्वेताम्बरों न 
भी जी की शक्ति कम ही मानी है| श्वेताम्बरीय ग्रत्थ 
'स्त्रीका अरहन्तपद की प्राप्रि नहीं होती' ऐसा मान 
रहे हैँ फिर भी हम दिगम्बर आम्ताय के लोक किस 
तगह ख््रीम॒क्ति मानेंग आर परम्परागत आय हथ 
प्रन्‍्थों के ऊपर अविश्वास करके अपने सम्यक्त्व 
भाव्र सं किस तरह गिरेंग ? नहीं कदावि नहीं 
गिरंग । इस लिये प्रोफ्सर साहेब का बह दिग- 
म्बराचाय के कथित दिगम्बर तत्व का नाश करके 
श्वेताम्बर तत्वों में सम्मिलित करन का अबांडनीय 
अर्कांड तांडत कभी भी सिद्ध नहीं होगा। यह 
त्रिबार सत्य दै । 

प्राफ्सर साहब का कद्दना है. कि 'गुगस्थान की 
अपेत्ता से कोई मद्टत्व का निर्णय स्त्रीमुक्ति के व्रिपय 
में नहीं किया ।” इस पर विचार करने से सिद्ध 
होता दै कि स्तियों के निश्चल ध्यान नहीं हो सकता, 
निश्चय नित्रिकल्प शुक्त्रध्यान उसी को हो सकता दे 
कि जिनका संहनन बजवृप भनाराच संहनन द्वे डसो 
का मन शुद्धोपयोग रूप अद्वेंत परम निरंजन निज 
सिद्धात्म स्वरूपमें ठदरकर सम्पूण रागद्वेपांदि विकार 
भावों को नाश कर सकता है। यह निल्िवल्प 
निजञ्ात्मध्यान या शुक्लध्यान- %णी आरोहण छालमें 


दी होता है । श्रेणी आरोहण ८ बें गुणस्थान से 
होता है । इस लिये द्रव्यख्री को आठवां गुणस्थान 
दोता नहीं। आठवां गुणरथान तो दूर रहा किन्तु 
छठा गुणस्थान भी द्वव्यश्वियों को नदीं हो सकता | 
ऐसा कथन श्वेताम्बर ग्रंथों में भी मिलता दै । 

देखिय तत्वाधांधिगम में न्य्रिन्थों के पांच भेद 
किय हैं। उसमें पुलाक, बकुश, कुशील निग्नन्थ 
ओर स्ातक ये निम्नन्थों के पांच भद हैं। इसमें 
ह्लियां के विषय में निम्न न्‍्थ भद नहीं किया । यदि 
ञत्रीनिग्रन्थ हो सकती तो उसके भी भ्द लिख 
सकते थे। श्वेताम्बरों के प्राचीनतम ग्रन्थों में 
स्त्रियां को मुक्ति ओर स्त्री को निम्नेन्थ संयमपणा का 
तर न कहीं पर भो नहीं आता द्वै। श्वेताम्बरों में 
स््रीमुक्तिके विपय में अवॉचीन लोग ही ज्यादा 
कथन करते आय हैं । यदि प्राचीन आाचाय श्ल्रियों 
के वनिपय में मुक्ति का या संयमपणा या निम्नन्थपणा 
का बिपय मान लेते तो फिर तत्वार्थाधिगम सूत्र में 
कहद्दी पर विषय आना चारद्धिये था लकिन कटद्दीं पर 
भी नहीं आया द्वे। जैसे निम्नन्थों के पांच भेद 
किये हैं वहां पर निपम्नन्थनियों का भी भेद आना 
चाहिये था लेकिन प्रन्थकार को ख्त्री-निग्नन्थपणा इष्ट 
न होने के कारण उन स्त्रियों के विषय में एक भी 
सत्र नहों दिया। वहां पर स्त्रियों के संयमपणाका 
कोई उल्लेख करने का सूत्र नहीं है । इससे भी सिद्ध 
होता है कि द्रव्यत्रियों को संयमपणा नहीं है । 

इस विषय पर प्रोफेसरसाहब को अच्छी तरद्द से 
विचार करना चाहिये । उन प्राचीनतम श्वेताम्बर 
आचार्यों न द्दी स्त्रीमुक्ति मान्य नहीं की थी इस 
लिये प्राचीनतम आचार्यों ने कहीं पर भी सूत्र नहीं 
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लिखा । तथा जिनकल्पी के अधिकार पुरुष को द्वी 
दिये हैं स्त्रियों को नहीं दिये हैं। देखो पढ़ो आ- 
चार सूत्र पृ० ११३-५५६ वीं कलम में तथा प्रू० १६० 
में कक्षम ७२४ वीं प्ृ० ७२४ कलम ८४१ तक पढ़ कर 
विचार करो । 


उसके टीकाकार ने अपने सम्प्रदाय की रक्ता 
करने के लिये "जिणकप्पिया इत्थी न होई”। अर्थात 
स्त्री जिनऋल्‍पी नहीं दहोतो है। अथात जिनकलल्‍पी 
का मतलब यह दै कि “नग्नदीक्षा” इस नग्न ( दिग- 
मर ) दी ज्ञा का भार पुरुष ही निभा सकता दौै स्त्री 
दिगम्बर दीक्षा का भार नहीं निभा सकती । इस 
प्रकार श्वेताम्बर ग्रन्थों में द्वी स्त्री को संयमपणा का 
निषेध किया है। संयमपणा बिगर-दिगम्बरपणाके 
आददो नहीं सकता। फिर श्वेताम्बर समाज में 
प्राचीनतम आचार्यों ने स्त्रीमुक्ति का निप्ध रूप ही 
विधान किया है। तब प्रोफसर साहब भंगड़ा 
किस वात पर करेंगे। देखिय प्रकरण रत्नाकर 
अपर नाम प्रवचन साराद्धार में तीसरा भाग प्र० 
४०४४-४५ में लिखा है-- 


अरहंत चक्षिकेशव बलस भिन्नेय चारण पुव्वा । 
गणहद्ृवरपुल:य श्राहार॒गंच नहु भवियमहिलारणा ||५२० 


अथ--अरहन्त ( तीथंकर ) चक्रवर्ती, नागायगा, 
पुल।क, आद्वारक ऋडद्धि आदि दशपद या लब्धि भव्य 
स्त्रियों को नहीं होते । श्रब प्रोफसर साहब विचार 
करें कि अरहन्त अवस्था जिनको प्राप्त नहीं होती उन 
स्त्रियों के मुक्ति किस तरदद मानोगे ? अरहन्तपणा 
के बिना मुक्ति मिलती हो तो दूसरी बात है। बगैर 
अरहन्तपद से या विगम्बर जनों के मान्यतानुसार 
केवलज्ञान के बिना यदि खत्री को मुक्ति मिलन का 
तिधान श्वेताम्बरों ने किया द्वोतो बेशक मानो। 


लेकिन उस मुक्ति को श्वेताम्बरों ने नहीं माना यह 
सिद्ध द्ोता है। जिनकलल्‍पी के बगैर निर्म्न्थता नहीं 
आती यह भी श्वेताम्बरों ने माना है। देखो जरा 
आचारांग सूत्र; जिनकलपी सवथा बस्त्र रहित बने 
खोर स्थविरकल्पी अल्प वस्त्र धारण करता है। 
अल्प बस्त्र भी संयमपणा का विरोधी है। इस 
लिये स्त्री को संयम नहीं द्ोता तो छठा गुणस्थान भी 
नहीं होता दै ओर ६ गुणरथान तथा संयम के बिना 
इसकी निचलो अवस्था में अर्थात ६ ठे गण- 
स्थान के निचली अबस्था में कोई मुक्ति मानी गई हो 
आर उस म॒क्ति का अधिकारी श्वेताम्बरों ने कहा द्दो 
तो बिलाशक कद्ों। ऐसी मुक्ति को दिगम्बर मत 
में मुक्ति के नाम स कहने की प्रथा या रूढ़ि नटीं है । 

श्वेताम्बर ग्रन्थों में और एक अजब, बहुन 
विचित्र बात देखने में आती है। उस अजब-बात 
की तरफ प्रोफसर साहव का हृष्टिकोश लाने के लिये 
में आग्रह करता हू । देखो 'कुमापुत्र चरित्र'नामक 
ग्रन्थ का -- 


“कमा पुत्र नामक मुनि केवलज्ञान प्राप्त होने पर 
विचार करता द्वै यदि मैं चारित्र प्रहदण करू तो पुत्र- 
शोक में तर माता-पिता की सृत्यु हो जायगी ॥१२६ 
तथाच-- 


किसी तीथकर को इन्द्र ने पूछा कि यह कुमा पुत्र 
कफेचली मह्दात्नती 5ब द्वोगा ||१७४॥ 

अथात--केयलज्ञान के बाद चारित्र धारण 
करने का विचार करना तथा चारित्रधारण करने के 
पहले केवलज्ञान होना तथा केवली होने पर फिर 
मद्दान्नत घारण करने की जरूरत क्‍यों ? इन बातों 
का अच्छी तरह से प्रोफेसर साहय विचार करके 
उत्तर देगे तो बड़ा अच्छा दो जायगा | 
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हे वाचको ! मरे ख्याल से चोंथे गुणस्थानके 
स्रानुभवरूप सम्यकत्व की जो अबस्था द्ोती द्वै उसी को 
लद्दय देकर यदि श्वेताम्बर भाईने उस सम्यम्ज्ञानी को 
( अआंबरत मम्यगज्ञानी को ) ही यदि केवली मानते द्ों 
तो फिर क्रिसी भी तरहका बाद नहीं रद्दता । 

हूं बाचको ! ओर एक अजब बात देखिये कि 
“क्रेयलक्षान प्राप्त हुए पुरुष को या स्त्री को जैनदोक्ा 
के लिये शासनदेव कपड़े पहनाते हैं ??? आर वस्त्र 
क॑ बिना कंबलज्ञानी अमहाब्रतो को तथा अचारित्री 
कहते नहीं दिचकिचाये । कोई मुनि बस्त्र रहित रह 
यहू बात उन्हें नहीं रुचती। उनके मत बरत्र-पात्र 
त्रिना किसी की गति द्वी नहों होती ।” 

यह उपरोक्त वाक्य श्वेताम्वर ५० बचरदासजी 
ग्रपती लिखित “जनसाहित्य में बिकार? नामक 
पुम्तक के पेज नम्बर ४६ पर है । 

इसमें एक अजब खोज “केबली को जनों 
दीक्षा देने की है और वह भी कएंड सद्दित। जनों 
दीक्षा, तथा केवली हाने पर महात्रत की स्थापना ।” 
यह विचित्रवना इव्रेतासप्रर >मान्यता में देखते मं 
आता है । 

है वाचकोी ! विचारणीय बात यह द्ै कि केबल 
ज्ञान तरहवें गुणस्थान में होता है. वद्द भी सम्पूरां 
रागठ्प आदि विकार भाव या विभाव भात्रों का 
या मोदनीय कम ज्ञानावरण दर्शनावरण तथा अंत - 
राय कर्मों का सम्पृर्णपणे से नाश द्वोन पर केवलज्ञान 
होता हे जोकि निरावरण नित्य निर्मल सम्पूण लोक 
अआलोकको ,जानने जाला । ऐसा ज्ञान उत्पन्न हान पर 
जेनी दीज्ञा लेनी ! सो कोन सी? तथा कवच 
ज्ञान होने पर मद्दात्रती होना यह भी असम्भव बात 
है। क्योंकि ध्त्याख्यान क्रोध, मान, माया, लोभ 


का क्षय--उपशम होजाने पर तथा संज्वलन 

क्रोध, मान, माया, लोभ इन कषायों के उदय होने पर 
मदात्रती होता है, यह भाव छठे गुणस्थान में द्वोता दै 
ओर संज्वलत कपाय का मनन्‍्द उदय होजाने के अनं- 
तर अप्रमत्त रूप अवस्था सातव गुणस्थान में द्वाती दे, 
उसके बाद ज्षवक श्राप चढ़ने पर तेरदव गुशस्थान 
में कपलज्ञान प्राप्त दोता द्वे किर 'केवज्ञी मडात्रती 
कब होगा? इप्त तरह से प्रश्न तीथकर को पूछना 
कितनी अप्म्भव बातें हैं यद आप अन्डी तरह से 
ब्रिचार करके फिर श्वेताम्बर ग्रन्थ में स्त्री को मुक्ति 
माना द्वै या नदीं तथा श्वेताम्बरों के प्राचोनतम मंथों 
में ल्वीमुक्ति के सूत्र कान से हैं ? सो प्रगट करना । 

प्रोफसर साहब आप अनडी तरह से श्वेताम्ब- 
गोण प्राचीन ग्रन्थ तथा अवाचान प्रंत्रों को देखकर 
विवार करके तदनन्तर दिगम्धर मनानुयायी को उप- 
देश करने का प्रयास करा । 

अन्यथा “पंके निमम्नगोर्वि” अबस्था हो 
जाती है । 

ख्रियों को स्राभाविक शक्ति पर 
-- विचार -- 

है बाचक। ! अब प्रोफेसर साहब इस स्त्रीमुक्ति के 
ऊपर विश्वास जिन ग्रन्थों पर से रखते हैं ऐसे 
श्वेताम्बरीय ग्रन्थ द्वीमुक्ति के लिय सम्मत हैं क्या ? 
यह देखना जरूरी है । 

मुक्ति प्राप्त होने के पदिल ज्ञानावरणो य, दशे ता- 
वरणीय मोहनीय ओर अन्तराय इन चार कमे 
प्रकृति का अत्यन्त नाश करना चाहिये इस विषय 
को दिगम्वरीय ग्रन्थ ओर श्वेताम्बरीय ग्रंथ दोनों ही 
मानते हैं। हमारे प्रोफेसर साहब को दिगम्बरीय 
ग्रंथों का दवाला देना व्यर्थ है। क्योंकि उनकी 
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श्रद्धा उन दिगम्बरीय ग्रन्थों पर नहीं दै । यदि म्रंथों 
पर श्रद्धा रहती तो उनके हाथ से कदापि स्त्री मुक्ति 
के विषय में लिखने की जरूरत नहीं पड़ती । श्री 
धत्रला जी में अनेक जगह में उसका निषेध मिलता 
है उसका अनुवाद तो किया है फिर भी लिखना 
अश्रद्धा का ही निशान है। अब उनकी श्रद्धा यदि 
श्वेताम्बर प्रन्थों पर हो तो उनको श्वेताम्बरीय ग्रन्थ 
दिखाते हैं। यदि उनपर भी श्रद्धान हो तो फिर 
नाई सहज द्वैे । देखिये सभाष्य तत्वार्थाधिगम 
अध्याय १० वां सूत्र नम्बर १-- 
“मोह-क्षयात ज्ञानदशनावरणान्तरायक्षयान्च 
के३ल ।९॥” 
अथे- मोहनीय कम का क्षय होने पर और 

ज्ञानावरण दशेनावरण तथा अन्तराय कम का क्षय 
होने पर केवलज्ञान ओर केंबलदर्शन हा जाता द्वै । 
यद्द भाष्य भी उपरोक्त अथ की ही पुष्टि करता 
है। ओर भी विशेष बात यह है कि माहनीय कमे 
का पूरा क्षय द्वोने पर एक अन्तमुहत परयन्त छद्मम्थ 
बीतराग अवस्था होती है। तदनन्तर ज्ञानावरण 
अआ्रादि तीन कर्मों का नाश होता दै। इस आधार से 
केवलज्ञान के सिवाय मोक्ष नहीं होती । ओर केबल 
ज्ञान होने के पहिले चार कर्मा का नाश अटयन्त 
जरूरी है उसके बिना केव्लज्नान नहीं होता । स्ियों 
में मोहनीय कर्म का नाश करने की शक्ति नहीं है। 
जब तक इन्द्रियों को जीतकर निब्रिकल्प रूप शुकल- 

ध्यान नदीं दीता तव॒ तक मोहनीय कर्म नाश नहीं 
होता। स्त्री के इन्द्रियवश नहीं होते अनः थ्री जिने- 
न्द्रिय नहीं हो सकती । फिर किस तरह से शुक्ल- 
ध्यान करेगी ? कदापि नहीं। यह बिचार सत्य 
है। इस विपय में श्वेताम्बरीय कर्म सिद्धान्त 


नल 


ज्‌।' 


कथन करने वाला प्रकरण रत्नाकर नामक ग्रन्थ है। 
उसके ४८९ प्र॒ष्ठ पर कद्दा है कि-- 
» 'तुन्छा गारबबहुला चलिदिया दुत्बला अधीइए 
इ अर अइवसेस रूयणा भूअ वाओ अनोच्छीण ।” 
अथ--हृष्टिबाद नामक बारहवां अंग खत्री को नहीं 
पढ़ाना चाहिये ! क्योंकि स्त्री जाति स्वभाव से तुन्छ 
( हल्की नीच ) होती है । कस लिये गबे ( अभि- 
मान घमण्ड ) बहुत करती है। विद्या को पचा 
नहीं सकती । उसकी इन्द्रियां चम्वल होती हैं वह 
स्‍त्री जितेन्द्रिय नहीं हो। सकती । स्त्री दबक्की द्वोती 
हैं। वृद्धि हल्की द्वाती है । इस लिये अतिशययुक्त 
पाठ च्त्रियों को पढ़ाना निपिद्ध दै। दष्टियाद अड्ग के 
पांच अधिकार मे स चॉथा अधिकार चाोंदहपृतर दे । 
इस उपरोक्त सृत्र गाथा से यद्द सिद्ध होता है कि १४ 
पृ का पहन का अधिकार रवेताम्बरीयाचार्या ने 
ल्तियां को नर्दी दिया फिर बह रत्री केबलज्ञान किस 
तरह स॑ उत्पन्न कर सकती है ? अथात नहों । 
शंकाकार-चौदद् पृथ के पढ़ेविना केवलज्ञान नहां 
हो सकता /सा कुछ नियम दे कया 
उत्तर--केबल हान के लिये चोदह ५4को पढ़न 
की जरूरत नहीं। यहां पर मेंने यह कथन किया 
है कि लियों की बुद्धि चच्चल होती है। जितेन्द्रिय 
नहीं हो सकती ! इस लिये उनका मन स्थिर नहीं 
होता, शुक्लध्यान नहीं होता । जब उसे चौदह पूर्बो के 
पढन का अधिकार नहीं तो फिर दिगम्बर दीक्षा व 
शुकलध्यान करन का अधिकार कदापि नहीं आा 
सकता। इस किये स्तियों को केवलश्नान नहीं होता । 
आर मोक्ष भी स्त्रियों को नहीं द्ोती यद्द श्रच्छी तरह 
से श्वेताम्ब्ररीय ग्रन्थों से सिद्ध होताड़ै। श्री का 
स्वभाव तुन्छ है । गवंयुक्त है, चलइन्द्रिय है । ऐसे 
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जो ये विशेषण दिये इन विशेषणयुक्त व्यक्तियों को 


संयमाधिकार नहीं है । फिर प्रमत्तसंयत नामक ६ठा ' 


गुणस्थान कहां से होगा ? नहीं होता । यदि पढ़ने 
का अधिकार भी दिया तो बञ्लियोंको पृत्रक्नान द्ोता नहीं 
अथात पृवज्ञान प्राप्त कर लेने की शक्ति ही नहीं यह 
स्वाभाविक स्त्रयं सिद्ध दे फिर केबलज्ञान केसे होगा। 
ओर मोक्ष भी कसा दोगी ? कदापि नहीं होगी । 
जब स्तर के इन्द्रियां ःनके काबू में नं आतीं 
तो उनको संयम का अधिकार भी केसे आवबेगा ? 
जो इंद्रियों को जीतेगा बही संयव धारण कर सकता 
है। संयम पाना सुलभ नहीं है कि जिनकी इद्रियां 
भी अपन काव में नहीं आती उनको भी यदि संयम 
मानोग ता फिर पक्ती ऑर असज्ञो जीवादिकां का 
भी संयम मानने तथा मोक्ष मानने में क्‍या हजंद्े ? 
यदि यही संमत होगा ता फिर ग्रहस्थ ओर मुनिया 
मिश्रु आदि भद करने की जरूरी भी कया हे ? इस 
लिय यह सिद्ध होता है कि झ्लियां संजमाधिकारिणी 
नहीं है। व्यवद्वार शात्र म॑ भी कहा दै कि-- 
ओदम्बरम्य पुष्पाणि श्वेतवण च वायसम | 
मत्य्यपाद जल्त पश्येत नारोहदयं न पश्यति || 
अथात--आंदुम्बर के फूल इस जगत में दिखते 
नहीं बढ भी देखने में आये तथा श्वेत ( सफेद ) 
रंग का कोवा भी इस भूमि में नहीं है बह मी कदा- 
चित देख सकेंगे तथा मच्छों के पाद या जल में 
मच्छ घूमते समय उनके पर के निशान भी कभी 
इस संसार में देखने में नहों आते कदाचित वह भी 
देखने में आव। लेकिन स््रियोंके हृदय को कभी भी 
नहीं देख भसक्रते। ऐस स्वाभाविक चंचल हृदय 
वाली स्त्री होती है । बह क्‍या महाशक्ति-शाली का 
भार रूप सयमभाव सह सकती हैं ? कदापि नहों। 


उसी तरद्द मान भी जिसके पास भरपूर दै बह्द 
ख्री संयमधारी कदापि नहीं हो सकती। तथा जो 
सत्री गम्भीर स्वभाव की नहीं होती बह फिर संयम 
किस तरद्द से पाज्न सकती दै १? कदापि नहीं । 
जिसका मन स्थिर नहीं ऐसे चंचल-चित्त वालों को 
( ल्वियों को ) जब चोदद् पू७ श्र॒त का ज्ञान भी नहीं 
होता है ऐसा मना दै फिर उसी चल-चित्त बालो ख्त्री 
को मोक्ष या मुक्ति मानना बड़ा भारी भूलरूप श्रम 
है ऐप श्रम वाले को तत्वज्ञान होना भी दुल्भ दे । 
अब प्राफेसर साहब को विचार करना चाहिये 
कि श्वेताम्बर ग्रन्थों सं भो जब ब्लवीमुक्ति सिद्ध नहों 
होती तो फिर किस ग्रन्थ से स्यीमुक्ति मान्य द्वोती दै 
यदि कढोंग पटखण्डागम से सिद्धि होती दे तो वह 
भी नहीं होती क्योंकि श्री पटखखण्डागमकी प्रथम जि० 
सत्र नम्बर ६३ में स्पष्ट निपध किया है कि उस 
खोकों ध्ठा गुगास्थान होता नहीं, संयमभाव होता नहीं 
क्योंकि यदि कपड़े बालों को भी संयम द्वोगा वो 
बाल-बचचों तथा सत्री भी रहन पर संयमपणा होना 
चाहिये ऐसा होने पर स्थचिर कल्प साधुपने की भी 
क्या आवश्यकता है? यह प्रोफसर साहब स्पष्ट 
कहेंगे कया ? 
हमारे प्राचीन दिगम्बर आचार्यों नेश्ली को 
संयम नहीं होता ऐसा सूत्र बनाया दै देखो श्री पट- 
खण्डागम सूत्र नम्बर ६३--- 
“सम्परामिन्छाइट्टि-असंजद सम्माइट्रि-संजदा- 
संजदद्वाणं णियमा पज्जत्तियाओ ॥६३॥” 
इस सूत्र से ही द्रव्यस्ती को संगमभाव होने का 
निषेध स्पष्ट रूप से किया द्वै। नियम शब्द लगा 
कर हृढ़रूप से द्रव्यस्त्री को संयमपणा नहीं द्वोता 
छठा गुणस्थान नहीं होता ऐसा लिखा द्वै। फिर 
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यदि आगे द्रव्यतत्री को ९४ गुणस्थान मानने का सूत्र 
कहेंगे तो पृतर[पर विरोध वाक्य द्ोने से दोष आता 
दै। अदथी तक जितने भी दिगम्बराचाय प्रार्चान 
काल के या अवाचीन काल के हो गये हैं उनके वचन 
में तात्विक रूप में कहीं पर भी पृव्रॉपर विशेध 
वाक्य नहीं है । हमारे परम पृज्य भूतबली पुष्यदंत 
आचाय पृ्बापर विरोध वाक्य कभी भी नहीं 
लिख सकते यह निश्चय मानना चादिय । हां अथ 
करते समय में इन सब बातों का भी खयाल रखते 
हुये अथ करना चाहिये | अन्यथा वस्तुतः अथ सिद्ध 
नहीं होता | 

दूसरी बात यह्द है कि जब रवेताम्बर ग्रन्थों में 
भी 'मृच्छा परिग्रह यह सूत्र आया है ओर स्त्री को 
मच्छा कपड़ों पर रहती है और मूच्छा परिप्रद्‌ बाल 
जोब छठे गुणस्थान में हैं या पांच के ऊपर नहीं जा 
+कते। वे जीब पांचवें गुणस्थान में ही रद्दत हैं । 
पसा रपष्ट दिगम्बर ओर श्वेताम्बर सूत्र बिश्मान 
होते हुए भी जबरदस्ती से स्त्रीमुक्ति मान्यता मानना 
नितान्त भूल है। श्वेताम्बर शास्त्रों में कई जगद्न 
ये पृवापर विरोध वाक्य द्ै। फिर भो उनको 
प्रमाण मानना कट्दां तक ठीक द्ै। तत्वाथंसूत्र में 
या पट्खरणडागम आदि सूत्र मं था श्री कुन्दकुन्दादि 
के बचन में श्वेताम्बरों को सं शाय-भिश्यात्वी ऐसा 
क्यों नहीं कहा ? उनके ग्रन्थ ही उस समय में 
विद्यमान नहीं थे । उस समय इस तग्ह के 
चर्चा खण्डन मण्डन आदि का नहीं थी । इस लिये 
अपने ग्रन्थों में सामान्य रूप से कथन करते गये 
आर जब श्वेताम्बरों ने अबने सूत्रों को पुस्तक रूप 
से स्पष्टटः प्रगट किया। उनके बाद के आचार्या ने 
शेताम्बरों को संशय मिथ्याटष्टि कहा । यह बात 


अनुमान से सिद्ध दे । 
। श् में 
जब श्वेताम्बरीय ग्रंथ तत्वाथाधिगम सूत्र में 
८ मूच्छा परिग्रहः” यह सूत्र बनाया फिर परिग्रह का 
अर असंयमपणा का अविनाभावी सम्बन्ध दै या 
नहीं ? यद्द प्रथम देखना चाहिय। यदि मृच्छी 
रूप परिग्रहभाव का ओर असंयम भाव का अविना- 


, भाद्दी सम्बन्ध नहीं मान लिया जाय तो सनन्‍्यासी 


बनना जिनकल्पी और स्थविरइल्पी मुनि को मानना 
ठीक नहीं है। क्योंकि मृच्छा भाव रहते हुये भी 
केवलज्ञान होता द्वै। ऐसी मान्यता आ जावेगी 
ओर मुन्छा भाव के बिना भी यदि वस्त्रादिक को' 
ग्रहगा करन की भावना रहती है ऐसा मानांग तो 
फिर स्त्री पुत्रादि या धनादि होते हुय भी ग्रहस्थों को 
भी सं<मरणा मानना चाहिये इस तरह दोनां तरह 
से आर्पात्ति आती है । 

दिगम्बरत्त्र की प्राचीनता के विषय में हिन्दू 

मुस्लिम ग्रर्न्था का प्रमाण 
है बाचकोी ! आपकी जिचारपृषरक दिगम्बर आर 

आर श्वेताम्बर की प्राचोनता तथा पत्रित्रता के विषय 
में खोज करना जरूरी है। आर खोज करते समय 
में इन दौनां के ग्रन्थों का छौड़कर ( दिगम्बर ख्ोर 
सवेताम्बर दोनों को छोड़कर ) शन्य मतावन्नम्बी 
ग्रन्थों में इस विपय में क्या प्रमाग्ग मिलता हे बह 
प्रमाण देखना भी जरूरी है। अन्य ग्रन्थों में श्री 
ऋपभदेव को नग्न मानते हैं या बर्प्घारी मानते हैं 

ई देखना जरूरी है। श्री भागवतपुराण में श्री 
ऋपभ अवतार के सम्बन्ध में कहा है-- 

“बरदिषी तस्मिन्नेंत्र विष्णु भगवान परम ऋषि- 

मिः प्रसादतो नाभेः प्रियचिकीपया तदबरोधायने 
मरुदेव्यां धर्मान दर्शायतुकामो बातरशनानां श्रम- 


[ २५७ ] 


णानां ऋषीणामूर्धा मंथिना शुक्लया तनवावततार । 

अथ--हे राजन परीक्षित ! वा यश्षमें परम 
ऋषियों करके प्रसन्न हो नाभि के प्रिय करने की 
इच्छा से बाके अ्रन्तःपुर में मरुदेबी में धर्म दिखा- 
यवे की कामना करके रहिवेवारे तपरवी ज्ञानी नेष्टिक 
ब्रह्म चारी ऊद्ध रेता ऋषियों को उपदेश देने को शुक्ल 
बण की देह घार श्री ऋषभदेव नाम का ( विष्णुने ) 
अवतार लिया । 

वेद में भो श्री महात्रीर स्वामी के विषय में क्या 
लिखा है यह देखिये यजु4द अ्र० १६ मन्त्र, १४ में 
कहट्दा दै-- 

“आतिश्यरूपं मासरं महाबीरर्य -ग्नहुः । 

रूपमुपसद!मेतस्त्रिस्लों रात्री सुरासता।॥ 

अथ--अरतिवि के भाव महिने तक रदन बाले 
महाबीर व्यक्ति के नग्न रूप की उपासना करो। 
जिससे य तीनों मिथ्या ज्ञान दर्शन चारित्र रूपी 
मद्य नष्ट हो जाती हैं। इस प्रमाण से यह माल्म 
होता है कि मिथ्या ज्ञानादिकों को नाश करके पर- 
ब्रद्म परमात्मा बनने के लिये पराक्रमशील मद्दाबीर 
के नग्नता की उपासना करन को उपदेश दिया है। 
उसी तरह अथधवबद के १४ + अध्याय में जिन ब्रात्य 
ओर महात्रात्य का उल्लेख दे उनमें जिनब्रात्य का 
यानो जिनेश्वर तीथकर का ही अथ है । महात्रादय 
का श्रथ है महात्रतधारी नग्न दिगम्बर उसीका 
उल्लेख है । 

आर भी लिंग पुराण में अध्याय ४७ में उल्लेख 
है। देखिये-- 
सत्रात्मनात्म नि शथाप्य परमात्मानमीश्वरं । 
नग्नो जटो निरादारो चीरीध्व्रांतगतो हि सः !। 
अथ--अपने श्रात्मा में अतने आत्मा के द्वारा 


अपने परमात्मा स्वरूप ईश्वर को स्थापन करके नग्न 
रूप निरादार बस्त्र रहित अबस्था में पहुया दे । ऐसे 
अनेक स्थलों में वर्णन आता दै । ओर अनेक स्थल 
में 'में दिगम्बर अब्रस्था में कब पहुंचूगा ऐसी भावना 
की ढै# ।” कारण यह है कि सर्वोच्च कोटि की परम 
पत्रित्र अवस्था तो दिगम्गरत्व ही है। इस पर भी 
अनेक मनचले लोग दिगम्बरत्व के ऊपर कुठाराधात 
करने के लिये कमर बांध कर प्रयत्न करने वाले 
हमारे समाज में उत्पन्न दो गये हैं। आश्चयें दै। 
इनकी बुद्धि को ओर भावना को। मराठी में एक 
उक्ति है कि “कुल्दाडीचा दांडा गोत्राला काल” अथात 
कुल्हाड़ी का डण्डा जो है वद्दी अपने गोत्र वाल 
पड़ोसी का सत्यानाश करने को निनित्त होता है । 
ईसब। तीसरी शताब्दी में जब सिकन्दर बाद- 
श्पह ने भारत पर आ रूमसरणु किया था तब उस समय 
में भी जैन दिगम्बर ( नग्न ) साधु रहते थे । श्ररस्तु 
का भतीजा स्पिडो कल्लिस्थेनस सिकन्दर मद्वान के 
साथ आया था ओर वह बताता द्वै कि ब्राह्मणों का 
श्रमणों की तरदद कोई संघ नहीं। उनके साधु 
प्रकृति की अबस्था में नग्न नदी किनारे रदते हैं, नंगे 
घुमते हैँ। न डनके पाम् चारपाई दै। इत्यादि 
लिखा है। देखिये पुस्तक हुयेनसांग का भारत- 
म्रमण ( श्री ठाकुरप्रसाद शर्मा, इश्डियन प्रेस प्रयाग 


# भतृहरि ने कद है कि -- 
एकाकी निम्प्रह। शांतः पाणिपानत्रो दिगम्बरः । 
कदा शंभो भविष्यामि कमेनिमृलनक्षमः ॥ 
श्रथें में एकाकी निष्परिग्रदी निरप्रद्दी इच्छारद्दवित 

शांत स्वरूप पाशिपात्री दिगम्बर श्रवस्था को जो कि 
कम का नि मूल नाश करने वाल्ली अवस्था दे कब 
पहु चूगा । 
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१६२६ ई० ) प्ृ० ३२० 
हस्मोलधम में भी दिगम्बरत्व को महत्व 
देते हैं-- 
इसलामधम के संस्थापक पंगम्बर हजरत मुहम्मद 
ने खुद फर्माया द्वे कि “संसार का प्रेम ही सारे पाप 
की जड़ है। संसार मुसलमानों के लिये एक केद 
खाना ओर कद्दत के समान दे । ओर जब वे इसको 
छोड़ देते हैँ तब तुम कह सकते द्वो कि उन्होंने कट्टत 
झोर कैदखाने]को छोड़ दिया। संसार में त्याग ओर 
चैराग्य को छोड़कर ओर सुन्दर वस्तु जगतमें नहीं है । 
हजरत मुहःमद पेगम्बर ने स्वयं उसके अनुसार 
अपना जीवन बनाने का यथा-सम्भव प्रयत्न क्रिया 
था। उसपर भी उनके कमस कम वस्झों का परि- 
धान ओर द्वाथ की अंगूठी उनकी नमाज में बाधक 
हुई थी। त्याग का महत्व मुरिलिम लोगों में भी 
कितना दै यद्द देखिये । 


इस्लाम सुक्री तत्ववेत्ताओं के भाग में आया 
था उनने त्याग धरम का उपदेश स्पष्ट शब्दों में कहा 
था। “दुनिया का सम्बन्ध त्याग देना, तक देना, 
उसकी आसाइशों ओर पोशाक सब ही चीजों को 
अबकी ओर आगे की, पेगम्बर साहब दी हृदीस के 
मुताबिक । सूफी तलवेत्ता ''मनस्त्री” नामक ग्रन्थ 
के रचयिता जल लुद्दोन रूमीने दिगम्बरत्त् का खुला 
विधान निम्न प्रकार किया दै । 
(१) गुप्तमस्र ऐ मदतब बगुजार रब- 
अज विरद्दना केतबां बुरदन गरबव । 
( जिल्द २ सफा नम्बर २६२ ) 
(२) “जामा पोशां रा नजर परगाज रास्त- 
जामे अरियां रा तडल्ज्ञी जेबर अस्त |” 
( जिल्द २ सफा ३८२ ) 


(३) * याज अरियानान बयकसूबाज रत- 
या चू इशां फरिरा व बेजाभशव ।” 
(४) “बरनमी तामी कि कुल अरियां श्री । 
जामा कम कुन तारद ओसक रबी ॥” 
( जिल्द २ सफा ३८३ ) 
इन चारों का उदू में अनुबाद “इल्दामे मंजुम” 
नामक पुल्तक में इस प्रकार दिया दै । 
१-मस्त बोला, महतब कर काम जा । 
होगा क्‍या नंगे से क्‍या तू' अहृदे बर आ। 
२-दे नजर धोबी पे जामे पोश की-- 
है तजल्जी जेबर अरिया तनी !! 
३-या जिरहनों से यकसू वाकई- 
या हो उनकी तरह बजामे अरबी ! 
४-मुतल्लकन अरिया जो दो सकता नईीं- 
कपड़े कम यह दै कि असत कस करी !! 
इसकार उपरोक्त अधार से यह सिद्ध होता है 
कि हर एक धर्म बाले दिगम्बर अबस्था को महान 
अवस्था मानते हैं ओर उसी दिगम्बरपने से स्व॒भा- 
बाआनंदी दो सकता है, एसा रपष्ट सिद्ध होता दै । प्रो- 
फेसर साहब ! श्वेताम्बर तथा द्विन्दू मत में और 
मुस्लिम मत भी दिगम्बर अबस्था को मद्त्र दिया है 
ओर दिगम्बरत्वसे मुक्ति मानी है । फिर आप बिता 
कारण इस मगडे में कीं पड़े हैं ? क्‍या श्वेताम्बर 
ग्रंथों से ख्री तथा सवब्ममुक्ति सिद्धि होती है ९ कर्दाप 
नहों । अश्रव आगे दिगम्बरत्त अश्रति प्राचीन काल से 
चला आया है ओर आगे "चमकालके अन्त तक रहे- 
गा द्दी। 
ग्रन्थों में जिनकलपी साथु के बिना मोज्ञ नहीं जा 
सकता । ऐला कई जगद छिखा में । 
राजा सिकन्‍दर महान के काल में दिगम्बरधरम् 
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ओर दिगन्वर मुनि थे-- 

जिस समय अन्तिम नन्‍्दराजा भारत में राज्य 
कर रहा था ३स समय पश्चिमोत्तर सीमाप्रान्त पर 
यूनान का बीर प्रतापी योद्धा सिकन्दर श्रपना सिक्का 
जमा रहा था। जब वह तक्षशिला पहुचा तो उस 
ने दिगम्बर मुनियोंक्ी बहुत प्रशंसा सुनी ओर अपना 
दूत जो “अ्रन्हा कऋृतत” नामक था उसको दिगम्बर 
म॒नियों के पास भजा । उसने देखा तो तक्षशिला 
के पास उद्यान में बहुत नग्न दिगम्बर मुनि तपस्या 
कर रहे थे। उनमें से एक कल्याण नामक मुनि के 
साथ बातचीत हुई। दिगम्बर मुनि कल्याण न 
अन्हा कतेस को कद्ा कि तुम सारी तपस्या का 
रहस्य सममकना चाहत हो तो हमारे सरीख दो जावे । 
अन्हा क्ृतस दिगम्बर दीक्षा लेने के समथ (योग्य) 
नहीं था। आखिर उसने श्री घिकन्दर महान के 
पास जाकर दिगम्बरों के ज्ञान की बहुत प्र॒यंसा की । 
सिकन्दर उसस बड़ा अभावित होकर ऐसे तपो धनों का 
हमार यहां आगमन द्वोना चाहिये ऐसा कहकर 
अपने देश में उन साधु दिगश्बर मुनि कल्याण को 
ले जाना चाद्या। लेकिन अन्त में इरान में ही 
सिकन्दर महान का दृद्दावसान हुआ । उसी समय 
में दिगम्बर मुनि कल्याण के पास उसने जेन 
सल्ज्नखना त्रत को घारण किया था। 
हास है । 


ऐसा इंति- 


ईाबी सन पूक प्रथम शताब्दी में भारत में 
अपोलो और दमस नामक दो तत्ववेत्ता आये थे उन 
का तत्कालीन दिगम्तर मुनियों के साथ श.खार्थ हुआ 
था आर वे दोनों दिगम्बर तत्बों से प्रभावित हुये थे । 
इस तरह अनेक प्रकार से दिगम्बरखका श्रेष्ठपणा 
ओर दिगम्बस्त्व की परम्परा बराबर चज्ञी आ रही 


है यह सिद्ध द्योता है । दिगम्बर मुद्रा के बगेर मोक्ष 
नदीं होता यह भी भली भांति सिद्ध होता है । 

श्वेताम्बर ग्रन्थों में भी सबख्र मुक्ति नहीं माना 
दै क्‍योंकि यदि कपड़ेधारियों को केवलज्ञान द्वो गया 
तो देव ब्लाकर उनको दिगम्बर दीक्षा देते हैं। जिन- 
कल्‍्दी में ही मोक्ष होता है ऐसा लिखा द्वै । 

सवश्नपुक्ति मानना कितता भुजभरा भ्रम द्वै। ये 
बाचकवृन्द दी देखें श्रीर उस पर बिचार करें। यदि 
कपड़ों से सद्दित होकर भी फेवलज्ञान प्राप्त कर सकते 
हैं तो जिनकलपी साधु मानने की जरूरत ही क्‍या थी 
दूसरी बात भी विचारिये कि दिगम्बर दीक्षा बड़े बढ़े 
राजपुरुषों ने क्यों ली? जो इतिहास में प्रसिद्ध 
हूं? श्वेताम्बर- मतोत्पक्षि के पहिले भी दिगम्बर 
मान थे श्र बड़बड़े ज्ञानी थे, विदेश में भी जेनधर्म 
का प्रचार किया । इस इतिहास से भी दिगम्बरता 
क। महत्ता सिद्ध होती दे । 


इस तरह परम्परा से दिगम्बरत्व श्री आदिनाथ 
तीथकर से लेकर इस समय तक चल्ना आया द यह 
अच्छी तरह से अन्य मताबलम्बियों के प्रमाण वाक्‍्यों 
स लिखा है। इस ब्रिषय में बहुत इतिद्वास प्रसिद्ध 
हैं। अनेकों शिलालेख मोजूद हैं। अन्य मताब- 
म्बियों के शास्त्र मोजूद हैं । खुद श्वेताम्बर मत ने भी 
जिनकल्प से ही मुक्ति होना माना द्वे फिर बाद का 
प्रश्न ही नहीं रहता । इतना स्पष्ट प्रभाण प्रोफेसर जी के 
सामने रखा दे । उन्हें इन प्रमाणों को शांतचित्त से 
देखकर अपना मत बनाना चांहिये । बिना कारण 
अपनो पूजा ख्याति के लिये दिगम्बर आचार्यों के 
ऊपर धूलि फेंकने की निन्‍्य चेश कदापि न करें | 
अब अन्य बोद्ध आदि ग्रन्थों के प्रमाण से भी 
दिगम्बरपणा सिद्ध बरते हैं । 
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बौद्ध ग्रन्थों के प्रमाण से दिगम्बरता की 
“ प्रमाण -- 
हे वाचको ! आज कल मत मतान्तर बहुत हैँ, 
अपने अपने ग्रंथों को प्रमाणता से यदि कोई सिद्ध 
करता है तो उसको पक्तपात कहा जासकता डहै।लेकिन 
अन्य मतों की प्रमाणता से सिद्ध करने पर कोई भी 
नहीं बोल सकता । इस लिये हम अब श्री भगवान 
महावीर के समकालीन हंये बोद्धों के मत में या 
उनके रचित ग्रंथों में क्या प्रमाण दै सो दिखाते दे । 
बौद्धों में मज्मिमनिकाय नामक एके महत्वपूरण 
प्रन्थ है भौर वद्द उनके मत में बहुत प्रमाण माना 
जाता है। उस गन्थमें भी भी मह्दाधोर प्रभु का विषय 
आया दे सो देखिये-- | 
“निम्गण्ठो आबुसो नाथपुत्तो सथ्वण्हु, सव्ब- 
दस्साबि अपरिसेसं णाण दस्सन परिज्ञानाति॥ 
--मज्मिमनिकाय 
अर्थ--निर्मन्‍्थ रूपधारी नाथपुत्र ( श्री मद्दावीर 
भगवान ) सजेजश् सबंदर्शी ओर सम्पूण पदार्थों को 
देखने वाले और जानने वाले थे। तथा च-- 
निग्गण्ठो नातपुत्तो संघी चेब गणी च गणाचार्यों 
च ज्ञातो पसस्सी तित्थकरों साधुसंमत्तो ब्हुजनस्स 
रक्तस्सू चिरपव्वजितो अरद्धगतो बयो अनुपत्ता ॥। 
--दौघनिकाय 
अर्थ--निम्नथलिंगधारी श्लातपुत्र ( बोद्ध म्रंथों में 
श्री महावीर तीथंकर को झ्ञातपुत्र कहते हैँ। कारण 
भगवान नाथबश में उत्पन्न हुए थे। इस लिये उनको 
झातपृत्र क6/ की त््त्र्क्रे मठ ड़ गहाशप हें 
दशेन विषय के भणेता हैं। जिशेप बकिखू्यात हैं. 
तीर्थंकर हैं। बहुत मनुष्यों द्वारा पूर्जित हैं । श्रनु- 
भव्र शील हैं। बहुत काल से साधु अब्रस्था को 


करते आ रहे हैं ओर अ्रधिक वयप्राप्त डढं। 

इन उपरोक्त अ्राधारों पर प्रोफेसर साहब अन्छी 
तरह से विचार करके देखें कि श्रजैन प्रन्धों में भी 
दिगम्बरत्व की महिमा गायी गयी है। 


सम्राट चन्द्रगुप्त मी दिगम्पर हो गया था 
बाचकपुन्द ' आप विचार कर देखिये कि 
इतिहास में क्या प्रमाण दे ? सम्राट चन्द्रगुप्त नेभी 
दिंगम्बर दीक्षा धारण की थी। बह सम्राट ज्ञत्रियों 
में श्रेष्ठ गिना जाता था । 
५प्रउउधरेसु चरिमो जिणदिकख धर्राई चंदगुत्तो य 
तत्तो सउउधरा पुपव्वज्ज णेव गिर्हं ति ॥९४८९॥। 
--त्रिलोकभश्षप्ति 
श्र्थाव-चन्द्रगुप्त राजाने भी जिनदीक्षा (दिग- 
म्बर दीक्षा ) धारण की थी । बही सम्राट अन्तिम 


'ुथा अथात उसके बाद सन्नाट रूप जन राजा न 


दिगम्बर दीक्षा घारण नहीं की। ऐसा भाषाथ 
निकलता दै । चनद्रगुप्त दिगम्बर था इस लिये 
यूनानी राजदूत मेगास्थनीज ने भी कथन किया दै। 
देखो -- 

सम्राट चन्द्रगुप्त ने अपने वृद्वत्साम्राज्य में दि० 
मुनियों के विद्र और दिगम्बर धमम का प्रचार हू 
कराया था। उसी समय में १२ वर्ष का महादुष्काल 
पड़ा था। तदनन्तर श्वेताम्बरों की उत्पत्ति हुई । 
इस प्रकार इतिहास भी दिगम्बरत्व की द्वी निमेलता 
तथा प्राचीनता को भली भांति सिद्ध करता है । 

इन सब बातों का प्रोफेसर साहब को निमंल 
बुद्धि से विचार करके अपने दृठवाद की छोड़ना 
चदिय | 

हे बाचकोी | श्रत्र प्रोफेसर हीराज़ाल कथित 
सप्रन्थिलिग स मुक्ति के विष्य में विचार करना 
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जरूरी है। वास्तविक रूप से विचार किया जाय 
तो श्री भगवती आराधना में दिगम्बर मुनिको 
कपड़ा लेने का बिधान कहीं पर भी नहीं मिलता है | 
क्योंकि दिगम्बर मुनि के या निम्रेथ के अपवाद मुनि 
ओर ओत्सगिक मुनि मानना भूल द्ै । पूज्य श्री शिव- 
कोटि आचाय ने दो तरद्द के लिंग का कथन किया 
दै। एक <त्सगंलिंग भर दूसरा अपवादलिंग । 
उत्सगलिंग के बिषय में आपने स्पष्ट किया है कि 

चद्द दिगम्बर अबस्था धारण करते हैं । इसमें किस्तो 
तरद् का भी बिवाद नहीं द्वे। अब बिवादद्दे सो 
अपवादलिंग के विपय म॒ द्वै । वास्तविक रूपसे देग्वा 
जाय तो अपबादलिग का चिन्ह सग्रन्थ रूप का हे । 
अपवाद शब्द का अथ “सम्रन्थ' है। अपबाद का 
धारक कपड़े-बाला होता दे । ओर कपड़ा त्याग 
करने की शक्ति जिनको नहीं रहती या कज्जाबान हैं 
नग्नरूप को धारण करने की शर्त जिनमें नहीं है | 
लज्जाशील हैं । उनको कभी भी दिगम्बर दीक्षा 
देने की शाख्राज्ञा नहीं है। तथा शीत बाधाविकों 
को सहन करने की भी शक्ति जिनको नहीं है ऐसे 

पुरुषों को भी द्गम्बर दीक्षा देने की शाख्लाज्ञा कीं 

नदीं दे । 

उसी तरह जिनके लिंगदोष हे अर्थात लिग के 

कई दोष माने गये हैं जिसका पुल्लिड़् चिन्ह-लिग 

अति दीघ द्वी, अति लघु द्वो, उत्थानशील हो या 
जिसके अग्रभाग में चम न हो तथा वृषण (अंड) 

बुद्धि होकर मोड़े हुये दों ये दोष जिसके पुरुषांगमें हैं 
उस पुरुषको दिसम्बर दीक्षा देनेकी शाज्माज्ञा नहींदे । 
: ऐसे पुरुषों को बेराग्य द्ोने पर उनको दीक्षा दे सकते हैं. 
लेकिन दिगम्बर दीक्षा नद्दीं दे सकते। उनको 
क्षुल्लक दीज्ञा या ऐल्लक दीक्षा दे सकते हँ। ओर 


क्षुल्लक-ऐल्लकों को ही अ्रपवाद मुनि कद्दते हैं. ऐसा 
उनका दूमरा नाम है । 

जो दिगम्बर दीक्षा लेकर पुनः कपड़ा लेना दै 
यह अ्रष्टपणा है। ऐसे अ्रष्टपने से कभी भी निमंत्र 
मुनिधर्म नह: रह सकता है। इस किये जो कोई 
दिगम्बर दीक्षा लेकर फिर भी कपड़ा लेगा सो अ्रष्ट 
है। जो ऐसे कपड़े लेकर “में मुनि हूं' ऐसा समझेगा 
तो उस मुनि को मिथ्यात्वी कहना चाहिये। ऐसा 
विधान श्री श्रतसागराचाय ने षदश्राभ्धत् की टीका में 
लिखा दे । 

“अपवाद--वेषधरन्नपि मिथ्याट्रष्टि: ज्ञातव्यः | 
कोयं अपवाद--वेषः ९ मंड्पदु्गं श्री बसंत कोति- 
स्वामिना भाषितः काले किलम्लेच्छादयो नग्नरूप दृध्ठा 
उपसगे कवबन्ति तेन चर्यावेलादिकसमये तट्टीसा- 
रादिकेन शरीरमाच्छाय चयावेलादिक॑ कृत्वा पुनस्त- 
न्मुख्ति सो5पवाद वेषः इति । 

शायद प्रोफेसर साहेब इसको प्रमाण न मानते दों 
क्यों कि यह पटश्राभृत ग्रन्थ श्री कुन्दकुन्दाचायकृत है । 
श्री कुन्दकुन्दाचाय ने नि्नन्थता के ऊपर बहुत जोर 
दिया है। ओर प्रोफेसर साहब का बहना दैकि 
निग्नेथ ( दिगम्बरत्त ) के विषय में ज्यादा मतभेद 
ओर मभणगड़ा श्री कुन्दकुन्दाचार्य न किया है । उनके 
पहिले नहीं था। ऐसा स्पष्ट लिखा है । इससे उक्त 
ध्बनि प्रतीत द्ोती है । 

प्रो० द्वीरालाज्ञ जी कुन्दकुन्दाचाय के पहले हुये 
आचार्यों का प्रमाणु 5 [दा सानते हैं। ओर कुन्द- 
कुन्दाचाय के बाद के होने वाले आचार्यों को प्रमाण 
कोटि में नहीं मानते हैं । लेकिन प्रोफेसर साहब को 
श्री कुन्दकुन्दाचार्य के पहिले आचाय के बचन का 

प्रभाण इस अपवाद लिग में देना चाहिये था केकित 


[ रे८घ२ ] 


नहीं दिया। क्योंकि जैन दिगम्बरों में अपवादलिंग 
घारी रिगम्बर मुनि मानने को प्रथा अभी तक नहीं 
हैं तो फिर कुन्दकुन्दाचाय के पद्िले कहां से मिलेंगे। 
श्री कुन्दकुन्दाचाय ने तो स्पष्ट तरद्द से कहा दे कि 
जो दिगम्बर दीक्षा लेऋर तिलतुषमात्र भी यदि परि- 
ग्रह पास रखेगा तो बद निगोद में जायगा इतना 
रपष्ट उल्लेख दोने पर तो फिर उनके आम्नाय के 
मुनि क्षोग या आचायें कपड़े धारण करने की आज्ञा 
देकर उनको अपवादलिंगी कट्टने की विरुद्ध प्रथा 
कभी भो नदीं निकाल सकेंगे। यदि कारण वश यद्वां 
किसी ने कटद्दा भी दै कि मण्डप दुगे नगर में मु नियों 
ये ऊपर उपसगे हुआ ओर संघनायकने कपड़े धारण 
करके फिर उसको. छोड़ा। ऐसे आपत्तिकाल में 
करने से अपबाद वेष मानो ऐसा कहा द्ै। लेकिन 
मुनिर्में अपवाद बेष मानना भिथ्यात्व दे ऐसा प्रमाण 
षटप्राभ्वत में दे । 

अपबाद वेषी क्षुल्लक ऐल्लकों को और कपड़ा- 
धारी आयिका को कदते हैं। ऐसा स्पष्ट उल्लेख दे 
देखो मेधावी कृत भ्रावकाचार या सागारधमांम्रत 
झादि ग्रंथों को । इन प्रन्थों से पता लगता दै कि 
अपनाद वेष वाले ऐल्लक प्षुल्ल॒कादिं हैं यदि अपवाद- 
शब्द का अथ दिगम्बर मुनि ऐसा क्षणभर ग्रहण कर 
के विचार करने पर अच्छी तरद् से खुलासा हो 
सकता दै। दिगम्बर दीक्षा लेने पर कपड़ा ग्रहण 
करना दोष दे या नहीं ९? यदि दोष नहीं है ऐसा 
मानोगे तो खी आदिकों को ग्रहण करने पर भी 
दोष नहीं आना चाहिये। यदि कदोगे दोष नहीं दे 
घिर्फ ल्जा के कारण या शीत बाधादिक सहन करने 
की शक्ति न द्वोने के कारण या जविश्थान दोप के 
कारण कपड़ा कैने से दोप नहीं ऐसा मानोगं तो ख््री 


में उसी तरद् पक्ष आता दे । कामबासना दबानेकी 
शक्ति न होने पर ख्री रख ले तो भी दोष नहीं होना 
चाहिये क्‍योंकि दोनों जगह में कमजोरी का हेतु 
समान है | 

उसी तरद्द क्षुपापरीपद सहन करने की शक्ति 
नहीं दे तो रात को भूख लगने से रात को खरा लिया 
जाय तो भी दोष नहीं आवेगा क्योंकि कमजोरो का 
द्ेतु वद्दां पर उपस्थित दै। उसी तरह कमजोरी या 
शक्ति का अभाव या रोगादिक हेतु मानने में अनथ 
के वे देतु विधमान हैं फिर श्राधक और मुनि ये दो 
भद भी कदापि सिद्ध नहीं होंगे। प्रोफेसर साहब 
आप पढ़े हैं अनपढ़ नहीं हैं थोड़ा मनीषा का उपयोग 
करके बिचार करो फिर जैनशासत्र में उत्सगेलिंग 
ओर अपवादलिंग का कथन करा । 

प्रोफसर साहब ! आप तो श्री कुल्दकुन्दा चाय के 
बाद के आचाय को प्रमाण न मानते हुये भी भगवती 
अाराधना की टीका जो कि श्वेताम्बराचाय कृत है, का 
प्रमाण देकर मुनिकों कपड़ा रखनेका विधान करते हैँ 
ऐसे प्रन्‍्थ को जो कि अवाचीन ऐसे विजयाचाय 
श्वेताम्बर कृत दे केसे प्रमाण माना दे ? यह समभ में 
नहीं आता | 

कपड़ा धारण करने से मानसिक अधःपतन होता 
है यह अन्छी तरद्द स श्वेताग्बर ओर दिगम्बर दोनों 
प्रन्थों को मान्य है । श्वेताम्बर प्रन्‍्थ भी इस बात 
को रपष्ट रूप स प्रमाणित करते हैं कि कपढ़ा रखनेस 
कपड़े के ऊपर मोद रहता है। इस लिये चिन्ता 
रहती है । उस चिन्ता से अच्छी तरह से तप भी 
नहीं होता है। मनकी निश्चल् वृत्ति नहीं होती दे । 
निशचल वृत्ति के अभाव से संयमभाव भी नहीं होता 
यह अ्रच्छी तरह से जानो । देखा श्री हरिभद्रसूरि 


[ रेप३ 


जी ने अपने प्रकरण सम्बोध में उल्लेख किया दे । 
कीबो श॒ कुणइ लोयं लज्जइ पडिमाइ जलमबणेइ 
सो बाहणोय हिंडइ बंधद कडिपटयमकण्जे ॥ 
--सम्बोध प्रृ० १४ 
अथ--अपने समय के कुसाधुओं के स्वरूप 
दर्शाते हुये श्री दरिभद्र सूरि ने उपरोक्त गाधा में 
बतलाया दे कि क्लीब दुबल श्रमण लोच नहीं करते 
प्रतिमाबहन करते शमाते हैं, शरीर पर का मल 
उतारते हैं, पेरों में जूता पदनकर चलते हैं. ओर 
बिना प्रयोजन कटि वस्र बांधते हैं । 

उक्त च आचारांगसूत्रे-- 

(१) जे अचले परिवरसए तम्स ण॑ मिक्‍कुस्स 
णो एवं भवह। परिजिन्ने मे बत्थे, वत्थे जाइस्सामि 
सुत्त जाइससामि, सूइ' जाइस्सामि, संधिस्सामि सि- 
विस्सामि बोक्क सिस्सामि, परिदहरिस्सामि पाउणि- 
स्सामि ॥३६१॥ 


अथ--जो साधु वल्त नहीं रखता है उसे यह 
चिन्ता नहीं होती कि मेरा बख्थ फट गया है, दूसरा 
वब् मांगना पड़ेगा, सूत्र मांगना पड़ेगा, सुई मांगनी 
8 २ | दि 
पड़ेगी, बस्र सीना पड़ेगा, पहनना पड़ेगा इत्यादि | 
तथा च-- 


अदुबा तत्थ परक्करमंतं भुज्जो अचेल तणफासा 
फुसंति सीझफासाफुसंत तेडफासा फुससंति दंसमसक 
फासःफुसंति एगयर अन्नयरे विरूवरूवे फासे अहिया 
सेति। अचेले लाघब आगममाणे तवेसे श्रभिसम- 
एणागए भवति |३६१॥ 

अधथें--वस्यरद्षित रहने ताले मुनियों को कदा- 
चित वृणकांटे, ठंडो, ताप लगने, डांस मन्डर त्गैरदह 
का कष्ट सहना पड़े ऐसा करने से निरुपाधिकता तप- 
श्वर्या प्राप्त होती दै।। तथा च-- 


जददेयं भगवता पवेदितं तमेब अभिसमेच्चा 
सञ्वत्तो सबताए समत्तमेतर समभिजाणिया ॥३६२॥ 

अ्रथ--अतः जो भगवान ने कथन किया दे 
उसी को समभकर ज्यों का त्यों सब जगह सममककर 
जानते रहना चाहिये। भावाथ-इस गाथा सूत्र से 
भगवान ने नग्न ( वश्धरहित ) होकर तपश्चयां करने 
का उपदेश दिया है इससे साफ माल्म द्वोता दै। 

फिर किस मद्दात्मा ने वस्त्र सहित मोक्ष मिलने 
का विधान किया है यह प्रोफेसर साहब को विचार 
करके उत्तर देना चाहिये। बद्द मद्दात्मा सबज्ञ था 
या असवज्ञ धा। किसी वस्नरधारी मुनि ने अपना 
पतित भाव पुष्ट करने के लिये लिख दिया द्वोगा। 
लेकिन बखसे मोक्त द्ोने का कोई भी सम्प्रदाय कथन 
नहीं करता तो भी द्वीरालाल सरीखे पठित बिह्ान 
ब्रस्न सहित मोक्ष मिलता दै ।! ऐसा क्यों लिखते हैं. 
समम में नहीं आता ९ 


अदुवा तत्थ परक्षमंत भुज्जो अचेल॑ तणफासा 
फुसंति, सीयफासा फुस ति, तेडफाखा फुस ति, दंस- 
मप्तगफासा फुसंति, एगयरे अन्नयरे विरूवरूवे फासे 
अदिया सेति। अचेले लाबबीयं आगममाणे तवे 
से अभिसमन्नागएण भवति। जहेत॑ भगवया पवेदियं 
तमेव अभिसमेचचा सव्वश्नो स बत्ताए समत्तमेन्र 
समभिजाणिया । ४३४ 
अथ--यदि क्ज्जा को जीत सकता द्वोतो अचेल 
( नग्न दिगम्बर ) ही रहना बेसे रद्दते हुये ठण रपशे 
शीत, ताप, डांस, मच्छुर तथा श्रन्य भी जो अनेक 
परीषद आज उन्हें सहन करना । ऐसे करने से अनु- 
पाधिकता-डपाधि रद्धित तप होता ढै। अतः जैसा 
भगवान ने कहा दे उसी को सममककर उसके ऊपर 
श्रद्धा न करके ज्यों बने त्यों सब जगद्ट समता समभते 
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हुए रहना ॥४३२॥ 

ऐसे अनेक स्थज्ञ में दिगम्बर बनने के लिये 
उपदेश दिया है। तथा दिगम्बर द्वोकर पुलाकादि 
लब्धि पाकर फिर फेवलल्ञान प्राप्त करने की लब्धि 
ऐसे श्वेताम्बरोय प्राचीनतम ग्रन्थों में भी उल्लेख दे 
फिर इस दिगम्बरीय निप्र नथ नग्नब्रत से मोक्ष मानने 
में प्रोफेसर साहब को अगस क्‍यों ? क्‍या '१वेता- 
म्व्रीय ग्रन्थों में भा आपकी श्रद्धा नहीं है। यदि 
श्रद्धा दो तो ब्िचार करके देस्वो । 

द्रव्यज्षिंग से मोक्ष न द्वोते हुए भाव लिग से ही 
मोक्ष माना दे सो भो प्रमाण देखिये। श्वेताम्बरीय 
प्राचीनतम ओर हमारे प्रोफेसर साहब को प्रमाणभूत 
भ्री तत्वाधांधिगम भाष्य में देखिये-- 

“लिग-ख्रीपु नपसका नि प्रत्युत्पन्नभावप्रज्ञापनीय- 
सस्‍्यावेदः सिद्ध यति । पृवभावप्रशज्मापनीयर्यानन्तर- 
पश्चात्कृतगतिकस्य परंपर- परचात्कृतगतिकरय च 
त्रिभ्यो लिंगेभ्यः सिद्ध थति । 

लिंगे-पुनरन्योबिकल्प उच्यते । द्रब्यलिंगं भाव- 
लिंगमलिड्डमिति । प्रत्युत्पन्नभाषप्र ल्वापनीयस्याकिंगः 
सिद्धचति । पूथभाव-प्रज्ञापनीयस्य-भावलिगं प्रति 
खकिंगे सिद्धायति। द्रव्यलिंगं त्रिबिधं। स्वलिंगम- 
न्यलिंग गृद्दिलिंगमिति तम्॒ति भज्य । सबस्तु भाव- 
लिगं प्राप्त: सिध्यति । पा० ४४८ 

अथ--लिग के तीन भेद हैं खीलिक्न, पुल्लिज्ञ 
ओर नपु सकलिड्ड । प्रत्युस्पन्न भावप्रज्ञापनीय नयकी 
अपेक्षा से बेद रद्दित अलिन्न को सिद्धि हुआ करती 
दे। किसी भी लिक्ष से सिद्धि नहीं होती। पूर्व 
भावम् ज्ञापनीय में भी दो भ्द हैं एक अनन्तर पश्चात 
फकतिक ओर परम्परा पश्चात्कृतिक । दोनों ही अपेक्षा 
से तीनों लिड्टों से सिद्ध हुआ करती है। 


लिड् के पय में दसरेसे भी भेद हैं। वे 
भी तीन भेद हैं द्रव्यलिज्न, भावलिन्न और अलिद्ज | 
इनमें से प्रत्युत्पन्न नयापेक्षा से अलिल्न ही सिद्धि को 
प्राप्त हुआ करता है । पृत्रभाव प्रज्ञापनीय के अपेक्ता 
भावलिद्न की अपेत्ता से सलिद्न से हो सिद्धि होतो 
है। द्रव्यणिन्र सं तीन भद हैँ स्वलिड, अन्यलिडक्ृ 
ओर यगूहलिब्व । इनकी अपेक्षा से यथायोग्य सम- 
मना चाहिये। किन्तु सभी भ!वलिज्ज को प्राप्त कर के 
सिड्ि को प्राप्त हुआ करते हैं। तथाच-- 

भाष्य-लिगं- 5 स्युट्तज़माव- प्रज्ञापती धम्य व्यप- 
गतवबेरः सिध्यति नास्ति अल्पबहुत्य । पृष्नभाषधज्ञा- 
पनीयस्य सत्रस्तोंका नप्सकलिट्वा। सिद्धा: ख्रीलिड 
संख्या संख्यगुणाः पुल्लिड् मिद्धासंख्य यर) शा; । 

अथ--लिड्ज की श्रपेक्षा से जीवों का अल्पबहत्व 
इस प्रकार सममना चाहिये। प्रत्युशन्न मे/व प्रज्ञा 
पन नय की अपेत्ता तो सिद्ध द्वोते हैं वे अदेद ( बेद 
रहित ) ही होते हैं । अतणत्र किन्ठ की अपेक्ता उन 
का श्रल्पवहुत्व नहीं कहा जा सकता द्वै। पृ भाव 
प्रक्ञापन नय की अपेक्षा स न्‍्यूनाधिकता का वरणुत 
किया जाता दै। सबसे कम नपुसकलिह्न वाले हैं 
उनसे सख्यात गुण स्ालिड् सिद्ध हैं। उनस भी 
पुल्लिड् वाले संख्यात गुण हैं । 

दे वाचको ! इन इपराकत रवेतास्थर प्रमाग्यभूत 
वाक्य से भल्नी भांति सिद्ध होता है कि क्िज्न के दो 
भेद हैं द्रव्यलिड्र और भावलिड्। भावल्ड्रि 
मुक्ति मानते हैं। द्रव्यक्षिव्न से मुक्ति मानते हैं. पर 
पूभूत नेगम नय की श्रपेज्ञा से। जब भूतनैगम या 
भूतपर्याय नयों को श्रपेक्षा लगाते हैं तो द्रव्यद्वी श्र 
भावसत्री आदि सद भी मानना पढ़ता है उसी से एक 
ही द्रव्यलिंग में तोनों वेदों की ध्थिति मानने में कोई 
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विरोध नहीं आता साथ में अवेदी भी माना है 
इससे ओर कोई खुलासा करने की जरूरत नहीं दे । 
क्योंकि भेद नय की जहां प्रवृत्ति होती है । 
कोई भी तरह से हक द्रव्यत्ि 


बहाँ पर 
में भावत्रयलिद् 
मानने मे बिरोध नहीं आता यह अच्छी तरह से 
जानना चाहिये । 
जहां पर भद-प्रभद की नीति होती है वहां पर 
मावलड आर द्रत्यान्नड़् को व्यवस्था होती हैं ! 
व्यू जतन्मभर एक हासा हैं आर भेत्र #र कऋ्णास 
उश्लत वाला है । वे दोनों सापत्त 
है आर साब आश्रय हैं । 


द्रव्य आश्रयी 
इ््य शासवत है आर भाव 
पथाय) साशबन है | द्रृब्य एक बार होता है, पया 

खानक यार होते हैं | 
विचार करने स॑ 


इन बकिपयां का 
बिनंराबाद 


पुडिकर 
होगा । 

पेतास्चर ग्रन्थों में भी दब्यलिड् से मुक्ति नहीं 
मानी, भावलिड्रसे मानी है । बढ़ भी भूत नेंगमनया- 
पन्नाम, साज्ञान अवेद से ही है | ऐसा ही दिगम्बरी य 
ग्रन्थों में भी माजुद है | 
मं कोई विरोध नहीं है । 


यह सिद्ठ है इस लिय इस 


मानज्नान सम्रन्थ लिड्ग स॑ मुक्त नहीं यह स्पष्ट 
कथन है फिर भी हठ से यदि सम्रन्ध में मुक्ति मानी 
जाय तो श्वेताम्बरों के स्वकीय आगमस में पृ्वापर 
विरोध आता है। इस लिये श्वेताम्बरी भी हठ 
दो इकर निष्पक्षता से अपने ग्रन्थों को देगव होगे तो 
किसी तरह का बिबाद न होगा । अपेक्षा बृद्धि को 
छोड़कर एकातवादी बनना भी टीक नहीं । जहां 
श्री को अरहतादि होन की योग्यता नहीं है, पुला- 
क्ादि ऋद्धि भी नहीं हो सकती दे तो फिर योग्यता 
की अपेक्ता को ठुकराकर एकान्नपत्ष लेना ठीक नहीं 
दहै। एकांतपत्ष से वस्तु बरूप का निगाय नहीं होता 


शेताम्बरों ने नपु सके का | मे 
माना है फिर नपु सक सि: 
प्रन्‍न पर विचार करने मे दब जुआ दिल 5.० 


है। द्रव्यलिट्ना आर भावः कर 
सिद्ध होता है। यदि इर मा 


तो फिर नपु'सकको दीक्षा तः ४ 
अतः वह छूट गुणस्थान सका । जल ५ उतना थैंढे वेज 
मिथ्या ठद्रेंगा उसीतरह द्रव्यख्री का यदि मुक्ति माच्ग 
तो प्रवचनसारोद्धार में कहा टुआ दे. अगहन्त चाक॑ 
केसव' इत्यादि गाथा से।.... दबिपा हे 
लिखा हुआ असत्य हो ज॑ 


ध्रत्र भगवती आराधः हम 
“जल्सबि अव्ब मिचारी दा. .. (६ बम | 
भांबिहु संथाणगदों गंगहंउजो स्त॒ग्गिय लिगम ॥ 
अथे-- जिसके तीन दोप ओऔपघादिक सखें नष्ट 
होने लायक नहीं हैं बह वाम्तत्र में जब सस्तरामि्द 
होता है तब बढ़ उत्सग लिड्र अर्थात नग्न (दिगम्बग ) 
दीक्षा ले सकता है श्न्य समय में उसको मना ड्ठै। 
यह उत्सगं आर अपवादलिड्ल का प्रकरण इस 
प्रकार हे जो उत्कूए राबक है  औ की हे 
उसो को वानप्रस्ध क्षुयाओं 
लिंग कहते हैं गेल । मेधात्री 
धर्मासत तथा भमगवतो आराधना मे 
मरश समय अपवाद लिंगी निम्नव दीजा ले सकते द्ै 


आया दे दुखी 


अन्यथा नहीं, ऐसा विधान किया / 


उम्सगर्गिय लिए... लिगमुस्स 

अबवादियलि/... पसत्यमु८ 
अर्थ-जी « . इरिप्रह की... दइस- 
म्बर चिन्ह रूय 7 को थारग धो । 
उत्सगंलिंग कह डगम्पर मर 


[ रे८६ ] 


जिनकी शक्ति नहीं थी और क्षुल्लक ऐल्लक अवस्था 
को धारण किया था उसे अपवादर्लिंग कहते हैं । ऐसे 
अपवादलिंगी उत्कृष्ट श्राधक को भक्तप्रत्यास्यान के 
समय में दिगम्बर मुद्रा धारण करना उचित है । 
अब टीका भी देखिये-- 
यतीनां अपवादहेतुत्वात अ्पवादः परिप्रह: सो 
अस्यास्ति इति अपवादिक लिंग यस्य सो5पवादिक- 
लिंगः सम्रंथचिन्दः आर्यादिः तस्यापि भक्त त्यक्तु- 
मिन्छोरोत्सार्गिकमेबलिंगं बर्णितं । 
अथात--जिनके पास परिश्रह दै सम्रग्थ चिन्ह है 
है ऐसे आरयादि प्षुल्लक ऐल्लक भक्तप्रत्याख्यान 
के समय में निग्रथता को धारण करें। 
सागारधर्मामृत में भी लिखा दै-- 
त्रिस्थानदो षयुक्तायाप्यपवा दिकलिंगिने । 
महाब्रताथिने दद्चाल्जिंगमोत्सगिऋ तदा | 
अथे--जिनको तीन स्थानों में दोप दे अपबा- 
विक लिंग है आंर महात्रत की इच्छा कर रहा है ऐसे 
को दिगम्बर ब्रत देना ठीक है । 
इससे भी सिद्ध दै जो अखुब्नती द्वे तथा मह्दाग्रत 
की इच्छा कर रदा दे इस पद से अभी दिगम्बरदीक्षा 
नहीं ली दे ऐसे श्रावक को अपवादलिंगी कट्दते हैं। 
तथा च धमंसंग्रह श्रावकाचा र--- 
संस्थानबत्रिकदो पायाप्यापबादिकलिगिने । 
महांत्रतेहिने लिंग॑ दद्यादोत्सगिर्क तदा ॥४७। 
अर्थ--ऊपर के जैसा भाव है। अर्थात श्रप- 
बादिक लिंग मानो उत्कृष्ट श्रावक दे । तथा च 
उत्कृष्ट: श्रावकों यः प्राक श्षुल्तको5त्रैव सुचितः । 
से चायवादलिंगों च वानभ्रस्थोदषि नामतः ॥६॥ 
अथ--जो मेने इसी प्रंथ में उत्कृष्ट श्रोवक 
क्षललक का कथन किया है उप्तीको अपबनादलिंगों, 


वानप्रश्य इत्यादि नाम से कहते हैं। इस प्रकार 
अपबाद लिंग का स्पष्ट प्रमाण दिया है। 
अष्टाविंशतिकान मूलगुणान्ये पांति निमेलान ॥ 
उत्सगलिंगनी धीरा यतयस्ते भव॑त्यहों ॥२८२ 

अर्थ--जो अद्ठाबीध *८ मूत्र गुणों को पालता 
है उसको उत्सगलिंगी कदते हैं उसी को दिगम्बर 
यति कद्दते हैं। इस प्रकार ख़ुलासो रूप से प्रमाण 
दिया दे । 

यदि दिगम्बर दीक्षा ले कर फिर कपड़ा धारण 
करने वाला हो । तथापि उसको अपवादलिंगी कहें 
तो बह भ्रष्ट है, मिथ्यारष्टि है। ऐसा पदप्राभ्ृत में 
कहा है । यदि कपड़ा आदि परियग्रह रखता हुआ भी 
दिगम्बर संयमी कहलावेगा तो फिर स्त्री आदि को 
धारण करने वाले श्रावक भी क्‍यों संयमी नहीं 
ठद्रेंग ? इत्यादि अनेक प्रश्न खड़े होते हैं । 

प्रोफसर साहब ने सवा सिद्धि राजबातिक तथा 
श्लोकबातिकादि प्रंथों को देखने को कहा दे ओर 
सूत्र नम्बर भी दिया दे कि अ्र० £ सूत्र ४६-४७ इन 
दोनों सूत्रों में भी बम्बत्याग अनिवाय नहीं दे 
पर विचार करते हैं । 

पुलाक मुनि को चद्य का सम्बन्ध दिखाते हूँ 
लेकिन सर्वाथ सिद्धि में राजवातिक में कहीं पर भी 
बद्च लेने का विधान नहीं दै। बल्क पांचों दी द्रव्य 
लिंग से निम्रंथ हैं। शरीर संस्कार का अथ कपड़ा 
लेना नहीं दे । शरीर संस्कार का श्रथं शरीर को 
तेलमदन करना दै। उसो प्रकार राजबातिक मं 
कहा है। देखों-- 

“एते पुल्लाकादयः पंच निम्रथविशेषा:” 

य पांचों ही पुलाकादि निम्न थ रूप के धारी हैं । 
इसी सूत्र की टीका रूप श्लोकवातिक में क्या हा 
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है सो देखिये-- 
वस्तादिगंधसंपन्नास्ततोन्ये नेति गम्यते । 
बाह्प्रंथस्य सद्भावे हांत प्रन्थो न नश्यति ॥२॥ 
ये बल्लादिग्रहेप्याहुनिग्रन्थत्व॑ यथोंदित॑ । 
मून्छानुद्भूतितस्तेषां ख्याद्यादानेषि कि न तन 
विषयग्रदरण्ण काय मृच्छा स्यात्तस्य कारण । 
नचकारणविध्वंसे जातु कायेरय संभवः ॥|४॥ 
विपयः कारण मृच्छा तत्कायमिति यो बदेत । 


तस्थ मूच्छादयो उसत्वे विपयस्य न सिद्ध यति ॥श॥ 


तस्मान्मोहोदयान्‌ मृच्छा स्वार्थ यस्य ग्रहस्ततः । 

स यस्‍स्यास्ति स्वयं तस्य न नेग्न थ्यं कदाचन ॥६॥ 

इन उपरोक्त ६ श्छोकों में यह सिद्ध किया दे कि 
निम्र थ मुनि कपड़ा नहीं ले जा सकता । जो ब्यक्ति 
कपड़ा रखकर 'में निग्र थ हूं! ऐसा कहेगा तो आचार्य 
ने कट्दा दै कि ख्री आदि रखकर भी क्‍यों निम्न थ नहीं 
कहा जाय ? कपड़े लेने से मूच्छा या परिग्रह भात्र 
नहीं होगा तो फिर ख्री आदिक यदण करने से मूच्छा 
भाव नहीं होना चाहिय । इस प्रकार से फिर ग्रृदृस्थ 
ओर अनगारी ऐस भर हो दी नदीं सकते। तथा 
अन्तरंग में मूच्छाभाव आये बिना वच्न-मदण बुद्धि 
नहीं होती । इसर जिये जहां पर कपड़ों का ग्रहण दे 
बहां पर मूच्छा भाव है इस लिये वे अन्तरंग और 
_बहिसंग दोनों प्रकार से निम्नेन्थ नहीं द्वो सकते। 
यदि मृच्छा--भाव न हो तो बल्चादिकों का अहण 
कद्ापि नहीं दोता। मृच्छी मोइनीय कप्ोंदय से 
दोती दे । इस लिये कपड़े ग्रहण करने बाले को निम्न थ 
नहीं कहते यह सत्य है। श्वेताम्बरीय तत्वाथाधि- 
गम शास्त्र में भी “मूच्छा परिग्रह:” इस सत्र में 
कहा दै कि “वाह्यभ्यंतरेषु द्रव्येपु मूच्छी परिग्रहः” 
अर्थात बहिरंग और अन्तरंग द्रव्यपद्ा्थ हैं। उन 


' के विषय में जो मूच्छाभाव दे वही परिम्रद् दे 


“इच्छा प्राथनाकामांभिल्ञाषः कांछा गाड़ थ मूच्छा इति 
अनथोन्तरमः अर्थात्‌ इच्छा प्राथंना काम अभिज्ञाबा' . 
काक्षा गृद्धि और मूर्च्छा ये सब एक ही अथ के : 
वाचक हैं । भगवती सूत्र पेज नम्बर १२६ में देखों-- 

धनिग्रथः स व ह्याभ्यन्तर ग्रन्थात निगंताः निम्रथाः. 
साधव इत्य थः ।” 

अब प्रोफेसर साहब ! देखिये श्वेताम्बर ग्रन्थों 
से भी कपड़े लेने बाले परिग्रही ठहरते हैं । उनको 
निम्र थ नहीं कहते हैं। फिर दिगम्बर आम्नाय के 
लोक भला केस बद्ध सहित को निम्नथ कहेंगे ? कदापि 
कदापि नहीं ऊडठेंगे। 

प्रोफेसर साहब का दिया हुआ पंक्ति का अथ भी 
देखिये-- 

निम्नन्थल्विंगेन सम्रन्थलिंगेन वा सिद्धिभू तपृव- 
नयापेक्षया? | 

अथ-निग्नन्थ लिंग से मुक्ति होती द्वे अथवा 
भूतपूद्ननय की अपेक्षा स सम्रन्थलिंग से मुक्ति होती 
है। यहां पर भूतपूबनय स्पष्ट रूपस साझ्षात सम्रन्थ 
लिंग से मुक्ति नहीं होती ऐसा ध्वनित कर रहा है इसे 
छोटे से छोटे बुद्धि वाले भो ज्ञान सकते हैँ। फिर 
पॉडत बिक्वान प्रोफेसर साहब को शंका कैसी ? यह 
समक में नहीं आती । 

आगे जाकर प्रोफेसर साहब ने ए+. बड़ी बिचित्र 
पंक्ति लिखी है देखिये-- 

''इस श्रकार दि० शास्ानुसार भी मुनि के लिये 
एकान्ततः बरुत्याग का विधान नहीं पाया जाता। हां 
कुन्दकुन्दाचाय ने ऐसा विधान किया है, पर उसका 
उक्त प्रमाणम्रंथों से मेल नहीं बठता ।” द 

उपरोक्त बाक्य लिखते समय थद्ध बात ध्यान में 


नहीं रखी। जहां पर लेश मात्र भी मुनियों को 
कपड़ा धारण करने की कहीं भी शाख्ाज्ञा नहीं दे | 
निम्नेन्स कहने यालों के पास कहड़ा नहीं रहता यह 
दिगस्थर ओर श्वेताम्बर दोनों प्रन्थों से भल्ली भांति 
सिद्ध किया है। सबख््र मुक्ति श्वेताम्बर भ्रन्‍्थों में 
भी नहीं सिलती फिर भी हठाग्रह्द से, मिश्याधारणा 
से, दिगम्बर ग्रन्थों से सबख्र मुक्ति मानने की मान्यता 
प्रोफेघर साहब के मस्तक में कैसे आई ? 

भी कुन्दकुन्द को सारा संसार जानता हे कि वह 
परम लिमंल चित्त के धारी थे, निष्कषायी श्रध्यात्म- 
देसा थे। ऐसों को भी श्रप्रमाण मानना युक्तियुक्त 
नहों । 

है जाचको ! श्री कुन्दकुन्दाचाय ने वस्तु स्व॒रूप 
का दिखशन कराया है। “मृच्छीभावसे निर्मल मन 
नहीं होता जो दिगम्बर दीक्षा को ग्रहण करके 
फिर भी यदि कपड़ा आदि लेगा तो भ्रष्ट होता दे । 
इस लिये तिल्तुत्रमात्र भी परिप्रह भाव को भ्रदण 
न करना चढद्विये।” ऐसे आदर्श विधान करने वाले 
प्रातः स्मरणीय श्री कुन्दकुन्दाचाय को अप्रमाण तथा 
कपड़ों को धारण करने वाले को तथा इतना परिप्रह 
रखते हुए भी स्वतः को निम्नेन्ध मानने वालों को 
प्रमाणभूत माना है । धन्य दे ! 

हे वाचकत्रर्ग ! श्री कुन्दकुन्दाचाय साक्षात 
परम निर्मल चरित्र को धारण करने वाले थे, परम 
उदार चित्त बाले, पतित्र मन वाले थे। उनके प्रंथ 
को पद८र अजैन जनता भी शांतिरस में मग्न दो 
जांती है। श्रसंख्य जीवों का कल्याण उनके प्रंथों 
से हो रहा है ऐसे परम पत्ित्र मुनि का अवतार आगे 
कदापि नहीं आवेगा । यह सत्य है। श्री कुन्दकुन्द 
आचाय के प्रति अन्य आचारयों की क्‍या भावना थी 
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इस बात के लिये इन पंक्तियों को देखो--- 

मंगल भगवान बीरो मंगल गोतमो गणी | 

मंगल कुन्दकुन्दायों जेनधर्मोस्तु मंगल ॥ 

अरथात मंगलमय कुन्दकुद को जगत में कितना 
ऊचपद है सो वाचकबगे ही देखे--- 

इस प्रकार अच्छी तरह से श्वेताम्बर ओर दिग- 
म्बर प्रन्थों स अपवादर्तगग का स्वरूप तथा सम्रंथ 
मुक्ति के निषध रूप वाक्यों को दिखाया दे। ओर 
सिद्ध भी किया दे कि निम्नथ लिंग से द्वी मोक्ष द्वोतो 
है। अन्य लिग से साक्षात्‌ मोक्ष नहीं होता दे । 
साक्षात निम्नंन्थ लिग से ही मोक्ष होती ढै। ऐसा 
श्वेताम्बर प्रन्थों की मान्यता भी दिखाई ढे। इस 
प्रमाण से बाचक भत्नी भांति ज्ञान सकते हैं कि 
प्रोफेसर साहब की भूल--भरी बुद्धि किस तरह से 
उत्पन्न हो गई दै। प्रोफेसर जी हारा संम्पादित 
जो धबला ६ खण्डों में छपी है उसकी शुद्धता भी 
करनी चाहिये । ओर लोगों को उनकी भूल दिखानी 
चाहिये क्योंकि बहुत जगद्द में उनने उल्टा अ्रथ 
किय। है। जेसे--''मणुसिणी” शब्द का अथ यो- 
निमती ही किया है। ऐसी भूलों स बचना चाहिये 
योनिमती शब्द का अश्रथ व्यवहार में द्रव्यस्थ्री बाचक 
में आता द्वै। क्‍्योंकियोनि जिसको हो उसको ही 
योनिमती कट्दते हैं। लेकिन मणखुसिणी शब्द का 
अरथ द्रव्यपुलिंग में भावखी जेसा होने को मणु- 
सिणी कहते हैं । इस प्रकार शब्द में बहुत अन्तर 
है। श्री नेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ता ने भी न्रव्य 
पुलिंग वाले ओर भाव से ख्लीवेद वाले को द्वी मणु- 
सिणी नाम से कह्दा दे प्रमाणभूत कर्मकांडमें देखो । 
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केवली कब॒लादार 
है बाचको ! अब्र क्रम प्राप्त 'केवल्ी कबलाहार 
करत हैं या नहीं! इस वियय पर विचार करना जरूरी 
है। प्रोफे० साहब ने लिग्बा है केबली को ११ परी- 
पह होते हैं उन परोपद में से क्षुत्रा परोपह, पिपासा 
परोपह, शीत-परीषद, उष्ण-परोषह, दंशमशक-परी- 
पद, चया-परीपह, शय्या-परीपद्, 4ध-परी पह, रोग- 
परीपद, तृणुस्प प-परोपह झीर मल्न-परीपह य १६ 
परोषद केबलीभगवान को वेदनीय कमंउदयके कारण 
होते हें। यह श्रीमदुमाल्वामी बिरचित तत्वाथंसूत्र 
स॑ बताया है । 
प्रोफलसर साहब की तत्वाथसूत्र पर जिस प्रकार 
श्रद्धा द्ै उसी प्रकार इस सूत्र पर भी श्रद्धा है। ओर 
इस श्रद्धान के साथ जनता क सामने इन परीपह्दों का 
होना ओर केबली भगवान का कब्॒लाहार करने का 
विधान कर रहे हैं। लेकिन उसी ग्रन्थ में केंबली 
भगवान के चार घाति कर्मा का नाश होने पर केवल 
ज्ञान हांता है। ऐसा श्वेताम्बर ग्रन्थों में भी मान्य 
डै। दखां श्री सभाप्य तत्याधाधिगम अध्याय १०वां 
सूत्र नम्बर १ ले में बताया है कि चार घाति कममंका 
नाश द्ोनेपर केबलज्ञान होता दे । बह चार घातिकम 
यह द्ं--ज्ञानावरण, दशनावरण, मोहनीय ओर 
अन्तराय इन चारों का पूण नाश होने पर ही केवल 
ज्ञान होदा है । अन्तराय कमे के पांच भद हैं-- 
दान, लाभ, भोग, स्पभोग ओर वीय (सामथ्य ) 
इन पांचों का अभात्र केव्ली भगवान को हे। यह 
ए्वेताम्बर ओर दिगम्वर दोनों सम्प्रद्यय वालों को 
मान्य दै । 
जिस भगवान को अन्तराय कम का नाश दवोने 
पर अनन्तत्ी यत्त्र गुण प्रगट द्वोता दे । 


तह कुओ 


काय करता द्वै या अकिंचित्कर द्वोता दे ९ यह प्रथम 
बविचारनेकी जरूरत द्वै । श्वेताम्बर ओर दिगम्बर इन 
दोनों ग्रंथों के आधारसे बिचार करते हैं। अनन्तबीय 
में अनन्त पैयंशाक्त होती है । ओर कई किसी भी 
तरद्द से वह बीयत्वपणा का अ्रभात्र या कम नहीं हो 
सकता । श्रो केबली भगवान को किसी पर-पुद्ूगल 
आदिक ब्रस्तु के आधीन द्वोना सम्भव है क्‍या 
नहीं । इतना सामथ्यशाली आत्मा शारीरिक छ्ुधा 
या पिपासा के आधीन केसे होगा ? जिसकी अनंत 
शक्ति नदीं, जिसको पर-वस्तु पर प्रभुत्व रखने की 
शक्ति नहीं वही पुरुष शारीरिक शक्ति के आधीन द्वो 
कर क्षुधा से व्याकुल द्वोता दै, पिपासा से व्याकुल 
हाता है । उसी तरह उपरोक्त वेदनीयजन्य परीषहके 
आधीन होगा । लेकिन अनन्त शक्ति जिसकी प्रगट 
हो गयी दे ऐसे बजवान आत्मा को किसी शारीरिक 
बिकार के आधीन होने की मान्यता द्वास्यास्पद एवं 
स्वत्षचत बाधित दै। क्योंक अनन्त शक्तिशाली 
आत्मा का व्याकुल होना स्ववचन बाधित नहीं मानते 
क्या ९ 

अनन्त शक्तिशाली व्याकुलित कभी नहीं द्ोता। 
यदि व्याकुलितपणा मानोगें तो अनन्तशक्तित्य के 
साथ विरोध आता दै क्योंकि शक्ति कुद्ध काम की 
नहीं ठदरंगी । इस लिये हमारे प्रोफसर साहब को 
इतना माल्यम होना चाहिये कि अनन्त शक्तिघारी 
केबली भगवान क्या छुघाके, पिपासाके या शीत-उष्ण 
आदि ऐन्द्रियिक विषय-आधीन त्रिकाल में सम्भव द्े 
क्या ? यदि सूक्ष्म बिचार करेंगे तो सब आप द्वी 
समभ सकोगे कि अनन्तवीयं का घारी कभी भी 
शारीरिक वेदनाके आवीन नहीं हो सकता वह्द केबली 
शारीरिक, बाचिक ओर मानसिक वेदना के आधीन 
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नहीं होता । थ्राजकल जिनकी पेयंशक्ति ज्यादा है 
ऐसे व्यक्ति भी क्षुघा परीषद्द को जीतने वाले होते हैं. 


फिर क्‍या झनन्तवीय धारी केवली भगवान क्षुधा के 
आधीन द्वोगा ? यहद्द केसे सम्भव है कोई विश 
मनुष्य ऐसा नहीं मानेगा । 

है बाचको ! अनन्त सुखी केंबलो भगवान को 
भूख से व्याकुत्ित द्वोने की मान्यता दोषयुक्त दै। 
जिस केवली भगवान को अनन्तज्ञान, अनन्तदशन, 
अनन्तसुख ओर अनन्तवीय ऐसे अनन्तचतुष्टय माना 
है। ओर यद्द अ्नन्तचतुष्टय की मान्यता श्वेताम्बर 
दिगम्बर दोनों सम्प्रदाय को मान्य है। तथापि 
श्वेताम्बर लोग अपने दुराग्रइ के कारण केबली 
भगवान को भूख प्यास, शीतादिकों खे र्कुलित 
मानने हैं यह कितनी भूल दै ओर ऐसे शास्र खबचन 
वाधा से बाधित होने से प्रामाणिक नहीं हैं । 
ऐसे दूषित शास्त्र से क्या लाभ होगा | कुदड भा 
नहीं। एक तरफ अनन्तसुख की तथा अनन्त शक्ति 
की मान्यता दूसरी ओर क्षुधादिकों से दुश्खी 
मानना कितना बिरोधी वाक्य दै यह स्वयं वाचकवर्गं 
जान सकते हैं। तथा स्ववचन वांधित, स्त्रसिद्धान्त 
बाधित पूर्वापर विरोध सद्वित अनेक दुष्ट दोषों से 
युक्त दै। जिनके आत्मिक गुणु घाति का नाश द्वोने 
पर आत्मिक गुणों में अपूर्ण पना मानना कहां तक 
युक्तियुक्त है ९ 

शंकाकार--झ्ञानावरणादि चार घाति कर्मों का 
नाश होने पर केवलश्ञान होता है ऐसा श्वेताम्बरों ने 
माना दे या आप दी कपोलकल्पित लिख रहे हैं | 

इसर--ज्ञानाबवरणादि चार घातिकर्मों का नाश 
होने पर ही फेबलज्ञान होता है ऐसा श्वेताम्बर- मान्य 
श्री तत्वार्थाधिगम सूत्र से ही लिख रद्दा हैँ। आप 


को प्रमाण चाहिये तो ये लो प्रमाण-- 
मोह क्षयाज्ज्ञानदर्शनावरणांतराय त्याथ्य 


केवल । अध्याय १० सूत्र ॥१॥ 

अ्रथ--मोदनी यकर्म का नाश होने पर ज्ञाना- 
वरण दर्शनावरण झोर अन्तराय तोनों का नाश 
होता है। अर्थात--घातिककर्म का नाश द्वोने पर 
केवली दोता है । इस केवतल्ी को अनन्तज्ञान, अनत 
दश्शन, श्रनन्‍्त सुख ओर अनन्तबीय ये सब प्रकट 
दोते हैं। इस प्रकार श्वेताम्बरों की मान्यता दे फिर 
उनके ग्रन्थाघार से हमारा कथन दे या नहीं यह आप 
को देख लेना चादिय । 

शंकाकार-- फेबलझ्ान दोने पर भयरदितता है 
या नहीं ? तथा बिचार रहित दै एवं नहीं? या 
केवलज्ञान होने पर फिर चारित्र घारण को आबश्य. 
कता क्या है ? 

पत्तर--केबलज्ञान दोन पर पृर्णो रूप से निर्भयी 
दोते हैं क्योंकि भयकम मोद्दनीय कमंदिय से आता 
था ओर केवलज्ञान धोने पर सोहनीय कर्म का पूरा 
अभाव दोने से पूण निभयता आती है आर ज्ञान 
पूर्णरूप से स्थिर रहता है। केबली विचार नहीं 
करते, विचार छटद्मयस्थावस्था में द्ोता है ।  फेत्रतज्ञान 
होने पर चारित्र धारण करने की आवश्यवता नहीं 
रहती । जो केबली होन पर भी चारित्र धारण 
करने की आवश्यकता मानते हैं. तथा पुत्र त्रियोग स 
माता पिता दुखी द्वोंगे समककर बिचार करके चा- 
रित्रधारण नहीं करते ऐसा मानना मूखता दै। तथा 
केवली कबलादार मानना, केवली द्ोकर के घर में 
निवास मानना निरा तत्वज्ञान से शून्य है। केंबली 
होकर कयृतरों का मांस खाना भूल दै। फेबली 
धोने पर अ्तिसार रोग द्वोना मानना भो अ्रांतियुक्त 
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है।. केवल ज्ञानी को नाटक खेलने की मान्यता भी 
मूखपने से भरी है। ऐसी अनेक विपरीत बातें 


उनके शाल्नरों में बहुत जगद्द आती हैं । ऐसी भूल- 
पुण बाते लिखने बाले किस अवस्था में थे यद्द वे द्वी 
या सिद्ध भगवान द्वी जानें । 
केवलज्ञान होने पर भूख लगती दे या नहीं 

केवलश्ञान दोनेपर फेबलियोंका शरीर परम ओ- 
दारिक द्वोवा द्वे इस लिए केजल्नी को भूख लगने को 
कथा दूर रही । परन्तु उनके समत्रशरण में रहने 
वालों को भी भूग्ब-प्यांस आदि नद्माँ लगतो यह 
देखिये तिलोक प्रल्नप्ति में-- 

आतंकरोग मरणुप्पमीओ वेग्कामबाधाओं । 

तण्हाछुद्दपी डाओो जिनमाहप्पणण हब ति।६३३॥ 

अथे--समत्रशरण में श्री जिनेश्वर के माह्दा: 
तय से आतंक, रोग, मरण, उत्पत्ति, 3२, कामबाघा 
तृषणा ( पिपासा ) क्षुधा पीड़ा ये नहीं द्वोतीं हैं. । 

जब परमोद्यारिक देहधारी केवली भगवान के 
समवबशरण में जाने वाले भव्य लोगों को भी पीड़ा 
नहीं होती फिर खुद परमोदारिक देहधारी केवल्ी 
भगवान को क्षुघा केस लगेगी तथा प्यास क्रैस. 
कंगंगी। यह बाचकवरग्गं द्वी देख लें । 

यह तिलोयपण्णात्ती प्रन्थ बहुत प्राचोन है । श्री 
यतिवृषभाचाय ने इसको बनाया है। उनके वाक्य 
हमारे प्रोफेपर साहब मानेंगे या नदीं सो परमात्मा 
जाने । श्वेताम्बरीय प्रंथों पर उनकी ज्यादा 
श्रद्धा दै! दिगम्बर ग्रन्थों को आप प्रभाण मानते 
हैँ या नहीं यह में पहले ही बता चुका हूं । 

श्री थति वृष्भाचाय बहुत प्राचीन काल के आ- 
चाय हैं । उनके ग्रन्थपर विश्वास नहीं रद्ा तो फिर 
कौन भला समक सकता है ? कोई भी नहीं। श्रत्र 


श्वेताम्बरोय प्रन्थाधार से बेरादि दवोते हैं या नहीं ९ 

यह भी देखिये-- 

श्वेताम्बरों में प्रकरण रत्नाकर या प्रत्नचन 
सारोड्धार नामक चार भाग का बढ़ा भारी मोटा 
झोर सिद्धांत का प्रतिपादन करने वाला पंथ दे उस 
प्रन्थ के तीसरे भाग में ११७ पृष्ठ पर केत्रलक्नान दो 
ज्ञाने पर प्रगट दोने वाला अतिशयों में से तीसरे 
अतिशय से क्या क्या नहीं होते ओर क्या द्वोता दे 
सो अच्छी तरह से बर्णन किया दे । बह बा चकबर्गे 
के सामने जैसे का तेसा रखता हू । देखिये-- 

पुन्बभव रोगादि उबसमंति नयद्दोई बेराई ॥४४॥। 

अथात--केबलज्ञान उत्पन्न होने के पहले के 
जितने रोग हैं वे सब रोग फेवलज्ञान होने पर उप- 
शांत होते हैं। और नये रोग नहीं द्वोते हैँ । ओर 
नवर रदता है। तथा केवल्ी भगवानके पास आन 
बालों में पररपर बेरभाव नहीं रहता । अब इसमें 
जो आदि शब्द पड़ा है बढ़ क्या कथन करता है सो 
देखिए। क्योंकि जब सब रोग उपशम होते हैं 
ओर उनके नये रोग नद्ीं होते तो फिर यद्दां पर एक 
प्रश्न होता है कि--- 


शंका--श्वेताम्बरीय ग्रन्थों में यह भमाया है 
कि-- एकादश जिने ।” इस सूत्र की टीका में ११ 
परीषद्दों का नाम दै उनमें रोग परीषद भी दे । 
देखिये--“तथथा-दक्षुत्पिपासा, शोतोष्ण, दंशमशक, 
चयाराय्या, बधरोग, दृशस्पर्श, मल, परीषहाः ।” 
अथात--११ परीषद्द बेदनीय कर्मोरय जन्य मानते 
हैं। फिर दूसरे अन्थ में केवल्ली भगवान के अति- 
शयों के कथन कर ते समय में रोगादिकोंका न होना 
या बंरादिकों का न द्वाना मानते हैं। ऐसे उनके 
परम्पर विरोबी वाक्य हैं। देखिये इनका सिद्धांत 
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ही टोपी दै। जिस तरद् केवली भगवान को रोग 
आदि होने का असंभव मानते हैं उसी तरह से क्षुधा 
आदि वेदना का न होना भी मान्य होना चाहिये। 
एन दोनों में भी वेदनीयकर्म का अस्तित्व समान है । 

मुनि आत्माराम जी कृत जैन तत्वाद्श नामक 
प्रन्थ दे उस अन्ध में भी १४ अतिशयों के बणुन 
समय में चोधे प्ृष्ठपर चोथा पांचवां अतिशय यों 
लिखा है । ''साढ़े ५चचीस योजन प्रमाणचारों पासे 
उपद्रव॒ रूप ज्वरादि रोग नहीं होते तथा पररपर बैर- 
भाव भी नहीं होता ।” 

श्री केवली भगवान को असाता ओर साता वेद- 
नीय कर्म का उदथ होने पर भी रोगादि नहीं, हो नेकी 
मान्यता श्वेताम्बर ग्रंथों में भी पाई जाती है । अब 
प्रोफेसर सादब जी ! बिचार की जिएगा कि श्वेता- 
स्वरीय मान्य पंथोंमें भी जब फेवलज्ञान उत्पन्न होनेसे 
पहले के सारे रोग नाश होते हैं, ओर नये होते नहीं 
फिर ऐसी मान्यता क्‍यों हो गई दे सो उत्तर देव । 

जिस आधारपर आपने श्वेताम्बर दिगम्बर दोनों 
सम्प्रदायों में भद नहीं दिखाते हुए श्वेताम्बरीय मा- 
न्‍्यता पर आरूढ़ होकर दिगम्बर मान्यता का खण्डन 


करन की भावना की है लेकिन दिगम्बरीय मान्यता 


बड़ी गम्भोर स्वरूप की द्वै। कोई भी व्यक्ति यदि 
अनेक प्रकार भी दिगम्बर सिद्धान्तको श्रसत्य बतलाने 
की चेष्टा करे तो भी सफल नहीं हो सकता । 

हमारे दिगम्बर जैन मान्यता के अनुसार मोह- 
नीय कमे की प्रबज्ञता से ही वेदनीय कम दुःख देने 
की सामथ्य रखता है। मोहनीय का नाश होने 
पर यय्यप बेदनीय कर्मांदय रहता है तो भी असाता 
वेदनीयकर्मका उदय दुख नहीं देता । यद्यपि सातामें 
झसाता कम रहे तो भी उदय के समय में सातारूप 


परिणत होकर उदयमें आता द्वे यद नियम है । इस 
लिये यद्यपि असाता वेदनीय कम सत्ता में रहते हुए 
भो कार्यकारी नहीं होता इस लिये कारण की अपेक्षा 
( असाता वेदनीय की सत्ता रहने से ) से११ परीषपहों 
का अग्तित्व बताया है उसंका हम निपेध नहीं करते 
लेकिन वे ११ परीपह कुछ कार्यरूप में परिणत नहीं 
होते क्‍योंकि मोहनीय कम का नाश होने से असाता 
का उदय नहीं होता यदि आप कम रूक्रमण को नहीं 
मानते तो दूसरी बात है लेकिन कर्म का संक्रमण 
जगह २ होता है यह आप जरूर जरूर कम--सिद्धांत 
के ग्रन्थ देख ले। तल्वाथंसूत्रमं वेदनीयजन्य परी- 
पहों का विधान कारण की श्रपेत्षा से दै और श्री 
कुन्दकुन्दाचाय ने जो केवली भगवान को भृखप्यास 
अआदिकों का निपंघ किया है वह काय की अपेत्ता 
मुख्यतासे किया है । दोनों सिद्धान्त ठीक हैं । दोनोंमें 
किसो तरह से भी दोष नहीं है, यद्द आप अन्छी 
तरद्द से जान लो । 

जब तक अपेक्षाबाद को ग्रहण नहीं करोगे तब 
तक आपको जैन सिद्धान्त समक में नहीं आवेगा। 
इस लिये आपको जो शंकायें हुई हैं बह अपे ज्ाबाद 
का छोड़ने से ही शंकाये उर्पास्थित हुई ढेँ। हां, 
श्वेताम्बरों ने एक तरफ तो केंबली भगवान को 
'केवलक्षान दोन पर २५॥ योजन उपप्तगे बाद नहीं 
होते! ऐसा माना हे । फिर महावीर भगवान पर 
गोशाल के द्वारा तेजो लेश्या छोड़ना, दो साधुश्रों का 
मृत्यु होना तथा महाबीर भगवान को पेविश रो॥ 
होना ।' ऐसो दोनों कायरूप की बातें लिखों वे भदद। 
माल्ठम पड़ती हैं। ये प्राण घातक उपसग कैसे हुआ ? 
यदि उपसग मानोगे तो अतिशयों की मान्यता में 
क्यः फायदा दै ९ ऐसे अनेक दुष्ट दोष आते हैं वे 
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थोड़ा निष्पक्तरूपस विचार करके देखनले सब माल्म 
हो जायेंगे । 

दिगम्बर प्रंथों में काय कारण की अपेत्ा से 
अनेक जगद बणुन मिलता दे देखो वेद का उदय ६ल 
गुणत्थान तक रहता द्वै फिर मिथुन रूप मैथुन काय 
६व तक माना दे क्या ? नहीं। उसी तरद्द वेदनीय का 
उदय माना है तो भो केंबली भगवान को साता 
वेदोदय होता है। असाता बेदोदय नहों । तथा 
असाता वेदलोय कर्म की उदीरणा से भूख लगने को 
मान्यता है उसे भी देख लेना जरूरी है। अधंबरता 
से कभी भी विचार सिद्ध नहीं द्ोते हैं यह अच्छी 
तरह खे जानो । तदनुसार श्री कुन्दकुन्दादि सब 
आचायबर्या ने केजली के असाता वेइनोय की उदी- 
रणा नहीं मानी है इसलिये उन्हें भूख भी नहीं लगती 
ऐसा माना है । 

दूसरी बात, जब परमोदारिक रूप शरीर केवक्ी 
को माना दे फिर भूख कहां से आवेगी? तथा 
रोगादिकों की उत्पत्ति भी नहीं होगी ऐसी श्वेताम्बरों 
के समान थोथी बातें नहीं मानते यह ध्यान में रहने 
की जरूरी है। जैसे महावीर को केबली भगवान 
भी मानते हैं. श्रोर पेचिश का रोग होने का विधान 
भी करते हैं ऐसी विचित्र लील! दिगम्बरी य शाद्रतरों में 
नहीं है । हां श्वेताम्बरीय शास्त्रों मं जरूर दे । 

श्री समन्तभद्र स्त्रामी ने वीतरागी मुनि को 
सुख दुःख का सद्भाव स्वीकार किया है जरूर, परन्तु 
वे मुनि मोहनीय का नाश करके फेबली भगवान तो 
नहीं हैं। छठे गुणस्थान में रहने बाज्नोंको (मुनियों 
को ) सुख दुःखादिक अनुभव द्ोता है क्वचित्‌ उनका 
निमित्त का भी स्त्रीकार करें तो भो पूर्ण बीतरागी 
भगन्नान तो नदीं बने । इप्त लिये आपका लिखना 


अयुक्तिक से लिखा हुआ मालूम पड़ता दै । उसका 
प्रकरण अच्छी तरह से देख लें अपने आप स्पष्ट 
माल्म पड़ेगा । 

प्रोफसर साहब जी को श्री पदेखण्डागम के सूत्र 
दिखाते हैं कि केबली को कब्र॒लादार नहीं। देखिये 
सूत्र नम्बर १७६-- 

आहारा एइन्दिय-प्पहुडि जाब सजोगकेबलित्ति 

अथ-शआहार वाले जीब एकेन्द्रिय से लेकर 
केवली भगवान तक के सबजीब हैं। इस सूत्र में 
बतलाया है कि एकेन्द्रिय जीव शअ्आद्वार करते हैं तो 
बह कोन सा आहद्वार करते हैं ? 

उत्तर- अआहार के छह भेद हैं। १-कबलाहार, 
>-लेपाहा र, ४-उष्माहार, -मनसाहार, ४-कमाद्दार 
ओर ६-नोकमाहार ये छद्द आहार के भेद हैं। यहां 
पर किस आहार दी अपन्ताःसे आहार वाले जीवों 
का कथन किया है सो देखो । यहां पर नोकर्माहार 
की अपेक्ष। से ्रणुन किया दै क्योंकि एकेन्द्रिय जीब 
तो कबल्ाद्दारी नहीं हैं। इस प्रकार वक्त सूत्र में 
जो आहार करने वाले जीवों का उल्लेख दे 
उन सब में कबलाद्वार घटित नहीं होता। क्‍योंकि 
एकेन्द्रिय जीबों के कबलाहार नहीं । अतः यहांपर नो- 
कर्मादार की अ्रपेज्ञा से यद् सूत्र है । ऐसा स्पष्ट श्री 
धवला जी के टीकाकार कहते हैं। देखो-- 

अ्रत्र कबल--लेपोष्ममनः-कर्माहा रान परित्यज्य 
नोकर्माहारो ग्राह्मः। अन्यथा आद्ार--कालबिरदा- 
भ्यां सह विरोधात्‌ ॥ 

दिनदी टीका अर्थ--यद्वां पर श्राद्वार शब्द से 
कबलाहार, लेपाहार, अष्माहार, मानसिक आहार 
ओर कमाहार को छोड़कर नोकमाहार का ही प्रहण 
करना चाहिये। अन्यथा आद्वार काल ओर बिरह 
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के साथ विरोध आता है । 
(हिन्दी टीका प्रोफेसर द्वीरालाल हारा सम्पादित दे ।) 
है धाचको ! विचार करो स्पष्ट रूपसे भी 
घबल्ाकार ने केवली को कबलाहार का निषध करके 
सिफ नोक्माहार की अपेक्ता से आाहारक कहा है। 
फिर भी दृठाग्रद्द से प्रोफेसर साहब का फेवली को 
कवलाद्वार मानना नितांतभूल दे । यदि ह॒ठाप्रह से 
न भानें तो आगे के सूत्र का अथे किस तरद्द से घटिते 
करेंगे ? देखो-- 

' अणाद्दारा चदुसुट्टाणेसु त्रिम्दहगइ-समाबण्णारं 
केवलीशं वा समुग्धादगदाएं अजोगि-केबली सिद्धा 
चेदि । 

अथ--विग्रद गति को प्राप्त जीवों के मिध्यात्व, 
सासादन ओर अविरत सम्यग्टष्टि तथा समुद्घात- 
गत केबली सयोग (केबल्ली इन चार गुणस्थानो में 
रहने बाले जीव अयोगि केवज्ञी तथा सिद्ध अ्रना- 
हारक होते हैं । 

इस सूत्र का अथ किस तरह से घटित करेंगे ९ 
क्योंकि विप्रद गतिमें कर्माहार दे फिर वे अनाद्वारक 
केसे होंगे ? यद्द प्रोफेसर साहब को खुलासा 
करना चादिये । आद्वारक भोर श्रनाद्टारक इन दोनों 
सूत्रों का अवधिरोध रूप से किस तरह नया अर्थ 
( आप कबलाहार या कर्मांद्वारादिक की अपेक्षा से ) 
करेंगे । यह स्पष्ट करना चाहिये । दिगम्बर मा- 
न्‍्यता में फेबली को भूख नहीं लगती अतः उनके 
कबलाद्वार नहीं है ऐसी मान्यता दै। 

अब श्वेताम्बरोय ग्रंथों से विचार करेंगे 

श्री केबली भगवान के चोतीस अतिशय हैं उनमें 
घातिकर्मों का नाश होने से ११ श्रतिशय स्वाभाविक 
दोते माने है । जैन तत्वादर्शपुस्तक में '२४॥ 


योजन ज्वरादि रोग न दोष” ऐसा कथन झआाया है | 
फिर श्रद्धांद किस तरह होंगे ? यह प्रश्न दै--- 
तथा जेन तत्वाद्श पृष्ठ २६६ में अप्रमत्त नामक 
७ वे गुणस्थान के विषय में लिखा दे । 
कुबवाणो मस्तासनेन्द्रियमनःक्षुत्त५निद्राजयं । . 
योउन्तजल्पति रूपेणाभिरसक्ृत्तत्व॑ समभ्यस्यति || 
अथात- वह अ्रप्रमत्त साधु श्वासोन्छघास, शआा- 
सन, इन्द्रियभन, छ्षुधा, ठ॒षा, निद्रा इनके ऊपर जय 
प्राप्त करके अन्तस्तत्व में रमता है । 
इस तरह जब अप्रमत्त गुणस्थान में ही क्षुधा 
तृषा के ऊपर जय प्राप्त होती है तब १३ वें गणस्थान 
में फिर क्षुपा ओर तृषा कैसे आबेगी ? यह प्रोफे- 
साहब द्वी खुलासा करे । 
तथा पृष्ठ २७० पर प्रश्नोत्तर द्वैे सो देखें-- 
प्रश्न--किस वास्ते अप्रमत्त गुणस्थानमे व्यक्षह्वा र 
क्रिया रूप पट आवश्यक नहीं ? 
उत्तर--अप्रमत्त गुणस्थान म॑ निरन्तर ध्यान के 
के सत योग से निरन्तर ध्यान ही में प्रवृत्त होता दे । 
इस बाश्ते स्वाभाविक सहज निलट्य, संकल्प ब्रिकल्प- 
माला के अभाव से एक स्वभाव रूप निर्मंत्ष आत्मा 
होती दै। सो भावतीथ स्नान करके परमशुद५ को 
प्राप्त दोता है । 
यदाह-- 
दाहोब्रसमं तण्हाइ छेयणं मलप्पवाहरणं चंब । 
तिदिं श्रच्छेहि खिउत्तं तम्हा त॑ दव्बऊ तित्य॑ ॥१ 
कोइमि उ निग्गहिए दाहस्सोव्रसणं हबइ तित्थं । 
लोहम्मि उ निग्गहिए तण्हाइ छेयण जाए ॥२॥ 
भाषबाथ--इन दो गाथाओं से यह निष्कृपषे लिझ- 
लता दे कि दाह का उपशम दोने से तथा का छेद 
( नाश ) द्वोता है। तथा क्रोध का उपशम फरने से 
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दांह का उपशम द्वोता है श्रोर लोभ का निग्रह करने 
से तृषा का छेद होता है । 
इस प्रकार वह क्रोधादि कषायों का मन्द करने 
बाला दाह्यदिक तृषा आदि का नाश करता है | यहां 
पर दाह शब्दसे क्षधाका अथ प्रहण करना योग्य है । 
फिर जहां पर क्रोधादिक कपायों का पूरा नाश 
दोकर जो केवलज्ञानी हो गया है ऐसे आत्म,को छ्षुधा 
तृपादिक दु:७ कहां से आबंगे ? जो सम्पूर्ण राग 
ठुपादिकों का नाश करके निरन्तर परमानन्द सुखका 
सेबन कर रहा है ऐसे निजात्म सख्समप्र अनन्तप्तखी 
केवली आत्मा को भूख (क्ष॒धा ) ओर प्यासादि 
बहिरंग परणति बेस होती हैं यह एक परमात्मा 
ही जाने । जहां पर सहजानन्द, चिदानन्द, परमा- 
ननन्‍्द, अ्रनन्तरुख और अनन्त शांति है ओर बह भी 
नरम्तर धघारासाही अखड रूपसं, ऐसे कबलज्ञानी का 
भूख प्यासादि मानना बुद्धिमानोंको शोभा नहीं देता । 


पृष्ठ २७६ भी देखिय-- 
अ्रभ्यासेन जिताहारो पभ्यासनेव जितासनः । 
अभ्यासन जितश्वासो 5भ्यासनेवा निलत्रटिः ।९॥ 
अभ्यास न स्थिरं चित्त अभ्यासन जितेन्द्रियः | 
अभ्यासेन परानन्दोउभ्यास-वात्मदर्शनं ॥२॥ 
अधभ्यासव जितैध्या ने : शास्त्रस्थेः फलमस्ति न । 
भवेन्न हि. फल्स्तृप्तिः पानीयप्रतिबिबितेः ॥३॥ 
अथ- अभ्यास से दही जिताहारी होता दै। 
अभ्यास से ही जितासनी द्वोता द्वै । श्रभ्यास से ही 
श्वास रोक लेता है, अभ्याससे द्वी श्थिरचित्त वाला 
होता है। अभ्यास से द्वी जितेन्द्रिय होता दै। 
अभ्यास से ही परमानन्दकी प्राप्ति द्ोती है । अभ्यास 
से द्वी आत्मदर्शन होता है। अभ्यासद्दीन ध्यान से 
कुड भी फल नहीं मिलता । 


इसके आगे अ्रष्टम गुणस्थान का प्रकरण आता 
है ओर उसी गुणस्थान से शुब्लध्यान का प्रारम्भ 
होता है । 

उसी जनतत्वादश में २७४ बे प्रृष्ठ पर शुक्ल- 
ध्यान के प्रारम्भ में बतलाया है । 

यदाह-- 

आहारासननिहाजयं काऊुण जिणमयेण । 

मकाइममरणियं अप्पा उबहठ् जिनबरिंदेदिं ॥१॥ 

अथे-- आहार, आसन ओर निद्रा इनपर जय 
पाकर अपने आत्मा का ध्यान करते हैं । 

उपरोक्त आधाररूप प्रमाणों से यह तात्पय निक- 
लता दै कि जब श्रेणि छे चढ्ते समय में ही आहार 
आदिकों पर जय प्राप्त करता है। फिर केवली 
भगवान का | क्षुधा मानना युक्तियुक्त नहीं दै । 

कहा भी दे +-- 

“परमानन्दसिधों निमग्नः” 

एस परमानन्द समुद्र में मग्न होने वाले अखंड 
निजात्म सुख की भोगने वाले को फिर भूख प्यास 
केसे सम्भव होते हैं ? कदापि सम्भव नहों द्वोते हैं । 

उपसग ओर अपवाद दोनों का निश्चय 


व्यचह्वार रूप से कथन 

हे वाचको ! प्रोफेसर द्वीरालाल जी ने संयम 
ओर बखत्थग इन विषयों में जो शंका की दे ओर 
अपवाद मार्ग का अथ मुनि को कपड़ा प्रहण करने 
का विधान किया है। इसके ऊपर अच्छी तरह से 
निश्चय ओर व्यवद्वार इन दोनों नयों की श्रपेक्षा से 
या अन्तरंग ओर बहिरंग इन दोनों अपेक्षाश्रोंसे वक्त 
विषयों पर विचार करेंगे। यह विपय बहुत गंभीर 
है विशेष विचार करके इस विषय को पढ़ो । 

“श्री भगवती आराधना प्रंथ में मुनि के उत्सग 
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. और अपवाद मार्ग का विधान दे जिसके अनुसार 
मुनिवसख धारण कर सकता है। देखो ( ७६-८३ ) 
गाथा ।” इस भ्रकार प्रोफेसर जी ने लिखा दे इसपर 
बिचार करते हैं । 
है वाचको ! भगवती आआाराधनाकी सारी गाथाएं 

उद्धृत करता हू । 

उरसगियलिंगकदस्स लिंगमुस्सग्गियं तय चेव । 

झबवादियलिंगश्सवि पसत्थमुबसग्गियं लिंग ७७ 
.. अथ-सककत्त परिप्रहों का त्याग किया है उसको 
उत्सगंलिंग कद्ते हैं। ओर अपवाद यानी परिप्रदद 
(बाह्य और अन्तरंग दो प्रकार के परिप्रद हैं) सहित 
जो दे उनको अपबाद लिंग कहते हैं। दोनों में 
उत्सगंलिग प्रशस्त दै अरथांत योग्य दे, अपवादर्णिंग 
अप्रशस्त यानी अयोग्य है । 

जरस्साव अव्यभिचारी दोसो तिट्ठाणगो बिहारम्मि। 

सोहु संथारगदो गेण्ददेजोस्सुग्गियं हिंग॑ ॥७८॥ 

शअ्रथ-- जिसको तीन दोष हैं जोकि ओषधादिकस 

दूर नहीं हो सकते। (वे दोष ये हं---जिसका पुरुष- 
लिंग उत्थानशील दो, अतिलम्ब हो, श्रति छोटा हो, 
तथा वृषण वृद्धि पाकर बड़े दो गये हों तथा लिंग के 
अग्रभाग में चमं न हो ।) ऐसे त्रिस्थान दोप वाला 
भो भक्त प्रत्याख्यान के समयमें उत्सगंलिंगकों प्रदणश 
करे । ऐसा कहद्दा दे । 

आसवथे वा अप्पाउग्गे जो वा मह॒ड्ठित्रो द्विरिमं । 


मिच्छ जणे सजणे वा तस्स दोज्ज अबवादियं लिंगं ॥ 


अर्थात-जो श्रीमान है, लण्जावान है, तथा 
जिसके बन्धुगण मिथ्यात्वी ईं। ऐसे ब्यक्ति को 
मरण समय यदि एकांत स्थान मिले तो उुत्सग- 
लिंग लेना ठीक है। यदि एकांत स्थान नहीं मिलते 
तो अपवादलिंग रहना अच्छा दे । 


उत्सर्गलिंग का स्वरूप वणन 
अ्रचेलक्क लोचो बोसट्रसरी रदा य पडिलिहणं | 
एसोहु लिंगकप्पो चदुब्विक्षो होदि उस्सग्गे ||८०॥। 
अ्रथे- अचेलक अर्थात निम्रंथता नग्नता या वद्ध 
रहितता, लोच करना, शरीर ममत्वरडितता अर्थात्‌ 
शरीर संस्कार रहितता ओर मयूरपिच्छि हाथ में रहना 


ये चारों उत्सगेलिंग में ६ते ड्डे। 
भक्तप्रत्याख्यान कालमें स्त्रियों को कोनसा लिंग द्ै 
उत्तर कहते हैं । 


इत्थीविय ज॑ लिग॑ बविट्ट उस्सग्गियं व इदरं था । 
ते तद्द द्वोदि हु लिगं परित्तमुबधि करंतीय ॥८१९॥ 
भक्तप्रद्याख्यान के समय में (भरण समय) ख्तियां 
पुरुष के समान एकान्त स्थानमें उत्सगंलिंग धारण 
कर सकती हैं । यदि योग्यएकान्त स्थान न मिल्न तो 
उत्सगे लिग नहीं कहा दे । 
जत्तासाधण चिन्द्रकरए्ंं जगपन्च यादटिदिकरणं 
गिहभात्र बिवेगोबि य लिंगग्गह्दणे गुणा होंति ॥5२॥ 
अथे:--उत्सगेलिग बह यात्राका साधन रूप चि- 
नह डै। सब लोगों को विश्वास पात्र है। संपूरण 
परिग्रदों का द्याग दे इस ल्िय उत्सगं लिगमे उपरोक्त 
गुण हानेसे उत्सगें ज्िगी दाना ठीक दे (इसकी टीका 
लंबी चाड़ी दे बाचक वर्ग प्रथ में देखे बहुत खुलासा 
किया दै।) 
गंथच्चाओ लावब्रपडिलिदृणं च गदभयक्त च 
सं सज्जणपरिदारो परिकम्मविवज्जना चेब ॥८३॥ 
अथः- ग्रथत्याग प्रतिल्ेग्न, गतभयपणा, &- 
सर्गपरिहार ऐसे उत्सग लिंगमें समाबरिष्ट दे (विश्तार 
टीका में दे देखो) 
बिस्सासकर रूब अणादरो बिसयदेहसुक्खेसु । 
सव्जत्थ अप्पसबन्ब सदा परिसद्दे श्रधिवासना सेव ।। 
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अथ--बिश्वा स-कर रूप है, विषयसख से अना- 
दरता होती है । सब त्र आत्मबशता प्राप्त द्ोतीदे ओर 
परिषद्-जयता आती है यह उत्सग्गलिंग में गुण हैं । 
( विस्तार टीका में देखो )--- 
जिशणपडिरूवं बिरियायारों रागादिदोसपरिहरर । 
इच्चेबमादि बहुगा अन्चेलक्के गुणा द्वोंति ॥८४॥ 
अथ - जिन प्रतिमारूप ( नग्नता ) वीयाचारको 
प्रगट करने बाला है। रागादि दोषों का परिहार 
करने वाला है इत्यादि अनेक गण अचेलक में हैं । 
( बिस्तार टीक। में देखो )-- 
इय सब्ब समिदकरणों ठाणासशसयण गमण- 
किरियास । णिगिगं गत्तमुबगदो पग्गहिदर परक्‍्क- 
मदि ॥८६॥ 
अथ--अचेल्कता से समता रूप की वृद्धि होती 
स्थान, आ्रापन, गमन आदि क्रियाओं में भी 
समता रूप की वृद्धि होती है । गुप्ति पालन करन 
में सहायक होती दे पराक्रम बढता है ओर कर्मों की 
निजंरा होती है । 
अपवादर्लिंग की शुद्धि होती है या नहीं £ 
अपवादियलिंगकदा विसयासरत्ति अगूहमाणो य । 
शिद्णगरहणजुत्तो सुड्मदि उबरधि परिहरंतो ॥८७ 
अथ--अपबादलिंग को घारण करने वाला भी 
चाग्त्रिधारण करने की शक्ति न छिपाता हुआ निंदा- 
गर्दा युक्त होता हुआ सम्पूण उपाधि को छोड़ देने से 
कर्मों की निजरा कर सकता है । 
इस प्रकार उत्सगं का तथा अपवादलिंग का 
बणन समाप्त हुआ । 
हे वावकों ' अ्न्थकार ने अपवादलिग बालेकों 
ब्रस्त सहित मुनि या मुनि द्वोकर पुनः वस्रधारण 
करने को नहीं कद्दा। अपनवाद का अथ “परिप्रढ युक्त! 


हल) 


ही किया है । तथा एक और महत्व की बात यद्द 
है कि कपड़ा धारण करके संयमी रहता दै ऐसा तथा 
मुक्ति को प्राप्त होता है. ऐसा कहीं भी विधान नहीं 
किया डै । तथा समाधिकाल में उस अपवादलिंग 
को छोड़ देने का उपदेश दिया दै ओर उत्सगेलिंग 
से कितने गुण की प्राप्ति होती है यह दिखाया है + 
वे गुण अपवादज्षिंगी को नहीं द्दोते। यद्द भाव 
अच्छी तरह से दिखाया है। अपवाद प्रशस्त नहीं 
ऐसा कहा है | 


यह स्पष्ट रूप से ७७ नम्बर गाथा में रपष्ट किया 
है । फिर उसका महत्व ( अपवाद का महत्व ) क्या 
रहा । जो अपब्राद या उपाधि या परिग्रह को नहीं 
छ&ोइवा उसकी आत्मशक्ति धेयआदि नहीं बढ़ते । 
स्पष्ट करके संयमपने की सिद्धि बहिरंग परिस्रद्द से 
नहीं होती, यह दिखाया है । फिर अपवादर्शिग का 
क्या महत्व रह सकता द्वै ? अपवादर्जिंगी निरन्तर 
उत्सगंलिंगकी इच्छा करता द्वे। यदि अपवादलिंगमें दी 
संतुष्ट दो तो गिर जाता द्वै । तथा अपवादलिंगका श्रथ 
क्षुल्लक ऐल्ज़क आदि कपड़े धारण करने बाले को 
कहा दे यद सिद्ध होता है । क्योंकि त्रिस्थान दोष 
जिसको दे ऐसे को दिगम्बर दीक्षा देने की शाख्ाज्ञा 
नहीं दे। सिर्फ समाधि ( मरणकाल़ की समाधि ) 
समय में द्वी उसको दिगम्बर दीक्षा देना कहा दै। 
इसका तातय यद्दी दै कि बह भी अपवाद परिम्रह दोष 
करने वाला दै। इस लिये त्याज्य कद्दा है। यह 
सूर्य प्रकाश जेसा बहुत स्पष्ट दे । अब अपबादेलिंग 
ओझोर अपवाद मार्ग इनमें क्‍या अन्तर दे? सो 
दिखाता हूँं-- 
हे बाचको ! प्रोफेसर साहब का मत ऐसा 
दीखता दै कि “उत्सर्गलिंग ओर उत्सगंमार्ग. अपवाद- 


[ शध्८छ ) 


लिंग ओर अपवादमार्ग ये लिंग और मार्ग एक ही 
अभिप्राय है! यह ठीक नहीं है । लिंग से मुख्य अर्थ 
निकलता है “बहिरंग में वेश या चिन्ह! हझर्थात्‌ 
बहिरंग जो वेष धारण करेंगे, उसे लिंग कदते हैं । 
ओर मारे अ्न्तरग में होता दे बढ बाह्य दिखने 
वाला चिन्ह नहीं है। जैसे सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमार्गं: इस सूत्र में मागे शब्द अन्तरंग परिणाम 
के रुप में आता दे उसी प्रकार मार्ग ओर लिंग 
इनमें बहुत अन्तर दे । यद्द प्रथम भेद मालूम करना 
जरूरी दे। श्रव विचार करके देखिये कि श्री 
भगवती आराधनाकार ने उत्स्र्ग लिंग ओर अपबाद 
लिंग ऐसे दो भेद किये हैं। प्रोफेसर साहब ने उन 
को उत्सगंमा्ग ओर अपवादमाग सममकर अपने 
लेख में मार्ग शब्द लिखा दे यह युक्ति युक्त नहीं दे । 
उत्सगंमार्ग मोक्षमाग है । 

इस प्रकार आत्म परिणाम रूप परिंणमन करने 
वाले विशुद्ध परिणाम वाले ही मोक्ष जाते हैं । बहि- 
रंग दिगंबर दीक्षा यद खास निमित्त कारण है । इस 
बाह्य चिन्ह या वेष या लिंग से अन्तरंग परिणाम 
केसे हैं, यह जान सकते हैँ । यद्यपि बहिरंग में कपड़ा 
लेनेकां काय द्ोता दे तो भी श्रन्तरंग मुच्छा भाव जरूर 
है। बिना मूर्च्डा भाव से बाह्य पदा्थं-आदान रूप 
क्रिया नहीं दोती । यह अच्छी तरह से सत्र आ- 
चायों ने कथन किया दे । हां, बहिरिंग पदार्थों का 
सम्पूर्ण रूप से त्याग किया दै तो भी आशभ्यन्तर रूप 
उपाधि कभो कभी रद्द सकती है। इस लिये इस 
में विषम-व्याप्ति को सिद्ध किया है तदनुसार जहां 
जहां पर बहिरंग कपड़ा आदि परिप्रदों को धारण 
करने की क्रिया है वहां पर जरूर अन्तरंग उपाधि 
है। जहां जदां बाह्य परिप्रह है वहाँ वहां अन्तरंग 


परिगप्रह या उपाधि जरूर दे । बदिरंग परिप्रहों 
के साथ अन्तरंग परिप्रह-का कायकारण सम्बन्ध 
जरूर है। बाह्य परिभ्रह काय रूप है, अन्तरंग परि- 
ग्रह कारण रूप है। बाह्य परिप्रहों का त्याग करने 
पर भी श्रन्तरंग उपाधि ओर दूसरे भी हो सकते 
हैं। वे उपाधि नाश होने पर मुक्ति मिकती दे। 
ऐसा नियम है। 

अब निश्चय ओर व्यवद्दार नय से उत्सगेमाग्गे 
ओर अपवादमाग दिखाबेगे। इस बिषय को 
अध्यात्म पद्धति से या नीति से द्वी समझ लेना 
चाहिये। यह विषय श्री परमपत्रित्ररूप केबलक्लान 
सहित श्री सीमन्धर के समवशरण में प्रत्यत्त बिदेहस्थ 
तीथकर केवली के दर्शन करके पवित्र बने हुए 
श्री कुन्दकुन्द आचायबय ने बन किया है । देखो 
प्रबचनसा र -- 

अन्तरग संयमरूप परिशाम का घात बहिसुंग 
परिगप्रह स होता है । यह अच्छी तरह से दिखाते हैं-- 
किध तम्हिणत्थि मुन्छा आरंभो अ्रसंजमो तस्स । 
तथ परदव्त्रम्मि रदो कथमप्पाणं पसाधयदि ॥२६ 
--श्र० ३ 

अ्रथं--बहिरंग परिग्रह के द्ोने पर ममत्व रूप 
परिणाम अथवा उस बाह्मद्रव्यमूत परिग्रद के लिये 
उद्यम से क्रिया का आरम्भ यदह उस द्वी मुनि के 
शुद्धाम्चरण रूप संयम का घात केस न हावे 
श्रवश्य होवे। उस द्वी प्रकार जिसके परिभ्रद्द दे 
बह मुनि निज रूप से भिन्न परद्रव्यरूप परिप्रद् में 
रागी होकर किस तरद्द अपने शुद्ध स्वरूप का अनु- 
भव कर सकता दे ९ नहीं कर सकता | 


भावाथ--वमस््रपान्नादिकों का और श्रसंयम का 
अवबिनाभांवी सम्बन्ध है इस लिये इलका ( बरद्धपा- 


| ६६ | 


त्रादिक परिप्रह का ) त्याग करने या द्वोने पर संयस- 
भात्र आता है । 

आगे किसी मुनि को किसी एक काल में किसी 
एक तरद्द से कोई एक परिपग्रह त्याज्य है। ऐसा 
अपबाद दिखलाते हैं । देखिये--- 

छेदो जेण ण॒ बिज्जदि गद्दशविसग्गेसु सेबमानस्स 
समणो तेणिद्द बद्दु काल॑ खेत्तं तरियाणित्ता ॥२२॥ 
-- श्रध्याय ३ 

अर्थ--( सेवमानस्य ) परिग्रह सबने बाले मुनि 
के ( ग्रहशविसगेंपु ) ग्रहण करन में अथवा त्यागने 
में ( यन ) जिस परिप्रह से ( छेदः ) शुद्रीपयोग- 
रूप संयम का घात (न बिद्यत ) नहीं हो ( तेन ) 
उस परिग्रह स ( श्रमणः ) मुनि ( काल क्षेत्र ) काल 
आर कत्र को ( विज्ञाय ) जाम कर ( इह ) इस लोक 
मं वतंतां ) प्रवृत्त रहे तो कोई हानि नहीं है । 

भावषाध-->त्सग मारे बह हे जहां सब परिग्रद्दों 
का निष्घ किया दै । क्योंकि अध्त्मा क एक अपना 
निज शुद्धात्ममावब के सिवाय परद्र्यरूप दूसरा 
पुदूगल द्रव्य नहीं है । इस कारण उत्प्तगमार्गं 
परिग्रद्द रदित दै। ओर जा विशेष रूप से अपवाद- 
मार्ग है वह कालतक्तेत्र के बश किसी एक परिग्रद्द को 
घोरण करता दहै । इस लिग्रे अपवाद भद रूप दे । 
यददी दिखलाते हैं। जले जिस समय कोई एक मुनि 
सब परिग्रहों का त्याग कर परम बीत्तराग संयम को 
प्राप्त होना चाहता है। वह मुनि किसी काल की 
विशेषता से अथवा क्षेत्र की विशेषता से द्वीन-शक्ति 
होता दे तब बह वबीतराग संयम दशा धारण नहीं 
कर सकता दे । इस लिये सराग संयम अवस्थाको 
अंगीकार करता दे। ओर उस अवस्था का बाह्य 
साथन परियभ्रद धारश करत दे। उस परिग्रद्द को 


प्रदण कर तिहते हुए मुनि के उस परिप्रदद से संयस 
का घात नदों द्ोता दै। संयम का घात वहां द्वोता 
द्वे जहां पर कि मुनि पद का घातक. अशुद्धोपयोग 
होता दे । यह प रिग्रह तो संयम के विरोधी. भावषों. 
के घात के दूर करने के लिये है। मुनि पदबी .का 
सहकारी कारण शरीर द्वै। ओर उस शरीर की 
प्रवृत्ति आह्ार नीहार के ग्रहण ट्यांग से द्वोती दे। 
इस से संयम के घात के निषेव के लिये अंगीकार 
करते हैं। इस कारण अशुद्धो पयोगम यी जो संयम 
का घात है उसको दूर करने बाला परियग्रहू दे इस 
लिये घातक नहीं । 
आगे जिस परिग्रह का मुनि के लिये निषेध नहीं 
है। उसका स्वरूप दिखाते हैं । 
अप्पांड कुट्ट' उबधि अपत्थणिज्ज॑ असंजदजखोंद्िि.। 
मृच्छादिजणणरहिदं गेण्ददु समणो जदिबि अप्पं॥ 
अथ--अपवाद मार्गी मुनि ऐसे परिग्रहको धारण 
करे तो कुछ दोष नद्वीं। जो परिमद बन्ध को नहीं 
करता, संयम रहित जनों को प्रार्थना करने योग्य 
नहीं, ममता आरम्भ, हिंसा दिक भावों को उत्पत्ति से 
रहित है। आर बह यद्यपि थोड़ा द्वै ॥२३१॥ 
उत्सगंमाग ओर अपवादमागे में स्वभावधम 
कोन सा द्वै बह दिखाते हैं । 
किं किंचणतितक्क अपुएण भवकामिणोध देदह्देवि 
सगत्ति जिनवरिंदा णिप्पडिकम्मत्त मुहिद्वा ॥२४॥ 
अथ--जिस मार्ग में मुनि पद का सद्दकारी: 
शरीर भी परद्रत्यरूप परिप्रह जानकर आदर करने 
योग्य नहीं दै-। वह्द भी ममताभात्र से रद्वित दोकर 
त्यागने योग्य दे। ओर भगवानने ममताभाष.से 
आहार विद्दारस प्रवृत्ति होने का मना किया दे। तो. 
उस मार्ग में शुद्धत्मरस २ आगस्वादी मुनि के अन्य 
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परिगप्रह बिचारा कैसा बन सकता है। ऐसा अरधत 
देव का भ्रगट ( निमश्।ित ) अभिप्राय दे । इससे यह 
बात सिद्ध होती दे कि उत्सर्ग निष्परिग्रहमागं दै। 
वस्तु का धम ढै। परिप्रदद रहने से अपबादमाग बस्तु 
का धर्म नहीं है। इससे यह अभिप्राय निकलता है, 
कि उत्सगं मार्ग ही बस्तु का धरम दै। अब अपवाद 
मार्ग कोन से हैं वे दिखाते हैं-- 

उबयरणां जिण मग्गे लिंग जहखाद रूवमिदिभणिदं । 

गुरुवयण पियविणुझो सुत्तत्कयणं च णिहिट्ं। २५ । 

थ्रथ--श्री सबझ्ष बीतरागदेव कथित निम्रथ मोक्ष 
मांगे में मुनि के उपकारी परिप्रद्द इस प्रकार दें कि 
यथाजातरूप लिंग, ( निम्नन्थ लिंग ) गुरूओं के तत्व- 
ज्ञान पूर्ण बचन, शुद्धात्मानुभवसे अनुभवी मुनियों के 
प्रति विनय ओर वचनात्मक सिद्धान्तों का पढ़ना ये 
अपवादमा्ग के परिप्रदद हैं । 
भावाथे- जिस परिग्रह का अपवादंसाग में 

निषेध नहीं किया गया द्वे वह सभी परिश्रद यति 
अवस्था के सद्दायक हैं, इस लिये उपकारी हैं, अन्य 
परिप्रह नहीं हैं। उस मुक्ति के योग्य परिग्रह के 
भेद इस प्रकार हैं कि सब बखस्र आभूषणादिक से 
रद्ित सहज स्वाभाविक सुन्दर यथाजात बाह्य द्रव्य 
लिंग स्वरूप काययोग सम्बन्धी पुदूगल; यद्द तो एक 
उपकरण दै । २-शुद्धआत्मतत्व के बचनरूप पुठलों 
का प्रदण परिप्रद्द है । ३-शुद्धात्मतत्व का अनुभव कर 
रहे हैं. ऐसे साधु के प्रति बिनय, ४-द्रव्यवचन रूप 
सिद्धांत का पढ़ना ये चार परिग्रह हैं । इस प्रकार 
उत्सर्ग ओर अपवादमाग का कथन द्रव्यरूप में किया 
है अब भावरूप उत्सगे ओर अपवादमाग का कथन 
करते हैं । 


बालो वा बुढ़ो बा समभिगदों पुणो गिलाणो वा । 


बरियंचरदु सजोग्गं मूलच्छेदी जथा ण॒दृश्रदि ।३० 

अथ--बालक मुनि दो, वृद्ध मुनि दो, तपस्या से 
खिल हुआ मुनि दो अथवा रोग से पीड़ित मुनि दो । 
ऐसा कोई भी मुनि दो, जिस तरह से अपना मूल 
सयम का घात न हो उसी तरद्द से अपनी शक्ति के 
अनुसार आचरण करे | 

भावा4-- उत्सगं मार्ग वहां है जहां पर बाल, 
वृद्ध, खेद, रोगादि अ्रवस्थाओं से युक्त मुनि हो, 
परन्तु शुद्धाचरण तत्व का साधनरूप संयम का भंग 
( नाश ) न दो उसकी रक्षा जिस तरह से हो उसी 
अति कठिन रूप श्रपने आचरण को करे वही उत्सगें 
भागे है। ओर जहां पर बललादि दशा युक्त हुआ 
शुद्धात्मतत्म का साधन रूप राघन का नाश न दो 
उसी तरह अपनी शक्ति के अनुसार कोमल आचरण 
करे ऐसा संयम पाल उसे अपवादमागें कहते हें। 
इस तरह भात्र की अपेक्षा सं मुनि के उत्सगंमाग 
ओर अपवादमार्ग ऐसे दो भद हैं। विशेष जानना 
हो तो प्रवचनसार तीसरा श्रध्याय देख लें । बहां पर 
बिस्तारपूबंक है में ने संक्तेप रूप लिखा दे । 

भावाथ--भावरूप उत्सग ओर अपवादमार्ग में 
दोनों में शुद्धात्मतत्व का नाश नहीं होता श्रपनी शक्ति 
के अनुसार उत्सगंमाग बाला अति कठिन तपश्चर्या 
करता हे, अपबादमाग वाला शुद्धात्मतत्व का नाश न 
करते हुये कामल रूप आचरण करता दै। इतना 
अन्तर दे । दोनों ही बाह्य पर-द्रव्यपरि प्रदके लागी 
हैं। यद्द अच्छी तरह स जानना जी। इस भाष- 
रूप अपवादमारग में भी कपढ़ों का या पात्रोंका विधान 
नहीं दे । यह बाचकब्रग को अच्छी तरह से समझना 
चाहिए | 


अब द्रव्यरूप उत्सगमार्ग ओर अपबादमार्ग में 


|: औ80.॥ 


क्या अन्तर दे सो दिखाते हैं। उत्नगगमार्गी द्रव्य- 
रूप से बाह्यरूप परि्रहों को त्यागवा है ओर अपने 
शुद्धात्मतल्र के रसास्त्राद से युक्त होकर अच्छी तरद्द 
से अपना संयम पालन करता है। ओर अपवाद- 
मार्गी मुनि संयम--विधातक सब पर--द्रव्यरूप वस् 
पात्रादिकों का ग्रहण नहीं करता तथा शुद्धात्म-संयम 
साधन रूप जो निर्मित्तकार निम्नंथलिग, गुरुषचन, 
सिद्धान्त शाख्रबचन तथा शुद्धात्मतत्व सेबी महात्माको 
विनय इन चारों को धारण करता है। इनको 
अपवाद यानी परिम्रद्‌ क्‍यों कद्टा ? इसका उत्तर यह है 
कि ये भाव निज्ञात्मतत्वरत अवस्था रूप अं तभाव 
से निचली अब्रस्था के होने से उनको परिग्रह कहते 
हैं आर उन परिग्रद्दों को छाड़कर अद्वैतात्मतत्व में रत 
होन के लिय प्रयत्न रूप में तन्मय रूपपन को धारण 
करना यही उसका ध्येय होने सइन उपरोक्त गुरु 
बचनादिकों को बह परिप्रह मानता द्वै ऐसे परिग्रहों 
का भी जहां व्याज्य भाव है ऐसी अवस्था में बस्य 
« पात्रादिकाका ग्रहण केसे कर सकता है तथा करेगा भी 
कैसे ९ जहां पर निम्नेथलिग को तथा गृरु उपदेश 
को भी परियग्रह समझ रहा है आर उनको भी छोड़- 
कर अद्वेत आत्मतत्व में मग्न होने की इच्छा करता 
है ऐसा महान संयमों पुरुष ही अपवादमार्गी 
कहलाता है । अर्थात अपवादमार्गो उपरोक्त परि- 
ग्रहों का ( गुरुवचनादिकों को ) किसी काल, किसी 
क्षेत्र निमित्त सं प्रहण करता दे तो भी उसे त्याज्य 
सरूममता है उसमें द्वी रहकर सनन्‍्तुष्ट नहीं होता यद् 
ध्यान में रखने को बात दै । ओर उत्सगंमार्गी कभी 
भी शुद्धात्म तत्व रूप संयम का नाश करने बाले 
उपरोक्त को ग्रहण कभी भी नहीं करता यह ध्यानमें 
रखने की बात है । बद्म पात्रादि को ग्रदण करने 


बाला संयमी नहीं द्ोता यह स्पष्ट रूप से कह्दा दे यह 
अच्छी तरद्द से जानना जी । 

अब उत्सगेलिंगी आर अपवादलिंगी इन दोनों 
में भी क्‍या अन्तर है सो दिखायेंगे। 

उत्सगलिगी निम्र थलिग में रहता द्वे अचेलक 
(नग्न) 'केशक्ञोंच, शरीर संस्कार त्याग ओर पिच्छि 
ग्रहण ये चारों नियम से रहते हैं। और अपवादलिं- 
गी को न्रििस्थान दोष दोने से दिगम्बर होने को अस- 
मथ होने से “''अपबाद” यानी परिग्रह कपड़ा या बस 
कापीन भी ग्रहण करना दे उसे प्लुल्लक ऐल्लक आदि 
कहते हैं । वे मुनि अबस्था में (दिगम्बर अबस्था ले 
कर फिर कपड़ा लेने) नहीं रहते यह सत्य है | अपवा- 
दलिगी भी सतत अपनी निंदा गद्दा आदि करता हुआ 
कब उत्सग लिंग को धारण करू गा यद्द भावना रखता 
दै। उस समय वह अपवादलिंगी अपवादलिंग को 
अच्छा न समभता हुआ उत्सगंलिंग को डपादेय सम- 
माता है । ओर अपवादलिंग को देय समभतता है । फिर 
मुनि को कपड़ा पात्र आदि धारण करन की ,भ्राज्ञा 
शास्त्र में ( दिगम्बर शास्त्र में ) कहां सं मिलेगी ? 
नहीं मिलेगी । कपड़ा लेना मुनियों को निषिद्ध दै ऐसा 
सिद्ध होता दे। ओर जो अपवादलिंगी ( कपड़े धारण 
करने वाला ) मुनि यदि यह समझ कि, इस वस्पा- 
त्रादिक परिगप्रह को धारण करके शुद्धात्म सयम करके 
मोक्ष को जाता दे इस प्रकार उसकी बुद्धि रद्देगी तो 
उसे भ्रष्टलिगी समझना चाहिये । यद्द स्पष्ट रूप से 
भगवती आराधनाग्रथ से तात्यय निकलता दे | श्री 
भगवती आराधनाग्रंथ में लिखा दै कि गाथा नंबर 
८७ में स्पष्ट रूपसे कहा है कि अपवादल्तिंग को धारण 
करता हुआ भी निंदा गहाँ आदि भावना से युक्त दो 
कर भगवान में कब शुद्धात्मतत्व सेवन करने में साधन 
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रूप उत्सगंलिंग को धारण करूंगा । ऐसी भावना 
स्पष्ट रूप से करके अपवादलिंग को देय समम्तता है । 
उसी तरद्द समाधिकाल में वह अपवादलिंगी अ्रपने 
“अपदाद” सग्रन्थ चिह्न को त्याग कर व्त्सगंलिंग को 
धारण करके ही समाधि में मग्न हो जाने की बात 
कट्दी है इस लिये श्री भगवती आराधना में'ही उत्सग 
लिंगी प्रशस्त ओर अपवादलिंगी अप्रशस्त कद्दा है फिर 
सबख्र मोक्ष की सिद्धि कहां से मिलेगी ? नहीं मिलेगी 
इस लिये कुन्दकुन्दाचायने साफ लिखा है कि दिगंबर 
होकर जो कपड़ा लेगा वह भ्रष्ट समझा जावेगा ऐसा 
लिखने पर बद्मपाग्रादिक तथा कंबलादिक रख कर 
निर्मोही कहलाने बाला तथा प्स अ्रबस्था से मोक्ष की 
मान्यता मानता दै सो निन्‍्य है यह विचार सत्य है । 
अपवादलिंगी यदि उस लिंग में उससे संतुष्ट होकर रहे 
गा ओर उसी से मोक्ष मानेगा तो वह अ्रष्ट समझा 
जायगा यह सत्य दै। तात्पये यह दे कि अपवादलि- 
ग में रद्द कर उत्सर्गलिंग की भावना करनी चाहिये । 
उत्सगंलिंगी उत्सगेमागी तथा अ्रद्ठैत आत्मम्बरूप में 


तन्‍्मय हो कर मक्ष को जाओ यह भावष दै | 
यह सब, शुभ भावना से लिखा दे इसको अनद्ी 
तरह से पढ़ो और मनन करके मेरे लेख से मिले हुए 
गुणों को ग्रहण करो और होषों का त्याग करो । 


“- $( समाप्त ))--- 
४” “का कि अ अब ४४४५“: 


इस लेख पर मरी सम्मति-- 
इस लेख को मैंने पढ़ा है ! यह लेख सुयुक्ति पूर्ण 
है, दिगम्बर सिद्धान्त को पुष्ट करने वाला है। स्री- 
मुक्ति आदि शंकास्पद विषयों को भली प्रकार निरा- 
करण करने वाला है । 


से है । 


मेरी सर्म्मात भी इसी तरद्द 


जिनेश्वरदाम जेन, 
सरधना । 
( जनधम भूषण, तीथभक्त, वैद्य शादी ) 
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प्रातष्टाचाय 

३६. आमान पं० कम्मनलाल जी टी 
5 “पक तकतीथ 


प कलकत्ता 


*# श्री बीतरागाय नम; । # 


श्रीमान प्रोफेपर द्वीरालालजी एम० ए० 
ने जो अपने विचार उपस्थित किये हैं उनका 
सारांश निम्नलिखित है--.. 


रवेताम्बर सम्प्रदाय की मान्यता दै कि जिस 


प्रकार पुरुष मोक्ष का अधिकारी है उसी प्रकार व्त्री 
है। पर दिगम्बर सम्प्रदाय की कुन्दकुन्दाचार्य द्वारा 
स्थापित आम्नाय में ल्लियों को मोत्त की अधिका- 
रिणी नहीं माना गया । इस बात का स्वयं दिगम्बर 
सम्प्रदाय द्वारा मान्यताओं से कहां तक समथ न द्षोता 
है? यद बात विचारणीय दै। कुन्दकुन्दाचार्य ने 
अपने ग्रन्थों में ल्लीमुक्ति का स्पष्टतः निषेध किया है 
किन्तु उन्होंने व्यवस्था से न तो गुणस्थान चर्चा की 
दै ओर न कर्मेसिद्धांत का विवेचन किया है। जिस 
से उस मान्यता का शास्त्रीय चिन्तन शेष रह जाता है 
शास्त्रीय व्यवस्था से इस विषय की परीक्षा गुणस्थान 
आर कमसिद्धांत के आधार पर हो की जा सकती 
है। तदनुसार जब हम विचार करते हैं तो 
निम्न परिस्थिति हमारे सम्मुख उपस्थित होती हैं। 
इस प्रश्न के अन्तगंत ३ अवान्तर प्रश्न और तृतीय 
में असन्तोषजनकता ओर उसमें १-२-३-४ नम्बर 
के अवान्तर प्रश्न इन सब का उत्तर ओर फिर दसरा 
प्रशश संयमी और बद्लत्याग, तीसरा प्रश्न केबली 
भगवान के भूख प्यासादि वेदना दै । 

इन तीनों मुख्य प्रश्नोंका उत्तर क्मसे लिखते हैं- 


स्रोपृक्ति 

आपने लिखा है कि “श्री मोक्त की अधिकारिणी 
नहों यह केबल श्री कुन्दकुन्द स्वामी दी ही मान्यता 
है ओर क्मासद्धान्त के प्रंथ गोम्मटसारादि के कर्ता 
आवाय श्री नमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती तथा श्री 
मद्दाशाख्र शटखण्डागम घबलशा््र के करता श्री पुष्प- 
दुन्‍्त तथा भूतर्बाल ओर टीकाकार श्री बीरसेंन आ- 
चाय आदि की ख्रीमुक्ति निषेध की मान्यता नहीं डे 
केबल श्री कुंदकुंदाचायें ने द्वी पक्षपात से अपना 
सिद्धान्त गढ़ डाला दै ओर उन्होंने ने व्यवस्था न तो 
गुणस्थान चचा से ही की है, न कमंसिद्धांत को ही 
लिया दे ।! 

इसस यद ध्यनि निकलती डै कि या ता वे कमे- 
सिद्धान्त जानते ही नहीं थ या पक्तपात से कमेसिद्धांत 
की उपेक्षा करके उनने लिखा है। किन्तु ऐसे वाक्य 
कुन्दकुदाचाय के लिये लिखना उचित नहीं, क्योंकि 
वे प्रातः स्मरणीय हैं, उन्होंने कॉलिकाल में धममं की 
पताका फदराई दे। शास्त्र पढ़ने की आदि में “औों- 
कार! में मंगलाचरण में प्रतिदिन जिन्हें स्मरण 
करते हैं । 

अब हम श्रीमान प्रोफेसर साइब की कृति और 


बुद्धि का परिचय देते हैं। आप लिखते हैं कि 
“मनुष्य और मनुष्यिणियों के चौदहों गणस्थान 
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बतलाये हैं ओर मनुष्याणियों को 'योनिमतो! शब्द 
से लिखा है ।” सब्र आ्राचायों ने पहचम गुणस्थान 
के कथन में तो मनुष्यिणी ओर तियज्चिणीके कथन 
में योनिनी तथा योनिमती शब्द का प्रयोग किया दै 
पर उपरले गुणस्थानों में योनिनी शब्द का प्रयोजन 
नहीं थ्राया है । फिर कोई भी शब्द आया हो बद्ठां 
लाक्षशिक समकना चाहिये। जब सब द्वी दिंगम्ब- 
राचार्यों का स्पश्तया निषेध दे तब शब्द पर बहस 
करना व्यथे दै। आपने सत्प्रूपणा में ६३वें सूत्र 
पदखण्डागम का हवाला दिया है जिल्‍के मृल के 
आवचाय श्री पृष्पदन्त भूतबलि क्या लिखते हैं-- 
मानुषीसु प्ररूपणा्ंमादह 

सृ०-मनुश्णिस मिच्छाइट्विसा सणसम्साइंट्वि- 
द्राण लिया पत्जत्तिआओ सिया अपज्जतिझाओं॥६२ 

सम्मामिच्डाइट्रि असं जदसम्माइंट्रि संजदासं जद- 
ट्राण शियमा पब्जत्तियाओं ॥६३॥ 

टीका- श्री बीर ०--हुएडा वस प्पि्यां ख्रीषु सम्य- 
रटष्टय: किन्नात्पद्यन्त इतिचन्न उत्पय्यन्त कुतोइसोयते ९ 
धस्मादेवापांद अस्मादेबाषात द्रव्यत्रनीणां निवृत्तिः 
लविदध्येदिति चन्न सत्रा छस्त्वान अश्रद्याख्यान--गुण- 
स्थितानां संयमानुपपत्त: । 

अधे- यहां कोई शट्ठा करता द्वै कि इस हुण्डा- 
बसप्पिणी काल में मनुष्यिणियों में सम्यग्टाष्टि नहीं 
होते क्या तब शआ्राचाय उत्तर देते हैं कि सम्यम्दष्टि 
दोते हैं । 

यह शंका केसे निश्चय द्वोवे। उत्तर-इसी 
आपे ग्रंथ से । फिर शंका- तो फिर मनुष्यिणियों को 
मोक्ष सिद्धि होनी चाहिये । तो फिर उत्तर 
देते हैं नहीं, मनुध्यिणियों को मोक्ष सिद्धि नहीं होती 
श्रप्रत्याख्यान कषाय के पदय से बस्र सद्दित दोने से | 


शंका--कि कपड़ा सहित होने पर भी भाव- 
संयम होने में क्या विरोध है फिर आचाय उत्तर 
देते हैं कि भावसंयम के अभाव का सहकारी वश्लादि 
परिग्रह होते भाव संयम नहीं हो सकता । 

कर्थं पुनस्तासां चतुदंश गुणस्थानानि इतिचेन्न। 
फिर मनुष्यिणी के चौदद १४ गुणस्थान कैसे 
संभवें। ऐसा भश्न होता है। आचाय॑ कहते हैं 
भावख्री विशिष्टमनुष्यग॒तो तत्सत्वा 5विशेधात्‌ 
भावश्ली विशिष्ट अर्थात भावस्री मनुष्यिणी के 
१४ गुणरथान मानने में कोई विरोध नहीं । 

शंका- भाववेद नवमें गुणरथान तक दी रद्दता 
है फिर १४ गुणस्थान केसे 

भाववेदोी बादरकपायाजन्नोपयस्तीति न तत्र चतु- 
देश गुणस्थानानां सम्भव इति चेन्न वेद्स्य प्राधा- 
न्‍्याभात । 

आचार कद्दते हैं कि ऊपर के गुणस्थानों में वेद 
की प्रधानता नहीं । ह 

गतिस्तु न साराद्विनश्यत्ति 

समाधान- क्योंकि यहां पर वेद की प्रधानता 
नहीं दै किन्तु गति प्रधान दै और बह पहले नष्ट नहीं 
होती । 

वेदविशेषणायां गतो न तानि सम्भवन्तीति चेन्न 

समाधान--यद्यपि मनुष्यगति में चोदह गुण- 
स्थान सम्भव हैं फिर भी उसे विशेषण से युक्त कर 
दने से उसमें १४ गुणस्थान सम्भव नहीं हो सकते 
हैं। (इति न) ऐसा नहीं दै।. 

२ समाधान--क्योंकि विशेषण के नष्ट दो जाने 
पर भी उपचार से उस विशेषण युक्त संज्ञा को 
धारण करने बाली मनुष्यगति में १४ गणस्थानों का 
सद्भाब सान लेने में कोई बिरोध नहीं आता । 
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बविम्ष्टेपि विशेषणे उपचारेण तदव्यपदेशमादधान- 
मनुष्यगतो तत्सत्वा5बिरोधात । 
इस्यादि ३३३ वे प्रूद्ठमें धवलशाख्रकी सत््रूपणा 
दे जो-- 

' आपने ६३ वें सूत्र के श्रथ में संयत गुणस्थान 
और बढ़ा दिया दे श्रोर १ की सेनांनी लिख प्रृष्ठ के 
नीचे लिख दिया है ( १ अन्न संजद इति पाठ शेबः 
प्रतिभाति ) यद्द मूल में नहीं दे हिन्दी अथ में संयत 
ओर बढ़ाया दे, यद्द रसमें विष मिज्ञाया गया दे। 
तथा श्री प्रबचनसार की अमृतचन्द्रायाय कृत टीका 
की हिन्दी क्षिखते हुये “ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य ही जिन 
दीक्षा मुनि दीक्षा के अधिकारी हैं” उसमें “सच्छ द्रा- 
दिकः यद्द ओर मिल्ाया है | यहां पटखण्डागम सूत्र 
६३ में में रपष्ट 'संजदासंजदद्टाणे! ऐसा पदूचम 
गुणस्थान तक दी लिखा है । जिसका आपने “संयत 
गुणस्थान में भी ख्ियां पर्याप्तिका द्वोती हैं? ऐसा 
ओर लिखा दै । 

अब समाज सम लेवे कि प्रोफेसर हीरालाल 
जी समाज को कैसा धोका देते हैं जिस ६१वं सूत्र के 
अथ में द्रव्यद्धी को मोक्ष का निषध लिखते हुए भी 
कुल्दकुन्दाचाय पर आरोप कर देते हैं कि इन ही न 
केवल श्रीमुक्ति का निषेध किया ऐसा सारे समा जमें 
विश्वास कराने का प्रयत्न करते हुये डरते नहीं, इसी 
से आचारयों ने लिखा दे कि ग्रृदस्थों को सिद्धान्तशास्त 
पढने का अधिकार नहीं । अपने अभिप्राय को पुष्ट 
करने के लिये सूत्रों में. बिष रखने लग गये ! इन्दों 
ने बहुत सी बातें धवल्ा टीका में अनुचित लिखी हैं, 
मैंने पत्र दिया था मुझे उत्तर भी नहीं दिया । 
आपको पदखण्डागम टीका में श्रपनी कलम से 
द्रव्य श्लो को मोक्ष निंगेध लिखकर भी ऐसा लिखना 


शोभा देता दै क्‍या ? 
आपने लिखा है कि कुन्दकुन्दाचाय ने व्यवस्था 
से न तो गुणस्थान च'चो को दे. न कम सिद्धांतका ही 
विवेचन । स्रो विचारने की बात है कि अध्यात्म 
प्रन्थ में शुद्ध द्रव्य के विवेचन में अशुद्ध दब्य की 
गोणता रखते हुये कथन किया दै तो भी उन्होंने क्‍या 
कुछ भी छोड़ा है ? श्रीप्रबचनसार में उन्होंने सकेत 
रूप से सब कुछ कहा दै-- 
आगमद्ीणो समणो शेवप्पाणं पर ब्रियाणादि । 
अविजाणुतो अद़ें खबेदि कम्माणकिधभिवखू ॥३३॥ 
प्रबनच सार प्र० ३२१ की टीका में लिखा है--- 
परात्मपरमात्म--ज्ञानशून्यस्य तु द्रव्यकम्म रवब्घे 
शरीरादिभिष्तत्तमलयेः मोदरागठंपरभावेश्व तहैकय- 
माकलयता बध्यधातकविभागाभाबात मांद्वादि- द्रव्य- 
भावकम्मणशां क्षपणं न सिद्ध्यत । 
आगम हवीन अर्थात कम्मेंसिद्धांतद्वीन साधु पर 
द्रव्य ओर परम।त्म स्वरूप चिद्रूप ज्ञानद्दीन साधु 
मोद राग ठप भावों के साथ अपनी आत्मा का, 
अपने भावों को मानता हुआ, वध्यध/तक विभाग 
न सममभने से द्रव्यमाव कर्मांकी क्षपणा न कर सकेगा 
तो उसके द्रव्यमभावक्रम ओर प्रयय आख्रबादिक 
ओर श्राम्नव तथा आत्मा के वध्यघातकता तथा द्रव्य 
कम भावकसे की विवेचना बिना समझे दी स्रीमुक्ति 
का निषेध लिख मारा है ? इस भी टीका करते 
हुये आपने उनकी अज्ञानकारी समझी या आप अपना 
अभिप्राय पुष्ट करने के लिये यह अनुचित आगम- 
बाह्य शब्द लिखे दे ९ 
आागमपुन्षादिद्वी भवदि जस्सेह संजमों तस्स । 
ग॒त्थीद भणदि सुत्त असंजदो दोदि किध समणो ३५ 
इत्यादि स्पष्ट है कि उन्होंने कम लिद्घांतानुकूनता 
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मे ही खी को मोत्त का निषेध बतलाया दे। इस 
अध्यात्म के कथन में कर्मालद्धान्त केसे लिख देते। 
*शरीरादिभिस्तत्रत्यय :? यह प्रत्यय शब्द आत्खबाद 
का ही बाधक है । 

तब अआराखस्रतरयंध कषायाध्यवस्थान, योगस्थान, 
यंथस्थान सबको हृदय में रखकर द्वी तो लिखा है। 
श्रीधर संनाचाय जिनको अग्रायणी पूब की पांचवीं 
बस्तु का महा प्रकृतिनामा चोथे प्राभ्ृत का ज्ञान था 
सो यह प्राभ्त श्री पुष्तदन्त भूनबली आचाय ने उन 
से पद़कर यह ५८खण्डागम सत्र ग्रथ रचा ओर इनके 
समकालीन कुछ पीछे श्री गुणधर आच्षाये हुये उनको 
ज्ञान प्रदाद पृत्र का दशम बस्तु का तीसरा आशभ्रत का 
झञान था। उनसे नागसन हस्ती आचार्य ने पढ़ा। 
उनसे यति नामा आचाय न पढ़ा। उसकी चुरि- 
का रूप ६ हजार सूत्र बनाये । उसकी टीका समु- 
द्वग्ण मुनि ने १२ हजार श्लोकों में लिख डाली । 
उसको पढ़ कर श्री कुन्दकुन्दाचाय हुये । तो गुरु पर- 
म्परा से आगम--श्लान--सम्पन्न आचाय ने प्रकम्म- 
सिद्धांत को छु/ड़ व्याख्यान किया ? अ्रध्यात्मबिषय 
ओर कर्मसद्धांत का अविनाभाव सम्बन्ध है, एक 
दुसरेके जाने बिना दो नहीं सकत । तब ही श्री कुंद- 
कुंदा चाय लिखित ब्योमुक्ति नि+व के वाक्य पट- 
खण्डागनमें मिल रहेद्दे, आपने खुद लिखेंद्दें फिर भी 
श्राप कुन्दकुन्दाचाय का ही केबल मत लिखें यह 
आपके द्दय की श्वेताम्बर वासना दी को प्रगट 
करते हैं। अस्तु। प्रश्न आप केसा ही करें उसको 
झपना सिद्धांत लिखें तो कोई बाघा नहीं; पर यह 
कहना कि “यह केवल कुदकुंदआचाय का ही कथन है 
ओऔर धनत्रतशालतत्र, गोम्मटसारादि का नहीं! यह झूठी 


की ३२ बदीं गाथा - क्‍ 
श्रन्तिमतियसंहडण स्सुदो पुण कम्ममभूमिमदिलाणं 
आदिमतियसंडद्दणं ण॒त्यिति जिशेष्टि णिविद्वम ॥ 
अथ--कर्म भूमि की ख््रियों के अन्त के तीन 
संहनन अद्धनाराच, कीलक, अ्रसंप्राप्तासपा टिक ये तीन 
सद्दनन द्वोते हैं। आदि के तीन संदनन बजश्वृषभ- 
नारयाच, बञनाराच, नाराच ये तीन संदनन नहीं दोते 
हैं। ओर मोक्ष एक बअबृषभनाराच संदनन से दी 
दोता है। देखो सर्वाथसद्धि तथा राजवार्तिक-- 
“उत्तम संदननस्थेकाप्रचिन्तानिरोधो ध्यान?” इस सूत्र 
की टीका में -- 


'मोत्तस्यतु आद्यमेत” 

मोक्ष जाने जाने वाले जीबों के एक पहुछां दी 
संहनन द्वोता है फिर स्त्रियां केसे मोत्त जा सकती 
हैं? श्वेताम्बर भी अपने तलार्थाधिगमभाष्यमें कद्दते 
हैं (देखो ६ अध्याय) ओर सम्यग्ट॒श्टि ल्रो नद्दीं दोवा । 
बिना सम्यक्त्व के तीथकर गोत्र नहीं बन्धता, पोड़श 
भावना में पदिलो सम्यदशन--विशुद्धि है। फिर 
श्री मल्लिताथ भगत्रान को श्वेताम्बरों ने ख्री क्‍यों 
मान लिया ? मलिबाई कद्दते हैँ कया ख्रियोंकों मोक्ष 
बांटने केलिये ? तत्वाथसृत्र की टीका सवाथसिद्धि 
में लिखा द्वे द्रव्यश्नीको ज्ञायिक सम्यक्त्व नद्दीं होता । 
देखो निर्देश सूत्र की टीका में साफ लिखा है “ज्ञायिकं 
भाववेदेनेवष” क्ञायिक सम्यक्त्त सत्री के भाववेद से द्वी 
होता दे, द्रत्यवेद से नहीं, द्रव्यजो को नहीं और 
११४३ पेज में गोम्मटसार में देखो “योनिमतीनां 
पत्चम गुणस्थानादुपरिगमना5संभवात ह्ितीयोपशम- 
सम्यक्त्ध॑ नास्ति, योनिमती द्रव्यमनुष्यिणियों के 
पांचवे गुणर्थान से ऊपरला गुणस्थान का असम्भव 


बात ठददरती दै। देखो श्री गोम्मटसार कर्मकाण्ड दै। इससे द्वितीयोपशम सम्यक्त्व नहीं धोता झोर 
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श्री गोम्मटसार पेज ४६१ में गाधा-- 
पुरिसिच्छुसरढवेदोदयेण पुरिसिच्छसंदओभाषो 
णामोदए्ण दव्बे पाएण समा कहिं बिसमा।२७१॥ 

अथ- पुरुष ख्री नपु सकवेद चारित्र मोह नो- 
कषाय प्रकृतियों के उदय से भाव में चैतन्य परिणाम 
में यथाक्रम से जीव पुरुष ख्ली नपु सक भाषवेद वाला 
होता है ओर निर्माण? नाम| कमोदिय युक्त अंगोपांग 
नाम कम विशेष नामक के उदय से पुदुगल्ष द्रव्य- 
पर्याय बिशेष में ढाढ़ी, मू छ, लिंग तथा इन रहित 
योनि आदि सहित तथा उभय तदूव्यतिरिक्त नपुसक 
द्व्यवेद होता दे ओर जगद् तो जिसका जो द्रव्यवेद 
दोता दे वही भाववेद द्वोता दै परन्तु मनुष्य तियश्यों 
के नियम नहीं दे इनके द्रव्य पुरुष भावश्नी नपुःसक 
पुरुष भी द्वोते हैं ओर भावपुरुष भी होते हैं । देखो 
भी केशबवर्णी तथा श्री अभयचन्द्राचायं की टीका 
मन्दप्रबो धिनी को । द 

फिर आप क़िखते हैं 'ज़िस वेद का उदय दीगा 
उसी वेद के अझंगोपांग तथा निर्माण के उदय से 
बद्दी वेद जन्मभर द्वी रहेगा! यह बात मनुष्य तियद्नों 
में नहीं द्ोती द्रव्यवेद में तो द्वोती दै द्रव्यवेद तो 
जन्मभर एक ही रहेगा पर भाववेद में तीनों वेद हो 
सकते हैं । 

गोम्मटसार जीवकांड टी० केशववर्णा-पुरुषखो- 
पणटाख्य त्रिवेदानां चारित्रमोदद भेदनोकपाय--प्रकृ- 
तीनां उदयेन भावे चित्परिणामे यथासंख्यं पुरुषश्रो- 
बण्ठश्न भवति तथथा पु वेदोदयेन ल्रियां अमिलाषा- 
रूपमेथुनसंज्ञाक्ांतो जीबो भावपुरुषो भबति स्त्रीवेदो- 
द्येन पुरुषाभिज्ञापरूपमैथुनसंजाक्रांतो जीबो भाव- 
सखी भव्रति नपु सकवेदो द्येनउभया भिलाषरूप में धुन- 
सन्लाक़ान्तो जीबो भावनपु सको भत्रति पु वेदोद्येन 


लनिर्मागनामकर्मोंद ययुक्ताड्ो पाज्ञनामकर्मोदुय---बशेन 
श्मश्रकूच्च शिस्ना दिलिंगाक्ित- शरी र- विशिष्टो जीचो 
भवप्रथमसमयादिं कृत्वा तद्धवचरमसमय-पयत द्रव्य 
पुरुषों भबति । ख्रीवेदोदयेन निर्माण नाम कर्मोदय 
युक्ताज्ञोपाज्ञ नामक्मॉदियेन निर्लोममुखस्तनयोन्यादि 
लिटलक्षित शरीर युक्तो जीवों भव प्रथमसमयादि 
कृत्वा चरमसमयपयतं द्रव्यक्ली भवति। 
नपुसकवेदोदयेन निर्माण -- नामकर्मोंदय 

युक्तांगोपाह् नामकर्मोदयेन उभयलिंगव्यतिरिक्त- 
देहाछितो भव प्रथम समयादि कृत्या तद्भधवचरम-- 
समय पयनन्‍्त॑ द्रव्यनपु सक॑ जीवो भवति एते द्रव्य- 
भाववेदाः प्रायेण प्रचुरवृत्या देवनारकेषु भोगभूमि- 
सबमनुष्यतियबूचेषु च समा द्रव्यभाव्याभ्यां समवेदो- 
दयाह्िता भबन्ति क्वचित कर्म भूमों मनुष्यतियंग्गति- 
द्वये बिषमाः बिसहरशा आप भवन्ति तथथा द्रव्यतः 
पुरुषे भावपुरुषः भावस्री भावनपु सक॑ एवं द्रव्यस्थियां 
भावपुरुषः भावर्ी भावनपु सके, द्रव्यनपु सके भाव- 
पुरुष: भावस्री भावनपुसक इति बिपमत्व द्रव्यभावयों 
रनियम: कथितः । कुतः द्रव्यपुरुषस्य क्षपक%ण्यारू- 
ढाउनिवृत्तिकरणसवेद भागपयन्तं वेदत्रयस्य पर मागमे 
'सेसोदयेण वितहा भाखुपजुत्त य तेदु सिज्क॑ति' इति 
प्रतिपादितत्वेन सम्भवान । 

ऐसा ही श्री अभयचन्द्राचाय जी ने मन्द प्रबो- 
धिनी में लिखा दै । हिन्दी में ऊपर आशय लिखा 
द्ीदे। 

आचार्या के प्रमाण उपस्थित करने पर भी आप 
हठ करें तो हम पूछते हैं कि जो लोग जनखा खोजा 
दोते हैं, राजाओं के यहां ख्रियों में रहते हें उनके 
कौनसे वेद का उदय कदह्दोगे और जो (जनाने) पुरुष 
डाढ़ी, मृछ लिंगादि अंग होते हुए भी 'पुरुष इच्छुति 


[ ३०६ ] 


पुरुष्यति पुरुष: जो भाश्रस््नो रूप द्वोकर पुरुष की 
अभिलाषा करे ओर जो द्रव्यखी दोकर भी रण में 
युद्धादि करे, पुरुणण दिखावे। जेसे भांसी बाल 
रानी, केकई हुई, इनके प्रत्यक्ष भावों में वेदों की 
विषमता दिखती दै । इनके कोनसे वेदका उदय कहेंगे 
आप तो जन्म भर एक ही वेद द्रव्य माफिक भाववेद 
कद्दते हैं। प्रत्यज्ञ का अपल्नाप कोन कर सकता दै 
ओर झापन लिखा दे कि-- 

श्री भोम्मदूत्वार जी में भी तीनों वेदोंले जो १४ 
गुणस्थानों की प्राप्ति स्खीकार की गई है किन्तु इन 
प्रन्थों में संकेत <द्द किया गया दै कि यह बात केबल 
भावबेद की अपेक्षा से घटित होती दै। भावदेदों 
का तीनों द्र्यवेदॉ के साथ प्रथक २ संयोग हो सकता 
ऐै। जिससे ६ प्रकार के ऋणी हाते हैं ।' 

ग्रत्॒ यहां बिचारने की बात डै कि आपके वि- 
वेचन पूर्वापर विरुद्ध हैं। पहले तो द्रव्यस्को को 
मोत्त नहीं, यह केवल कुन्दकुन्द स्वामी का मत दै ओर 
दिगम्बराचार्यों का नहीं । किन्तु यहां गोम्मटसारस 
निषंध दिखाया है। इस पर भी आपका असन्‍्तोष 
औै क्‍योंकि सत्रों में योनिनी शब्द का उपयोग किया 
गया है, यह भी ब्रात गलत दै। आचार्या न यो- 
निनी शब्द का प्रयोग पत्नचम गुणस्थान तक बाली 
ड्ियों के लिये ही किया है, उपरल गुणस्थानों में 
नहीं। आप ही जगह जगह योनिनी शब्द लिखते 
फिरते हैं। योनिनी शब्द स्लियोंको छोड़कर अन्यत्र 
घटित नहीं होता । सो अ्रन्यत्र उपरले भावषवेद के 
गुणस्थानों में योनिदी शब्द का प्रयोग द्वी नहीं। 
झापने जो द्रव्यप्ररूणा आदि त्षेत्रस्पशन काल 
अन्तर भावादि के ४६।१२४।१२६।४३।३४।३८ इत्यादि 
सृत्रों के अइू लिखे हैं उन सब ही सूत्रों में भाव- 


वेद लेकर कथन है ओर वहां मनुष्यिणी शब्द का 
उपयोग किया है, योनिनी कहीं भी नहीं लिखा । 
फिर झ्ापके इस योनिनी शब्द से पूरी पड़े तो कहो 
जब जगद्व जगह आचाये सब बद्नसद्ित का पदूचम 
स॑ ऊपर कोई गुणस्थान द्वी नहीं कहते तब योनिनी 
शब्द भावदवेद में ऊपरले गुणस्थानों में लाक्‍्ञशिक ही 
ठद्देगा परन्तु आप एक भी जगद्द दिखादे। है ही 
नदीं, क्या दिखावेगे। फिर आप लिखते हैं “द्रव्यसे 
पुरुष ओर भाव में कोन से ही वेद क्षपक श्रेणी चढ़ 
सकता है सो वेद की अपेक्षा आठवें गुणस्थान तक 
का ही कथन दे । उससे ऊपर बेद रद्दता ही नहीं, 
फिर वेद-बेपम्य सिद्ध द्वोता ही नद्दीं)! सो क्यों १ जब 
छटव से नबमें तक द्रव्यख्ली नपुसक चढ़ते ही नहीं 
तो यह बात सिद्ध दो गई कि पांच गुशस्थान से 
बेर भाग पयत नवमें तक गुणस्थानोंमें तीनों भाववेद 
वाल हाते हैं। '्यापन मौनें यह दूसरी बात दै। 
आप योनिनी शब्द को बार बार लिखकर लोगोंका 
माथा फिराते हैँ सो आपका लिखना झूठा है । कहीं 
भी योनिनी शब्द का प्रयोग नहीं। भोम्मटसार में 
पत्चञम गुणरस्थान त+ केलिये योनिनी शब्द आया दै। 
सा द्रव्यस्रीके पव्चम गुणस्थान द्वोता ही है । 

तथा यह बात आपकी कायम न रही कि खझ्ली- 
मुक्ति का निपेध सब दिगम्बराचायाँ का सिद्धान्त 
नहीं । यह बात आपकी सरासर झूठी द्वै। यह 
सिद्ध हुआ! कि श्री घधवलशाख्र द्रव्यल्लीको मुक्ति निषेध 
करता हो दै। राजवार्तिक सर्वाथसिद्धि निषेध करंता 
दी है। जब कमभूमि की रीके पिछले तीन संहनन 
होते हैं ओर मोक्ष एक पहले .संहनन बाले के दी 
होती दे । दूसरे द्रव्यल्ली के ज्ञायिक सम्यक्त्व नदीं 
आर द्रव्यस्री के आद्वारकद्ठिक नहीं इत्यादि प्रमाणोंसे 
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सब दिगम्बर आचार्भों का श्रीमुक्ति निषेध में एक 
मन्तव्य है । 

अब योनिंनी शब्द का दहठात प्रयोग करें तो 
योनि शंत्द (वाच्ड्रील्ये शिनिः) तत्स्नभातमें हैं तो 
इससे भी भाववेद आया । तीसरे योनि शब्द यहां 
लाक्षणिक है| (मजा: क्रोशन्ति) मंचवे कोशरहें हैं । 
ऐशे विषयमें मंचतो जड़ हैं, उनमें कोशनानदीं बनता 
तो मचयवा पर बैठे पुरुषों में लक्षणा की जाती है। 
दैसे दी जब सब आचार्यों द्वारा द्रव्णखी को मोक्त का 
अभाव पाया जाता दे तो यहां छठे गुणर्थान से 
नवम तक द्ी के गुशस्थान कहने से द्रव्यश्ली के नवम 
गुणास्थान तक दोंते नहीं। तात्पर्य अनुपपन्न हुआ 
(वाल्पयानुपपत्िलेक्षणाबी ज॑ शक्तिशक्तपद) पद शक्ति 
शक्त होता है। अर्थात अर धा शक्ति लक्षणार्शाक्त 
व्यण्जना शक्ति इन शक्ति के द्वारा पद वाच्य पदार्थ 
आना जातादे । जब योनिनी शब्द योनियुक्त दव्यख्री 
का ( अभिया शक्ति से ) बाचक है। परन्तु ऊपर के 
गुणरथानों का »व्यखी को निषेध करते आते हैं। 
क्योंकि बख्नर सद्दित के मुनिदीक्षा नदीं तब योनि शब्द 
मं तात्पय की अनुपर्पात्त हुई | 

तब योनि शब्द में लक्षणा की | अतः द्रव्यश्नी के 
समान परिणाम में लक्षणा की तब भावश्ली बाचक 
हुआ पर यद्द बात आपके हृठ से कही है। आचार्या 
ने कद्ीं भी भाववेदों की जगद्द भावश्री के लिये यो- 
निनी शब्द नहीं लिखा है। आचार्यों ने यो निनी शब्द 
ब्दां प्रयोग किया है जहां प८चम गुणस्थान तक 
कथन किया है। नवमें गुणस्थान तक के कथन में 
मनुस्सिणी इत्थी थी इत्यादि शब्द लिखा है। तिर्य॑- 
व्चिणी करे कथन में योनिनी लिखा दे फिर भी 
कदाचित्‌ योनिनी शब्द लिखा हो मुझे याद न हो तो 


भी जब सब आचाय॑ श्री पुष्पदन्तभूतषक्षि, श्री नेमि 
चन्द्र, श्री बीरसेन, श्री केशववर्णी, आदि लिखते हैं 
कि द्रव्यस्ती के सकल संयम नहीं होता । (सचचेज्ञआात) 
बख्य सद्दित होने से तो उनके लिखे हुये योनि शब्द 
का द्व्यश्री ही अथ केसे कर सकते हैं ? ओर भी 
देखें कि धवलशाख्र में द्रव्य मनुष्य, भावमनुष्य, 
द्रव यभावमनुष्यों का कथन कर द्रव्यमनुष्य भावश्तियों 
का आलज्ञाप लिखते हैं । पेज ४१३ 
मनुस्सिणीण भण्णमाणे अत्थि चोहरा गुण- 
ड्राणाणि दो जीवसमासा छपञ्जत्तीशो छञ्य पज्जत्ती ओ 
दसपाणा सत्तपाणा चतारिसण्णाओ खोणसरणाबि 
अत्थि मणुसगदी पचेदीजादी तसकाओ एगारह जोगा 
अजोगोबि अत्यि एत्थ आद्वार आहारमिध्सकायजागा 
शत्थि कि कारण ? जेसि भावषो इत्थिवेदो दव्बपुण- 
पुरिसवेदों ते वि जीवा संजमं पडिबज्जंति दृव्वित्थि- 
बेदा संजमं ण॒पडिवज्जंति सचेलत्तादो । भावित्थि- 
वेदाए: दठ्वेण पुवेदाणं पि संजदाणं णाउउहागरिद्धि 
समुपउजाद दव्वभावे दि पुरिसवेदाणमत्र समुप्पज्जदि 
तेणित्यि वेदेपि खिरुद्धे आहारदुर्ग णत्थि तेण एगा- 
रह जोगा भणिदा इत्थिवेदोबि अकगद बेदी वि अत्थि 
एत्थभाव वेदेग इत्यादि । 
अथ-हिन्दी में आप श्री क्‍प्रोफसर साहब न 
लिस्वा दे | 
मनुष्यिणी (योनिमती) ख्थयों के आलाप कहने 
पर चोदद्दों गुणरथान संज्ी पर्याप्र असंक्षी पर्याप्त । 
इस तरह ये दो जीब समास छट्ठों पयांप्तियां इत्यादि 
अयोग गुणस्थान के होते हैं । पर इन मनुष्यिशियों 
के आहारक काययोग ओर आहारक मिश्रकाययोग 
ये दो नहीं द्वोते ।! 
यहां शंका द्ोतीदे कि ये दो योग क्यों नहीं दंत ! 
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.. समाधान--यपध्यपि जिनके भाव की अपेक्षा ख्री- 
बेद ओर द्रव्य की अ्पेत्ता पुरुषचेद होता दे वे भाव- 
खी जीक्ष भी ( संयम को ) सकल संयम को 
प्राप्त होते हैं। किन्तु द्रव्य की अपेक्षा खीवेद वाले 
जीब संयम को (सकल संयम) प्राप्त नहीं होते क्योंकि 
वे सचेत्न श्रथांत बस्र सहित होते हैं। फिर भी भाव 
की अपेक्षा श्लीवेदी ओर द्रव्य की अपेक्षा पुरुषवेदी 
संयमधारी जीबों के भी आहदह्वार ऋद्धि उत्पन्न नहीं 
होती। इससे द्ीवेद वाले मनुष्यों के ११ ग्यारह 
ही योग कहे हैं श्राह्मरकद्विक बिना। द्रव्यभाव 
दोनों से पुरुष होने थे आद्वारकत्तिक होते हैं इत्यादि 
लेख बढ जाने से सब नहीं लिखा। पाठक ग्रन्थ में 
देखले । 

इससे स्पष्ट दै कि समस्त दिगम्बर आयारयों के 
भघ्वद्धांत स द्रव्यश्ली को मोक्ष नहीं होती। इससे 
किसी से व्रेंष नहीं, पक्तपात नटीं किन्तु स्त्री पर्याय में 
इतना सामथ्य और विशुद्ध भाव नहीं होते। पुरुषु 
महदगणषु शते प्रवतते स पुरुषपः महान गुणों में प्रव- 
तिंत हो सो पुरुष ओर दोपान्छादनशील खत्री भाव 
बठल ये हैं । यही निर्दाक्त लिय २ गाथा श्री गोम्मट- 
सार के जोवकांड में कही हैं, धवला में भी आपने 
लिखी हैं ओर श्री गोम्मटसार कमेकांड ५ थ खरणड में 
प्रारम्भ में ही नत्रमें गुणस्थान में ट्रव्यपुरुष जीब 
तीनों बेदों के उदय द्ोने पर किसी एक वेद के उदय 
में क्षपक्र श्रेणि चढ़ते हुये लिखे हैँ ओर तीनों वेदों 
का उदय भी चढ़ते हुये लिखा है । पर श्री धबल- 
शासत्र में एक साथ तीनों वेदों का उदय नदीं लिखा। 
फिर पीछे से यह लिखा है कि एक जीवके पर्यायापेक्ष- 
या एक साथ भी द्वोकर श्रेणि चढ़ता है। अर्थात 
अन्तमुहु्ते काल में तीनों वेदों का उदय पत्चनटन परि 


णामों की होने से एक साथ भी कहते हैं । 
तब हमारे प्रोफेसर साहब यह शंका करते हैं 
कि जन्मभर एक वेद द्वी रद्द सकता है। शाख्र में 
लिखे हुये ६ भेद द्वो ही नहीं सकते ओर श्रापके लेख 
से यह भी प्रकट द्वोता दे कि द्रव्यनपु सक बेद द्वी नहीं 
होता । 
शंका करने वाला चाहे जेसी शंका कर सकता 
है ओर उसका उत्तर भी दिया जा सकता दे । पर यह 
नद्ों कद सकते कि जो दम कट्दते हैं उसे दिगम्बर 
शालत्र भी सिद्ध कर सकते हैं। या तो आप दिगम्बर 
शास्रों की छत्रच्छाया में रट्कर उनका आधार लेकर 
प्रश्न करिये या स्वतन्त्र प्रश्न करिये। क्योंकि 
शाल्ों का छल करें श्रोर अपने मनमाने निमू ल प्रश्न 
करें आपको श्वेताम्बरों का मुलाहिजा साधना है, 
साधिये। फिर दिंगम्बर आचायों की अवद्देलना 
क्यों करते हैं ? जानते हो शाखानुसार जो अब- 
हेलना करता है उसके मिभ्यात्व का उदय पाया जाता 
है, शास्त्र कहते हैं । 
सम्माइट्टी जीबो उचइट्ट' पत्रयणं तु सहहृदि । 
सदृहदि अ्रसब्भाव अजाणमाणो गुरुनियोगा ॥२७॥ 
सुत्तादो त॑ सम्मं दरसिज्जं तं जदा ण॒ सदृहदि । 
सो चेव हयइ मिच्छाइट्टी जीबो वदो पहुदि ॥२८॥। 
जो सम्यम्टष्टि जीव शास्त्र का श्रद्धान करता द्वै, 
कदाचित अज्ञानता से अन्यथा श्रद्वान कर लेवे फिर 
शास्त्र से निर्णीत द्वो जाय कि ऐसे डे, यद्द मिथ्या दे 
तो उस श्रद्धान को बदल देवे ओर शाखञ्र से जान 
करके भी उसे न बदले तो उसी समयसे उसे मिथ्या- 
दृष्टि सेमकना चा हिये। यद्द बात हम इसलिये ल्लिखते 
हैं कि धवलशाखत्र सरीखों की टीका लिख गये और 
उसमें साफ साफ शक्कर उठा २कर लिखा है कि. 
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द्रव्यल्ली को मोक्ष नहीं होती और भी सब शा 
जिसकी साक्षी में दे किन्तु आपने यही लिखा दे कि 
कुन्दकुन्द रवामी ने ही लिखा दे । बह भी कम भ्न्धोंमें 
मिक्षान नहीं । वया श्वेताम्बरीय कम ग्रन्थों से मिलान 
करना चाहत हैं ९ में आपसे पूछता हूं आपके मता 
नुसार उ.न्मभर एक ही वेद रहता है ओर द्रव्यस्री के 
पुरुष विषया|भत्ञाष रूप सत्रीवेद का उदय नव में गुण- 
स्थान में दे अथवा द्रव्यपुरुष के ख्री विषयाभिलापरूप 
पुरुषवेद का उदय द्वै तो नव्में गुणरथानवर्ती मुनि के 
यद परिणाम 4या जायगा तो यह परिणाम कुशील 


परिणाम हुआ क्योंकि जो मुनि द्रव्यपुरुष या द्वव्य- . 


खरीदे उसके ऐसे परिणाम द्वोंगे तो वह महात्रती दे ? 
बह तो देशब्नती भी नहीं और वहां शुक्लध्यान केसा, 
बद्दां श्र० से अथान्तर, शब्द से शुद्धान्तर, योग से 
योगांतर पलटन करता हुआ ल्ली पुरुषों से विषया- 
भिलाप रखेग! १ इस रूप परिणाम होते हुए शुक्त्न 
ध्यान कहां ? वद्दां धमंध्यान भो नहीं रद्दा । क्‍या 
मोक्त सीधा खीर दे जो श्वेताम्बर भाइयों ने लिख 
मारा कि उपासरा में बुद्दारी देते मोक्त हो गया ९ 
अजेनों की तरह भक्ति से द्वी मोक्ष हो गया। ब्ियों 
को भी मोक्ष का आश्वासन देना । यहां तो न्याय में 
तुले वद्द बात कदनी चा्दिये चाहे अपनाही पिता क्‍यों 
न हो। जब अजैन त्ञोग भारतमें भी लिखते हैं कि- 

न वाह्मन्द्रव्यमुत्सूज्य सिद्धिभंवति करयचित । 

बाह्य परिप्रद छोड़े बिना किसी को भी मोक्ष- 
सिद्धि नद्दीं द्वोती तो द्रव्य स्तियों के कैसे मोक्ष दो 
सकती दे ! 

सम्मोदयन्ति मद्यन्ति बिडम्बयन्ती । 

निर्भेत्स यन्ति रमयन्ति विषादयन्ति ॥ 

कभी मोदित दो जाती हैं, क्री मद घमंड करने 


लगती हैं, कभी बिहवम्बना बना लेती हैं, कभी अधिक 
सनेद्द दिखाती हैं, कभी विषाद करती हैंँ। एक दिन 
में द्वी इतनी हालत कर बैठती हैं । ये 'ज्लरीणां दोषा 
स्॒भावजा' ये रियों के दोष स्वाभाविक हैं। कोई 
बिरतली खस्तियें कुछ श्थिर भाव करें ओर अपने भावों 
को सुधारे तो भी स्वाभाविक १मजोरी जाती नहीं, 
उतना परिणाम दृढ़ नहीं द्वोता ओर मूल में वे सब 
परिप्रह छोड़ने में असमथ हैं । तब केसे कद्दा जाय 
कि उसी भव स उन्हें मोक्ष हो सकता द्वै । यदि वे 
उग्रतप करें तो ख्रीलिग छेद कर स्वर्ग जान । इत्यादि 
सम्भवित दे । 

अब नवमें गुणस्थान में वेदों के उदय का क्या 
काय है यद् सूद्म बिचार से जानना चाहिये। आप 
लिखते हैं कि 'द्रव्यमें पुरुप ओर ख्रीलिंग के लिबाय 
तीसरा प्रकार द्वी नद्दीं पाया जाता ।” द्रव्य नपु सक 
संसार में स्त्रियों में अर पुरुषों म॑ दोनों में होते हैं । 
इन्हें यह मात्यूम द्वी नहीं। कोई२ खस्रियां हीजरी होती 
हैं जिनके योनि स्थान त्रिक्ृृत होता है । जन्म से ही 
पुरुष भी ऐस होते हैँ जिनके इन्द्रिय स्थान ठीक नहीं 
यह बात बेद्यक शास्त्रों में नपु सकों के प्रकार लिखत 
हुये लिखी है । 

नपु सक यदा गम भवेदगर्भाउब दाक्ृतिः । 

उन्नते भबतः पाश्च पुरस्तदुरं महत | 

प्रथम ही गर्भ से ह्वी नपुसक की पहचान | जिस 
श्ली के गर्भ में नपुसक बालक दो उस द्नी के दोनों 
पशवाड़े बगलें ऊंची दोष और अगाड़ी से पेट उठा 
हुआ बड़ा हो तो उसके नपुसक बालक पेदा द्वोगा । 

ओर वे नपुसक ४ प्रकार के होते हैं। तथा 
१ कम्मेज होता है अथवा उसको सहज नपु'सक भी 
कहते हैं । भाजप्रकाश में ४ प्रकार, चरकसुश्रत में 
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दया सात ७ भ्रकार भी माने हैं। इनमें कम्मंज 
श्रोर सदजों के लक्षण लिखे हैं । 


तत्र ब्लीचेष्टिताकारों जायते षंढसंश्ञकः ॥। 
इनके होने का कारण ह्वारीत संद्विता में लिखा 


जो मनुष्य जन्म से हाक्कीव ( नामद ) होते हैं, हुआ दै-- 


उन्हें सहज नपुसक या जन्म उत्पन्न कहते हैं आयुवद 
के प्रन्थों में लिखा दे कि माता-पिता के रजबीयें 
दोष से पूर्व जन्म के पापों से गर्भ में बीय बहाने 
बाली नसों में दोष द्वोने से, बीय के सूख जाने 
से बीय का क्ञय होता ढै। इस प्रकार से जो बालक 
उत्पन्न होते हैं उनके पुरुष चिन्द्र अर्थात शिश्न लिंग 
नहीं होता उनको नपुसक या ही जड़ा कद्दते हैं । दूसरे 
बे होते हैं जिनके पुरुष चिन्ह तो द्वोता है पर निर्जीब 
या निकम्सा होता है, खालो मुत्र करने के काम का 
होता दै। ऐसे ज्न्म के नपुसकों की चिकित्सा 
नहीं हो सकती। श्रतः चरक सुश्रत बाग्भट्वादि ग्रन्‍्थोंने 
जन्म के नपुसकों को असाध्य कहा द्वे। देखो 
धन्वन्तरिः पुरुषरोगांक भाग १८ अइ्ढु १२ 
ओर भावप्रकाश में इस प्रकार दै-- 
आसेक्यश्व सुगन्धिश्व॒ कुम्मी कश्नेप कस्तथा । 
अमी सशुक्रा बोद्भव्या अशुक्रों श्रगसंज्ञकः ॥र॥ 
इसी का गर्भ लक्षण का श्लोक दे और ये भी 
भावश्रकाश के ही हैं । 
तेपां लक्षणमाह 
पिन्नोस्तु स्वल्पवी येत्वादाखेक्यः पुरुषो भवेत । 
-सशुक्र प्राश्य लभते ध्वजोन्नतिमसंशयम ॥३॥ 
यः पृतयोनो जायेत स द्वि सोगन्धिकों भवेत । 
स्वगुदे उन्नह्म चर्यत्याद यः स्रीषु पु बत प्रवर्तते ॥॥० 
स कुम्भीक इतिश्षेयो गुदयोनिस्तु स स्मृतः । 
दृष्टा व्यवायमन्येषां व्यवाये यः प्रबतते ॥2॥ 
ईपषकः सतु बिशज्ञेयों दृष्टयोनिश्च स स्मृतः । 
यो भार्याया सतो मोहान अज्ञनेत्र प्रबतते ॥छ७। 


अ्रग्य विवृतिय था 

समत्रीयरजस्त्वेन नरः ख्री प्रकृतिभ वेत्‌ । 

नपु सकमिति ख्यातं न खी न पुरुषों बदेत ॥८॥ 

समदोषबलेनापि प्रकृत्या बिकृतेरपि । 

समोभवेदर्क्शुक्रो नपु सकसमुद्भधवः ॥६।॥॥ 

नपु 'सकस्य,समुद्भव: उत्पत्तिः वणिता । 

इति द्वारीते शर्टीस्थाने प्रथमे5ध्याये ॥ 

देखो इन बेद्यक प्रंथोंको । फिर भी श्राप लिखते 
तीसरा प्रकार तो सम्भब द्वी नहीं होता। दुनियां 
तो लिखे ओर जाने, सब जगद्द पुराण शाख्रों में 
लिखा दै कि राजा लोगों के रनिवासों में खोजे रहते 
थे ओर रहते हैं। हम जब सं० १६६० में गुजरात 
में ईंडरगढ़ में गये थे तब राजा केशरीसिंद की गद्दी 
पर प्रतापसिंद बेंठे थे। वहां फेशरीसिंह के रखाये 
रनिब्रास में अनेक खोजे थे । 

ओर वाग्भट्र में-- 

अतएव च शुक्रस्य वाहुल्याजायते पुमान , रक्तस्य 
री, तयोः साम्य क्लीब॑ ॥५॥ 

शारीरिक स्थान पेज रष्ट८ 

इसी लिये कार्यकारण भाव को प्रधान रखते हुये 
यदि गर्भाधान के समय शुक्र की अधिकता द्वो तो 
पुरुष द्वी उत्पत्र द्ोता है यदि रज की अ्रधिकता हो 
तो कन्या दोती है। और यदि ख्ली का रज पुरुष का 
शुक्र गर्भाधान के समय समान भाग द्वो तो नपुसक 
सनन्‍्तान उत्पन्न द्वोती है । 

क्लीबं तत्संकरे ततन्न मध्यं कुक्तेः समुन्नतम । 
यमो पाश्वढयोज्नाम!न कुक्षो द्रोग्यासिवस्थिते [उर। 
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इन श्लोकों का अथ संक्तेप में यह है कि नपुसक 
मनुष्य श्या ६ या ७ प्रकार वैद्यक शास्त्र में कहे हैं, 
भाषप्रकाश के कहे-- 

१-आसेक्य--आसेक्‍्य नपुसक बद्द दे जो माता 


पिता के स्वल्प वीय॑ होने से उत्पन्न होता है। उस 


के बीयें कम द्वोता दे, यह दूसरे का .बीय भक्तण 
करके विषय में प्रबतित होता है । 
२-सुगन्धि--जो माता पिता के रजबीय दूषित 
होने से गन्धयुक्त योनि से उत्पन्न हुआ दो ओर कुत्ते 
की तरह योनिगन्ध ले कर विषय में प्रवतित दो । 
३-कुम्भीक--कुम्भीक उसे कद्दते हैं जो गुदा से 


कुशील सेवन कर स्त्री के विषय में प्रवतित द्ोता दे ।. 


४-ई५क--ईषक बद्द दे जो दूसरे को विषय में 
प्रेवतित देखे तब उसे काम जगे। तब विषय में 
प्रवतित हो । 

४-अूण--और अण नपुसक बह डै जो स्तर 
प्रसंग समय में अ्रपनी खली की तरद्द कुचेष्टा करे 
अथात्‌ विषय सेवन में एकदम श्रसमर्थ हो या तो 
इन्द्रिय नहीं ओर इन्द्रिय द्ोवे भी तो कुछ कर न 
सके, असमर्थ हो । इसको एकदम पण्ड कहत हैं । 

ख्री भी पण्ढा द्वोतीडे ! उसके २ भेद सहजा ओर 
कमजा द्वोते हैं। स्त्रियों के या सो योनिस्थान होता 
नहीं या पेशाब के लिये एक छिद्र दोता दे ओर या नि 
का आकार भी द्वो; गभनली हो ये तो सहज कह्दी । 
अब तो स्त्रियें डाक्टरों से बच्चादानी निकलवा 
डालती हैं वे भी नपुसका हो जाती हैं। देखो 
बाग्भटू अष्टांग हृदय बेंधक-- 

योनी बातो पतप्रायां ल्लीगर्भ बी जदोपतः । 

नृठ्ठे पिश्यस्तनी व स्यात्पण्ठसंज्ञाउनुपक्रमात ॥४१ 

योनि को वायु से उपतप्त द्ोने से बीजदोप से 


गर्भ में मनुष्य से ढेष रखने बाली अर्थात मनुष्य को 
न चाहने वाली स्तन रहित अनुक्रम से पण्ट संशा 
रहने वाली होती दे | इसका अर्थ यह भी हो सकता 
है. कि उस तप्तवातुलयोनि से पण्ढ कन्या उत्पन्न होती 
है ओर स्तनरदित द्ोती दे ओर यह भी अश्रथ दो 
सकता दै कि योनिवातुल गम दो जाने से फिर वह 
गर्भ धारण नहीं कर सकती । स्तन सूख जाते हें, 
पण्ढ हो जाती दै । यह कृत्रिम पण्ढा हुई, पूज अथ से 
कम्मेंज सहजा पण्ढा ठद्दरती है । 

पर वात्स्यायन ने कामशारुमें मन॒ष्य व मनुध्यि- 
णी दोनों ही पण्ह-षण्ढा कम जन्य भी द्ोोते हैं ऐसा 
लिखा दै। ओर स्त्री पुरु+ के कम्मेज ओर सहज 
तथा विकृतिज कृत्रिम डाकटरी ग्रन्थों से भी दिखाया 
है। धन्वंतरि अझु में देख सकते हैं । 


अब आप यह नहीं कह सकते कि द्रव्य में ख्री व 
पुरुष के सिब्राय तीसरा प्रकार ही नहीं पाया जाता। 
यह आपका नितान्‍्त श्रम है। आपको शास्त्रों पर तो 
बिल्कुल विश्वास दो नहीं। नहीं तो कया आप जंस 
विशेषज्ञ पण्दत होकर भी क्‍या तत्वाथसत्र मद्दाशास्र 
एवेताम्बर दिगम्बर उभय सिद्धांत मान्य दाने पर भी 
तत्वाथसृत्र, सत्रार्थॉसद्धि, राजवातिक, श्लाकबा- 
तिक दिगंबर सिद्धांत के देखन पर ब तत्वाथाधिगम- 
भाष्य श्वेताम्बर सिद्धांत मान्य में शेषाद्ििवेदा: इस 
सूत्र को व्याख्या में “दृवनना रकियों ख शेप मनुष्य- 
तियंन्च तीन वेद वाल होते ह ' ऐसा अनेक बार 
पढ़ने पर ऐसा लिखते कि तीसरा प्रकार तो पाया 
नहीं जाता जिससे नपु सनक के द्रव्यभाव से तीन 
भेद चन सके ९ द्वां, यह बात अवश्य दे कि लोग 
कद्ते हैं कि यूरुप वाले ख्त्रियों में बीय का इंजक्शन 
क्षगाकर मनुष्य पदा करने लगे हैं । यहद्द बात आधु- 
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निक पणिडित बाबुओं के हृदय में अवश्य विश्वस- 
नेय हो जायगी। गनीमत दे & मनुष्य का वीर्य 
कैकर इंजेक्सन लगाकर मनुष्य पेदा करते हैं। ओर 
दियों के ही कहीं मनुष्यों के बीय का इंजेक्सन लगा 
कर मांधाता राजा की उत्पत्ति की तरद्द कही मनुष्यों 
के पेट से मनुष्य पेदा करने न लग जांय । क्योंकि 
मांधात। के पिता ने पुत्र-कार्मेष्ठ यज्ञ के घड़े का 
पानी पी लिया था सो उप्तके गर्भ रह गया था। तब 
मांधाता उठन्न हुये ध । ऐसी सनातनी बेष्णवां में 
कथा दे । 

अर श्वेताम्बरों के यहां श्री मद्दावीर भगवानको 
ब्राह्मण के गर्भ स इन्द्र ( किस कम्म ग्रथ के मिला- 
ते कर ) निक्राज्ष कर राजा सिद्धाथ की रानी त्रिशला 
देखी के गर्भ में लाया आर कंस एक गभथ्थली सं 
निकालकर दूसरी गभस्थली में रखा। इसका भी 
थाड़ा कम्मंग्रंथों से मिलान कर दिगम्बर ओर श्वे- 
ताम्बर सिद्धांत की तुलना लिखना क्योंकि निष्पत् 
बक्ताओं का यहँ। काय दाना चाहिय । 

अब हम फिर प्रकृत बिपय पर लिखते हैं कि वेद 
के ६ भद केस सम्भवित हैं। जब निमांगा नामक 
तो भ्रव दे, निरन्तर बंधन बाला दे ओर आंगापांग 
३ प्रकार अ्रप्रवबंधी दे तो भी अप्रत्यास्यान कपाय 
ओर नोकपाय वेद के उदय दोने से ओर वेदकम 
नो कपाय के उदय से तथा आओंदारिक अगोपांग के 
उदय से आत्मा के तदनुकूल परिणाम द्वोन सं आत्मा 
द्रव्यवेद के अंगोपांग निर्माण करने के लिये व्यां- 
प्ृत होकर द्रव्यपुरुष या सत्रीया नपुसक के चिन्ह 
लिये श्रोदारिक 'अंगोपांग की रचना करता है ओर 
उस वेद के चिन्द्र लिये डाढ़ी, मू छ, लिंग या डाढ़ी- 
मूछ रहित योनि चिन्ह सहित या उभयलिग व्यति- 


रिक्त उभयचिन्दर आकार रहित या उभय शक्तिरदहित 
१ द्रव्यपुरुष, २ द्रव्यस्त्री, ३ द्रव्यनपु सक पने को 
प्राप्त द्वोता है तो द्रव्यवेदान॒ुकूल परिणाम द्वोबें इस 
में तो कोई बाधा आपके मन्तव्यानुमार भी नहीं दे । 

अब शह्ला इस बात की दे कि द्रव्यवेद के बिना 
जीव के दूसरा वेद भाव में केसे बने ? इसकी बात 
यह दे कि भाववेद को आचार्यों ने पुरुष सखी नपुसक 
बेद नामक नोकप।य वेदनीय के उदय से चतन्य परि- 
णाम में भेथुनामिलाप रूप परिणाम स भावपुरुष 
आर भावद्धी भावनपु सक बतलाया दै । 

पुरुणुण भोग संदे करदि लोगम्हि पुरुगुणं कम्मं 

पुरु उत्तमो य जम्हा तम्हा सो बण्णिदो पुरितो॥ 

गोम्मटसार जीवकांड १७१ गाथा 

जो महान उत्तम गुणों में प्रबर्तित द्वो अथवा जो 
बड़े २ भोग नरंद्र नागेंद्र देबेद्राद्यांघधक भये «४रेद्र 
नागेंद्र देव द्रों के भाग ओर पुरुगुण सम्यज्क्वानादि में 
तथा पुरुणुण कर्म धर्माथें काम मोक्ष लक्षण साधन- 
रूप दिव्यानुध्रान ओर पुरुरतम परमेछ्िपद इन में जो 
प्रबतित हो सो पुरुप दे । 

और गाथा (७० -- 

छादेदि सय॑ दोखंण यदोदछादइपरं हि दोसेण । 

छादणसीोला जम्हा तम्हा सा चरिंणया इत्थी ॥ 

जो अपने को दोषों से ढक ओर दूसरों.को दोषों 
से ढक ऐसे छादनशील रवभाववालो स्त्री कह्दी, स्तृव 
छादन धातु से ल्ली बना थवा स्व्ये शब्द्संघातयोः 
धातु से स्थायतेड़ ट इस सूत्रसे ड्रद प्रत्यय ओर रिह्व- 
णएुय इत्यादि सूत्र से जीप प्रत्यय कर शब्दशाझ्रसे सखी 
बना, जिसका अ4थ जो रक्तब्रीय को गर्भस्थलो में 
इकट्ठा कर स्रो द्रब्यसत्री है यहां पर भी भावस्त्री में ख्तरी 
शब्द लाक्षणिक है अथवा जेनसिज्धत से छादनशील- 
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त्वभाव ख्री में घटित होता दी है । 

झोर--- 

सोवित्यी सेव पुम॑ णत्र सभो उभयलिंगवदिरित्तो | 
इृट्टाथभागसमाथग वेयणगरुओ कलुसचित्तो ॥१७२ 
गोम्मटसार जीवकाण्ड 

नेबस्ती नेबपुमान स नपु सकः इष्टिका ग्निसमं 

जो न पुरुष न स्त्री दोनों से जुदा तीसरा लिंग 
नपुसक है, जो भाव में हमेशद काय करने में 
झसमयथ फलुषित चित्त इट के भट्टे की अग्नि समान 
धुधकता रहे ऐसा भाव जिसका द्वो बद्दी नपु सक 
दोता है । 

तो सदासमय--अ्रबद्धमात्र कम्मेबगंणाओं का 
पुदूगल पिए्ड सातकमंरूप समय समय बंधता रहता 
है। सिद्धराशि का अनन्त वां भाग बड़ा ओर 
अभव्यराशि का अनन्तगुणा छोटा पुदूगल पिण्ड 
यंधता है। एक आयु को छोड़कर । (आयु का बंध 
जिभाग में होता है) सो बंधा हुआ नोकपायरूप वेदों 
का बंध दे बह जब उदय आधे तो उसके उदय आने 
में कोन रोकने वाला दै। अवाधाकाल छोड़ उदय 
प्रकृतियां आबेगी दी, कोड़ाकोड़ी सागर का अवाधा- 
काल १०० वर्ष है। फिर मध्यम ओर जघन्य स्थिति 
वाले उदय कर्म अवाधा काल छोड़ आते ही करेंगे। 

द्ृव्यवेद की रचनामें कारण तत्तत वेदों का उदय 
ओऔर निर्माणकर्म तथा शआंगोपांग नामक नामकमको 
आ्रावश्यकता दे। सो रचनाकाल में थी भोर द्रव्य- 
बेद जन्मभर रहेगा, पर भाववेद तो परिणामों को 
परिणमाता दे । इसी से कामदेव को मनोभव कहा 
है ओर उसी की सहकारिता से द्रव्यवेदों में क्रिया 
दोती दै। फिर चह्लुरादि ज्ञानावरण के क्षयोपशम 
का काय भिन्न २ है जो रूप को जानतो है बह रपरा 
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को नहीं। परन्तु तीनों बेदों का कार्य एक मेधुना- 
भिल्लाष और द्रव्यवेदों से भी एक विषयसेवन ही दे। 
इन्द्रियज्ञान में वह नहीं दे भिन्न २ विषय हैं. भोर 
जद्दां से आवरणों का जय हो जाता है वां फेबल 
ज्ञान में ज्ञान एक हो गया तब भरी केबली भगवानके 
एक २ आत्मा के प्रदेश में एक साथ ओर अतीन्‍द्रिय 
अपरिमित पांचों ६द्वियों का ज्ञान शोर उससे अनता 
नंत गुणा ज्ञान होता है श्र जबतक क्षयोपशम है 
तब तक भिन्न २ है। इसका हृष्टांत वेदों में घटित 
नहीं द्वोता | 

द्र्यवेद-- नोकपाय वेदनी य से हुए भाव उनका 
निमित्त पाकर तथा निर्माण कर्म तथा आंगोपांग नाम 
कर्म का उदय निमित्त पाकर पुदूगल परमाणु फम्मे 
रूप परिमंणशनकर द्रव्यव्यक्षन पर्याय रूप द्रव्यवेद हैं । 
बह नियम से तीनों में आायुपयत एक ही रहेगा और 
भाववेद गुण परिणमन एक समयिक श्रथपर्याय और 
अन्तमुंहत व्यश्ननपर्यायरूप दै वह द्रव्यवेद तो व्यश्जन 
पर्याय है। स्थूल बाग्गोचर व्यश्ञन पर्याय द्वोती है, 
द्रव्यव्य&जनपयाय अपने निज्रमब पयत स्थिर रहनी 
है ओर सक््म अस्थिर बाकुअ्रगोचर अथ पर्याय 
होती दे आ्रात्मा का भावषपरिणमन गुगापयाय है। 
यह भात्र परिणमन श्रनक क्षण-स्थायी होने से गुण 
व्यर्ज्ञन पर्या यरूप होता है ओर एक सामयिक अथे 
पर्यायगो चर द्वोता है । भाव परिणमन केवल नोकपा- 
य के उदय से ही द्वोता है द्रव्यवेद में नोकपाय और 
निर्माण तथा अक्भोपार्ड नामकमके उदय की भी कार- 
ण॒ताई । तत्र भिन्न कारणसे भिन्न काय द्वोना न्यायहै, 
तब एक पर्याय में तीनों भाववेद होने में कोई बाधक 
कारण नहीं है भ्ोर द्रव्यवेद भावषवेदों के होने में 
बाधक नहीं है। क्योंकि द्रव्यवेदों के उश्य में नो- 
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कषाय की भो कारणता द्वै किन्तु भाववेदों में निमाण 
तथा आंगोपांग नाम कम्में की कारणता नहीं दै। 
( निम,णाह्लो पांगनामकमंछोः.. कारणताविरदहात, 
नहिं द्रव्यवेदानुकूला भाववेदकारणता ) इससे जो 
द्रव्यवेद है बद्दी भाववेद हो यह नियम नहीं ठद्दरता, 
कारण में भर होने से | 

यदि इसी का हठ किया जा4 तो पद्ल परावतन 
रूप ससार में कपायाध्यवसायस्थान, योगाध्यवसाय 
स्थान श्रसुख्यात ज्ञोकप्रमाण हैं, सो ही बन्धाध्यव- 
साय स्थान भी अ्रसख्यात लोकप्रमाण हैं एक ही भव 
में उनका उदय तो प्रति समय द्वोगा श्रोर द्रव्यवेद 
एक ही रद्देगा । तब द्रव्यवेदोंके साथ भाव परिणमन 
का कोई मिलान नहीं । सबसे बड़ा भाव परिवतेन 
है वह ओर परिवतेनों के समान समय को केसे रख 
सकता है ? 

अ्रत्र यहां यद शंका हा सकती दे क्रि देवगति, 
नरकगति और भोगभूमि के मनुष्यों के शरीर में 
भवपयेत केस एक ही भाव रह सकता दे ? इसका 
उत्तर यह है कि वेदों के कयायों की मन्दता से इंद्रिय 
बिपयों की ऊपर २ मन्दता है स्त्र्गों में पहले पटल को 
दोड़ द्रव्यवेद की कायकुचेश्ा को हो आरवश्यक्रता 
नदों रहती, रपर्श, रूप, मनोहरगीता दि, मनः समर णस 
कामवासना तृप्त हो जातो दे वेदबदय की मन्दता से 
उतनी कामबेदना ही नहीं होती। श्तः कायकुचेष्टा 
करे बिना ही थोड़े में ही काम बेदना शांत हो जाती 
है और नारकियाँ के नपुसक वेद का उदय द्रव्यभाव 
दोनों से द्वै क्योंकि कली का नोकम पुरुष ओर पुरुष 
का नोकम स्त्री य वहां दोनों हैं दी नहीं । सुखसाता 
रच नहीं । स्त्री पुरुष वेद में इन्द्रिय सुख होता दै, 
बद शरीर दुःखायतन दहै। इस भाव की भी सं भबता 


नहीं। भोगभूमि के मनुष्य जुगलियाओं के कपाय 
प्रवृत्ति कम तथा इन्द्रिय विषय सुखों की पर्यायजन्य 
पूति दै। द्रव्यवेद से बिपरीत बेद होने की कोई 
विषमता का कारण नहीं। कमभूमि के मनुष्य- 


. तियख्नों में ही यथेष्ट विषयों की अ्र्नाप्ति से वेदों की 


बिपमता है । 

अब रही बात यह कि बह शंका यहां फिर उप- 
स्थित द्वोती है कि नवमें गुणस्थान में जहां द्वास्यादि 
६ नोकषायों का नाश कर स्वेदभाग में तथा नीचले 
गुणस्थान में जो मुनि श्रेणी चढ़े हैं उनके परिणामों 
में क्‍या छीवेद का उदय खत्रीत्व धर्म को करता है 
आर नपु सकवेद का ददथ क्या नपू सकत्व ध्मे कर- 
बाता दे ? 

यह बात यहां समभने की द्वे कि वहां पर बुद्धि 
पृजक यानी बुद्धि चलाकर हमारी तुम्दारी तरह 
काम तो होता नहीं क्‍योंकि बह्दां तो बाह्य पदार्थों से 
दृष्टिशृन्य हैं, अथांत पदाथ तीन प्रकार के हँ एक तो 
ज्षेयात्मक घटपटादि रूप ओर दूसरे शब्दात्मक रूप 
घटपट जीव य पद वाक्य स्वरूप बाचक शब्दरूप 
पदाथे ओर तीसरे ज्ञानरूप; जो ज्ञेय के अबलम्बन 
से ज्ञेय रूप ज्ञान हुआ | वे ज्ञान रूप स तो प्रथकू- 
लव बितक शुक्लध्यान में अनन्त ज्ञेय रूप जो श्लान 
हुआ वे ज्ञान के ज्यरूप श्र५ ओर उनके वाचकशब्द 
ब्रह्मर्प शब्द वण पद वाक्य जो आगम शात्ों 
व शुद्ध स्वरूप परमनब्नद्म बितक इन पदार्थों में जो 
अन्त दहृष्टिरूप ज्ञान धारा ध्यानधारा दे उसमें वे 
मुनि विराजमांन बाह्म से शून्य ध्यानमय दै। यद्दी 
अबुद्धि पूतकता दै । 

अब उस ध्यानधारा में जो वेदका उदय आकर 
स्रीवेद प रणामों में चख्बलता उत्पन्न करता है तब 
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ख्रोत्व चठ्चलता लिये श्लीभाव हैं और नपुसकवेद 
का उदय असमथता (कार करने में श्रसमर्थता) दिख- 
लाता दै यही नपुसकता परिणामों में उत्पन्न 
करता है। परन्तु कमें-क्षपणा में लगे हुये इन ३ 
वेदों के उदय परिणामों का भी क्षय ( नाश ) करते 
हुए सवेद ६ भाग तक में तीनों वेदों का नाशकर 
नवम गुणस्थान के दूसरे अवेद भाग में पहुंच जाते 
हूँ बद्ां संज्लन क्रोध मान माया ओर बादर सं० 
लोभ कषायों का भी नाश कर दशम गुणस्थान चढ़ 
सूर्मल्ोभ ( सृत्मम साम्पराय ) नाम पाते हूँ । 

भव यहां ल्लोअ्रभिज्ञाप रूप ओर पुरुष अश्नि- 
लाप रूप या उभयाभिल्रापरूप भाव नहीं समभना । 
यह भाव वहां कटद्दे जांय तब तो बड़ा अनथे समझा 
जाय। मोक्ष केंसी ओर ध्यान कैसा ? जद्दां पुरुप 
शोर स्त्री की अभिलापा है वहां मद्रात्नत ही नहीं बन 
पाता। फिर श्रेणी माड़ना कैसा। यह द्रव्यपुरुष 
को ही प्रधानता दे कि बेस परिणामों की चझचलता 
को जड़मूल से नष्ट कर देते यह द्रज्य श्री वेद वाले 
या नपु सकवेद वाले नहीं कर सकते | 

जो द्वव्यस्री है वह वद्रत्याग कर नहीं सकती 
क्योंकि संसार में बड़ी दुष्टता ढै। जब बज्वियां बस्तर 
रखती हैं तब भी अकेली दुकेली नहीं रह सकतीं 
क्योंकि जो आयिकाय द्वोती हैं वे बन में भी ््ग्र 
तप करती हुईं पंत पर बद्दां रहती हैं जहां उनसे 
कुछ फासले पर मुनिसंघ तप करता होवे तथा आ- 
यिकाश्रों का बहुत संघ द्ो। बृद्धा आ्विद्य साथ 
दो तब उनका ब्रत पलता है और अकेले रहनेमें उन 
का शील्ञ कोई बिगाड़ दे तो फिर नग्न रहने में तो 
बड़ा अनथ दो। स्त्रियों के साथ दुष्ट पुरुष बलात्कार 
करने से अपनी विंपय वासना की पूर्ति कर लेने हैं। 


परन्तु रित्रिय पुरुष के साथ बलात्कार भी नहीं कर 

सकतीं। जब मुनि अपना मन न चलावे तो जब- 
रन जल्ियें उनके साथ विषयपृति नहीं कर सकतीं क्यों- 
कि जब उनकी इन्द्रिय काम न करे तो स्त्रियं क्या 
शील बिगाड़ सकती हैं परन्तु रित्रिय मन न करें तो 
भी पुरुष उनके साथ बलात कर अपने बिपय की 
पूर्ति कर सकता है । यह पुरुष की अपेक्षा स्त्रियों में 

अधिक कमजोरी दे । 

इस लिये स्त्रियें कदापि बस्त्र परिप्रह नहीं छोड़ 

सकतीं ओर तब परिग्रद् म॑ बस्त्र धोना आदि आरंभ 

भी नहीं छं।ड़ सकतीं आर ध्यान एकांत में हांता दै। 

दुष्टों के भय से वे एकांत में रह नहीं सकतीं। कदा- 
चित कोई कह कि दम ये सब बानें कर लघ फिर ता 
कोश बात नहां । तो भी स्त्रियों के तोन संइनन 
पिछले कहे है। इससे भी [ख्त्रिय परिणामों दृढ़ 
नहीं हो सकतीं । बिना परिणाम को बिश्ष विश- 
ड्धता ओर हृद ता के समस्त कम क्षय बरने में समथ 
नहीं हाती। यद्यपि संहदनन पोद्गलिक बाह्य सम- 
थंता करते दें ता भी वश्नव्रृपभनाराच संहनन प्राप्त 
शरीर मं अवस्थित आत्मा हो समस्त क्मोँ के सारा 
करने में समथ हा सकता है । ऊस पुखता दरगडा 
इली हुई बिजानीय कुल्हाड़ो सजातीय दण्डा दी 
सहायता से सज्ञातीय पुख्ता वृज्न को काट सकतो 
हैं बस दी यह श्रात्मा चतन पुदुूगल' से बिजातीय 
होने पर बम्रयूपभनाराच संहनन को पाकर के हो 
कम्म पुदगलों को नष्ट करने में समर्थ हो सकता डै । 
क्योंकि अनादि पुदूगल संबद्ध इस आत्मा को शक्ति 
बलवीयादि की संब्रद्धि शरीराभ्रित हो गई है । इसके 
फसाब से निकलना भी तो कुठारी में बेट को तरह 
इसकी सद्दायता सेद्दी जीव को प्राप्त हो सकेगा। 
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यही कारण है कि बश्नवूपभनाराच संदनन की आव- 
श्यकता है। हीन संहनन में कमजोर रहेंगे अर्थात्‌ 
आहारादि त्यागवृत्ति विशेष घारण न करनेस ये कमें 
मारदेंगे। श्रर्थात श्रीद्गरिक शरोर के बियोग रूप 
मरण करलेंगे, पर कमज्षपणा न करसकनेस मात्ष न 
दोगी आर जन्ममरणकी व्यथा न मिट सकेगी । धीन 
संहनन वाल के ध्यानादि में कमी होने स समस्त 
कम शत्र नहीं हट सकते। इस लिये होनसंहनन 
होने से श्री मांत्त प्राप्ति नहीं कर सकती । 
कमजोर आत्मा के कपायाध्यबसाय ब्थान प्रवल 
होते हैं । इसकारण बह काय करने में समथ तो दाता 
नहीं किन्तु भोतर ही भं।तर जला करता है । लोकमें 
भी कद्वत हैं कम कुठ्यत गुस्ला ज्यादा, बह बेरियों से 
त्रिजय पान के बजाय पिट कर आता है। उसी 
प्रकार सर के अव्यवसाय प्रबल हैं, सदज मे शांत 
नहीं हाते। जिस तरह देवों का भोगायतन शरीर 
; है , टसस धक्रिय शरार द्व े इसस परिग्रह त्याग तथा 
तय नहीं कर सकते । नागकियों का दुःखायतन 
शरीर है, स्त्री पुरुपभाव उनके नहीं दाता ? चूंकि वहां 
रंच भा साता नहां है। खस्त्रीपुरप के इन्द्रिय विपय 
भोगरूप किख्ित इन्द्रियविषय भोग रूप सुख परि- 
णाम है। इसकी उनके योग्यता दी नहीं, इसी स 
मोक्षके प्रयत्त करनकी योग्यता नहीं नारकी द्रव्यभाव 
दोनोंसे नपु सक हैं उच्च काम करन में शरीर अयोग्य 
है और पशु अज्ञानी गात्र मात्रपरिप्दी हैं, बाह्मपरि पद 
रहित होने पर भी परिणामों की प्रचुर कलुपता और 
श्ज्ञानी (किद्धित्क्ान) होने से अणुब्नत वृत्ति श्रनुसार 
धारण कर सकते हैं। वे भी मोक्ष प्राप्त नहीं करते । 
इसी प्रकार झ्रिये भी भावों में विशेष प्रतल अध्यच- 
साय भावों से कममुक्त होने योग्य वे शुद्धता की 


अभूमि होने से बह मोक्ष नहीं जा सकतीं। पुरुषों 
में भी ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्यों में सब से अधिक क्षत्रिय 
मोक्ष जाते हैं। उनमें ही आत्मोत्सर्ग तक कर देने 
का भाव रहता है | ब्राह्मण बैश्यों में मोहाबिष्टपना 
अधिक द्वोता है, शूद्रों में मोत्त जाने की बिशुद्धता 
नहीं पाई जाती ओर नीच कुली हीनाचारी कपाया- 
ध्यवस्थानों की प्रबलता से, विशेष धम्म संस्कार न 
होन से, परिणामों की विशुद्धता की अभूम द्वोने से 
मोक्ष प्राप्त नहीं होती। इसमें वश किसका दै, क्‍या 
मोत्ञ लाडू पेड़ा दै ? जो सबको बांट देंबे । ज्ञो प्रसाद 
सबको बांट दिया जाय या किसीका मुलादिजा करके 
इसं दे देंवे । सो आच।यकि पास, श्वेताम्बर दिगम्ब- 
रियों के पास मोक्ष रखी है ? जो दे दी जाय । जैसे 
इतन अनन्तानन्त जीचों को अयोग्यताके कारण मोक्त 
नहीं हाती बस ल्लरी पर्याय सं द्रव्यस्नी को मोक्ष नहीं 
दाती । 

आजकल के कम भूमिके इस त्षेत्र में प/चमकाल 
के जीबों को मोज्ष नहीं होनेरूप अयोग्यता है । सब 
देख ता रहे दो धर्म के विषय में तमाम छीडालेदर 
हती दे, ता काइ घमं की निन्‍दा, दाका टिप्पणी 
करता दै, कोई मुनि की टीका टिप्पणी करता दै, 
कोई धनाह्य को, कोई मुनि की अबह्ृलना करता द्ै 
फूट ने घर घर लिये हैं, कोई किसी में मस्त, कोई 
किसी म॑ मस्त है ओर सब अभय भज्ञी प्रायः अना- 
चारी हो गये हैं। अब किसो के पास रखी दे जो 
मोक्ष दे देवे? सदावत थोड़े ही है, यद्द तो श्रति 
विशुद्ध भाव से होती है । 

जैसे पंचमकाल में मोक्ष का अभाष वेसे ही 
स्त्रियों के भावों में उस जाति की विशुद्धता नहीं । जैसे 
एक श्रूगाल का बचना सिहनी के बकचों में आ गया 
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सिदनी ने उसपर दया कर रख लिया। बच्चों में 
खेला करे, सुख से रहदे। एक दिन गजों से लड़ने 
का काम आ गया तो वह श्वरगाल का बच्चा सबको 
उपदेश से गजों से लड़ने में कमजोर करने लगा। 
तब सिहनी बोली-- 

शूरोसि कृतविद्योस सुभगोसि प्रियः सुत । 

यर्मिन कुले त्वमुत्पन्नः गजस्तत्र न हन्यते ॥ 

हे प्यारे पुत्र ! तुम शूर द्वो, चतुर दो, खूब पढ़े 
दो, सुन्दर हो, सब कुद्ध हो पर तुम उस कुक में पेदा 
नहीं हुये हो जिसमें हाथी मारे जाते हैं। इच्ती 
प्रकार स्त्रियों में सब कुछ आप मान लें पर झ्रियों में 
वे विशुद्ध भाव नहीं होते, जो मोक्ष हो जाय । 

ओर सवा सिद्धि का जा अमाण लिखा है-- 
तत्वाथंसूत्र सवा4 सिद्धि टीका ६-४६।४७ (इस नवमें 
अध्याय) में कहीं भी वरुप्रहण नहीं लिखा दे । किन्तु 
पद दिया दै कि-- 

'अविव्िक्तपरिवारा:' 

यह्द बिशेषणमें बकुश मुनियों के लिये दिया है । 
उसका अथं यह नहीं दे कि घरके लड़के खी आदिस 
मोह नहीं छुटा है। यहां परिवार मुनियों का संघ 
शिष्यादिक ओर शरीरादि, कमण्डलु आदिस भी 
मोह दै। कमंडलु को साफ सुथरा करके रखना, 
शुरीर को सम्दालना इत्यादि परिणामों में विचित्रता 
पाई जावे वे बकुश हैँ ओर मूल गुण श्रद्वाईस हें, 
उनमें तो विराधना नहीं दै किन्तु उत्तर गुणों में काई 
भी विरशधना दा जाती है। वे प्रतिसंबना कुशील हैं, 
तर्था क्रिसीके संज्वलन कपायोदय से वे कभी जांघपेर 
धो लेते हैं। परन्तु निम्रथ सब द्वी मुनि हैं। कुद्ध 
दोप लगते दे तो शंकाकार शंका करता है। यथा- 


गृहस्थश्चारित्रभेदात निम्नेत्थ-व्यपदेश-भाक्‌ न 


भव ति तथा पुलाकादीनामपि प्रकृष्ट-मध्यम वा रित्रभेदा- 
ज्िग्न्थस्व॑ नोपपयते । 

जैसे ग़ृहस्थ के चारित्र के भेद से निम्रंथपना नहीं 
होता उसी तरद्द मुनियों में भी निम्रंथपना नहीं कहना 
चादिये। तत्र आचाय कहते हैं-- 

टष्टिरू्पसा मान्यात 

सम्यगरशेन भिम्नेन्थरूप व भूषावेपाउप्यूधरद्वितं 
तत्वामान्ययोंगात सब पु निम्रंथशब्दो युक्तः । 

यानी--सामान्यपन॑ सम्यकत्व तथा नग्नत्व 
( गद्दना बच्न शोर शस्तादि रहित ) सब मुनियों में 
है। फिर प्रश्न किया कि-- 

भग्नत्रते वृत्तावतिप्ररुग हति चन्न रूपा3भावात । 

अथ--जो भग्नब्रत मुनि भें ऑर कोई दोष 
उत्तर गुगादि में लगे हुए मुनि में आप निम्नन्थपना 
मानते हैं तो फिर श्रात्रक की भी निम्नन्थ कहो तो 
आचाये कद्दत॑ हँं-- 

अतिप्रसंगो नेप दोषः कुतो रूपा भावात । 

यह श्रात्रकों में अति प्रसंगी, अ्रति व्याप्रि रूप 
दोप नहदां जाता । दिगम्वरत्व (निम्रेन्‍्थ) रूपका आबका 
में अभाव होन स -- 

निम्रथरूपमत्र नः प्रमाण न च श्रावक्कत तदस्तीति 
नातिप्रसंगः | 

दम लोग दि।म्बर सिद्धान्तियों को नग्नत्थरूप 
प्रमाण दे ७ह श्राचका में नहीं पाया जाता। यह 
सब राजबातिक में लिखा है और स्वाधसिद्धि में 
भी संक्षेप से द्ै। दिगम्बरपना तो दि० आचार्येनि 
दिखाया है ओर दशव अध्याय में ६ वें सूत्र की 
टीका में यह लिखा दै-- 

अवेदत्वेन जिभ्यों वा वेदेभ्यः सिद्धिभावतों न 
द्रब्यतः पुल्लिगनंत्र । 


| 


जो वेद की श्रपेक्षा मोक्ष कही बह तोनों लिगों 
की अपेत्ता भाववेद से, द्रव्यलिंग तीनों स॑ नहीं । 
द्रब्यलिंग - केबल पुरुष द्रव्यल्िग से दी मोक्त कट्दी 
है। अथवा-- 

'निम्नन्थ क़िंगेन सम्रन्थलिगेन वा सिद्धिभू तपू्षे- 
नयापंक्षया । 

इसका अथ यह दे कि निम्नन्थलिग दिगम्बर 
मुत्रि पद ख द्वी मोक्ष होता दे और ( सम्रन्थलिंग ) 
उत्तम श्राबरक पझ्लुल्लक ऐल्लक दो भद रूप ग्य रद्दवीं 
प्रतिमा धारक गृदृत्यागी को भी मो द्ोता है भूत- 
प्रश्ञापन नेगम अपेत्ता से । यद्यपि गृदस्थ श्रावकोंको भी 
अरुषक्षत घारियों को भो परम्पराय स माक्ष कद्दी 
है। पर यद्वां शासतर में नि प्रन्थलिग समप्रन्थलिंग कद्दा 
दै। ता लिड् शब्द से २दस्थपना मोक्ष का लिग 
नदीं। गृरम्थ में ब्म अथ काम इन तीन बगे का ही 
साथन होता है। म'त्त का यत्न सन्‍्यास धारणस॑ 
६ होता हे सोही क्षुल्लक, ऐल्लक के लिये श्री 
समनन्‍्तभट्र ग्वामी न लिस्वा है । 

गृहतोीं मुनियनमित्वा गुरूपकण्ठ ब्रतानि परियद्य 


भमिन्ष्यायानस्तपस्यन सल्कृष्श्लस्थगटथर: || 


जे स्त्कृष्ट श्रावक बनमें मुनिराज के पास जा 
कर गुदू त्याग खण्डबद्ध बारां द्वोकर तपस्या करता 
हुआ मिक्ता से अथात अनुदिष्ट यानी पड़गाई निरन्त- 
राय आहार खेय तप करे, बन में रहे, पीछी करमडलु 
रख, एक लंगोटी मात्र ऐलक रखे, आद्वार लय, 
हाथों से कचलोच करे भर क्षुल्लक् एक खण्ड बद्ध 
लंगोटो से अधिक और राखे, बैठे भी आहार कर 
लेय । ऐसे उत्कृष्ट श्रावकलिंग भी मुनिपद्र धारण 
कर मोक्ष जांय तो पहले का ऐपेल्लदपद सम्रन्थलिज्ञ है 
खो भूतनंगम नय से यह भो मोक्ष का कारण टट्रा 


तो इस सग्रन्थलिंग से भो मोक्ष गये। परन्तु सा- 
ज्ञान मोक्ष का कारण नि ग्रत्थलिंग दी दै । जब तक 
सग्रन्थ लिंग का त्याग न करे तब तक मोक्ष नहीं 
होता यद् दी सिद्ध हुआ । क्योंकि श्रात्मा चेतन 
द्रव्य है, इसके भूत मविष्यत वर्तमान त्रिक्रालवर्तो 
पयांये एक द्वी उसी द्रव्य की दोती हैं । तो द्रव्य- 
टष्टि से सत्र पयायें इसी द्रव्य में हैं क्‍योंकि द्रव्य तो 
नित्य है ओर पर्यायें लम्बाई रूप हैं, गुण चें.ड्राईरूय 
होते हैं। त्रिकालवर्ती जितनी पयायें हैं उन सब 
में द्रव्य व्यापक रूप होता हुआ चला जाता है । तब 
से वतेमान भर भविष्यत तक द्रव्य एकाकार चला 
गया तो पर्यायें लम्बाई रूप ठंददरी ओर गुण सत्र 
पर्यायों में एक से दी रहे । कभी कम भी न हुये 
ओर अपने स्वरूप में बने रहे, इससे चोड़ा:रूप हैं । 
जंस एक दरी ५ हाथ की दे ओर उसमें चौड़ाई ढाई 
द्वाथ की है तो वह एक गिरद में वा एक द्वाथ से ४ 
हाथ तक लम्बाई पहना ढाई द्वाथ द्वी रहा । लंबाई 
एक एक गिरह नापते नाथत ४ द्ाथ तक बढ़ी । इसी 
प्रकार दरी का द्रव्य सबमें बढ्धांसे वहां तक €दाथ तक 
चला गया । उसी प्रक्कार उस मुक्त शभात्मा में 
बड़ क्षुल्लक ऐलक्रूप पर्याय भो जो सन्यासरूप 
धारण की थी बद भी तो भृतकालकी दृष्टिसे मोक्षका 
कारण हू गई। इस भूतपूत्र नयापेत्ञा से सम्रन्ध 
लिंग भी कारण कद दिया। परन्तु मोक्ष तो मुनि 
पद में धारण ऊिये द्वी हुई । यद इस श्लुल्मक 
ऐलक पद को छोड़ परिपक्त्र विशुद्ध भाव बाला प्राणी 
मुनिपद लेते दी ( ४८ मितट में ) एक समर घाटि 
अन्तमुह्त में छोटे २ भ्रन्तमुह्तों में सब्र गुणस्थान 
को पाकर मोक्ष प्राप्त कर लेबे तो वह अनन्तर पूष 
हुआ या नदी। जैसे भरत मद्वाएज को मुति पद 


[ ३२२ | 


लेते दी शीघ्र केवल ज्ञान भया तो वद्द भी भूतपूत्र 
होने पर भी मोक्त का लिड्ढ साज्ञात्‌ तो दिगम्बरत्व 
दी बाह्य अन्तरद्र उपधि के त्यागसे ही हुआ। 
बिना कमजोरी और इच्छा के वद्थादि धारण नहीं 
किये जा सकते । 
निःएपदह्दो नाधिकारी स्थान नाइकामीमस्डन भियः । 
नाउविदृग्धः प्रियं ब्र॒यात्‌ स्फुटवक्ता न बच्चकः || 
जो जिपकी इच्छा नहीं रखता वह उस बस्तु का 
अधिकारी नहीं होता आर अकामी पुरुष को गहने 
प्रिय नहीं होते तो बद गदने क्‍यों पदनेगा ? क्‍यों 
कुल्लियों में तेल डालगा और मूर्ख द्वित-मित प्रिय 
नदीं बाज्ञत। ओर साफ २ कदने बाला ठगने बाला 
नहीं होता । 
अनपे त्िताथवृ त्तिः कः पुरुष: सेबते नृततीस । 
जिसको घन को इच्च्धा नहीं दे बड़ राजा की 
सेत्रा क्यों करगा ? उस्ती प्रकार वकल्लाद परिंप्रद रथ- 
जोरों तथा बिता इच्च्रा के रत्न नहीं सकता। जो 
इच्छा दे बही मूच्डा दे, परियद्‌ दै। नग्न द्वोने 
पर भी इच्छा रद्दे तो वह भी मोदी दे । मोज्ञ कहां ? 
दुरिद्रो नग्न रदते हुए भी भगवान ने परिग्रद्दी कह है 
तो बढ वकल्लाधिकारी तो परिप्रदी चांड में है, संसार 
कहां छूटा ? संसार दछड़ बिना मोक्ष कहां ? इस 
प्रकार आप प्रोफेसर साहब को सन्‍्तोप करना 
चाहिये कि द्रव्यसत्री पर्याय से साज्ञात उसी भव से 
मोक्ष नहीं द्वोवी । 
ओर दिगम्बर पद द्रव्य भाव से धारे बिना 
मोत्त नहीं । अब रहा प्रश्न कत्रलाद्वार का कि श्री 
फेघली भगवान कवक्ादार करते हैं या नदी ! 
सो फेवली भगवान कबलाहार नहीं करते । आप 
ब दमारे श्वेताम्बरीय भाई वेदनीय कम के सद्भाव से 


भगवान के कवल्लाद्वार कद्दते हैं. सो नहीां बनता। 
कारण चार घाति कर्मों को नष्ट कर अनस्तज्ञान, 
अनन्तदर्शन, अनन्तवीय ओर अनन्त सुख प्राप्रविया 
क्योंकि क्षीण कपराय १२ बारदव गुणरथान में आ- 
दिस समय ओर सृत्त्म साम्पराय दशम गुणस्थान 
का अन्तिम समय एक है। उस में समस्‍्ष श८ 
प्रकार मोद में शेष मोह का क्षय कर ज्ञीणमांद्द हुये, 
यद्यपि दुःख का अभाव तो यहीं भया परन्तु अन- 
न्तता को प्राप्त न भया क्षीण मोद्द के बहू भाग में 
पृथकत्व शुक्लध्यान करते हुय भगवान के कुछ परि- 
णामों में अ्थ से श्रथान्तर, शब्द से शब्दान्तर ओर 
योग से योगान्तर की चच्चल्षता ज्षानाबरणादि दीनों 
घातियों के इद्य सं थी वह भी विचार रहित एकता 
ब्रितके शुक्‍्लब्यान के बल से ध्यान करत + क्षीण 
कपाय १२ वे गुगुरथान के श्रन्त के दो समयों में 
पदल उपान्य लबय में निद्रा प्रचला का नाश कर 
आर अस्तित समय में # ज्ञानावरणु, ४ श्रन्तराय, 
४ दशनाबरण का नाश कर पहल गुणरथानां में 
१६ इसभे सब 5३ प्रकृतियां का नाश कर अरबन्‍्त 
अबस्था इसका जीवन्मुक्त अतस्था 
आर भावमादी भी कंदने हू । 


म्र भट्ट । 
तब भगगान का 
झनन्‍तकझ्ञान, अनन्तदशन, अनन्तवीय व पहल मोदका 
नाश भया था तब दुख: का अभाव तो भया था पर 
सुख अनन्तता को प्राप्त नद्दी भया था सा अ्रगर 
भया। तब दुःख उनके कद्ठां स आये ! 

देवागम अष्टसदस््री का ? श्लोक देकर बीतराग 
के भी दुःख सिद्ध करते हैं । 

यह नितान्त भूल दे दुःख का कारण था सो रदा 
नहीं। फिर दःख केता ? आपने उसका अश्रथों 
ठीक नदी किया है। विचार छग | 


2 जो की ॥ 
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पुए्यं भव स्वता दुःखात पापरूच सुखता यदि । 
बीतरागों मुनिविद्वांस्ताभ्यां युब्ज्यान निर्मित्ततः ॥| 
इसका इस प्रकार अथ है--इसके पद्ले श्लोकों 
में यद्द कद्दा है कि कोई पुरुषार प्रधान मानता है, 
कोई देव को । उसका आचायेने यह कर एकांत हट 
को दृटाया कि स्याह्वाद किसी का भी एकांत नहीं 
करता। सब अपत्ता सिद्ध दे क्योंकि अवुर्धित्॒य कता 
की अपेक्षा में तो इट अनिष्ट अपने देव से द्वोता द्वे 
आर बुद्धपं|्कता को अ्रपेत्षा में इप्ट अनिष्ट अयन 
पुरुषाध स द्ोता है। किर कोई १ ६ते हूं कि पर-नि: 
मित्त स उत्पन्न हुय दुःस्थ से निश्चित पाप होता है 
ओर परनिमित्त से उत्पन्न (सुख से पुण्य द्ोता दे । 
तेव आचाय कदते हूँ--उत्तर में ऐसा है तो प्र 
पर निम्तित्तमात्र स अचवन जड़ पदार्थ और अरकपाय 
चीग कपाय से अयोगि तक यह भी बंध मे आ 
जायत। फिर कोई ऊपर से इलटा श्रथं मन में 
धार कहते हूँ कि नद्दां अपने आप परनिनित्त से मये 
दुःख स ता निश्चित पुण्य होता है ओर पर-निर्मित्त 
से अपने आय उत्तन्न सुख से पाप द्वोता है। इन 
दाता का खुज्ासा यदू अथे हुआ कर्दी तो पापानबन्धों 
खहांता है आर कहाँ पुण्यानबंधी दग्व हांता है 
जल सक्ल्नश पारणाम व बाचतिक कायिक परिश्रप 
जेस्य कष्ट सं दु ख से पिश्चित पाय्त्रंव होता है और 
कं रथयात्रा ओर बतोयव्रास आदि व्यवद्दारधर्म में 
परनिमित्त स उत्पन्न दःख से पुण्य होताडे और 
परनिमित्त स भये इन्द्रियजन्य सखसे पाप बंध द्वोता 
है तो कोई यहां एकांत से अपने परिणामों की वि- 
बत्षा छोड़ कंबल परनिमित्त से हो परापपुण्य माने तो 
आचाय कहते हैं कि फिर तो बीतराग भगवान के 
भी सुख-दुःख ठद्दर जह्लंयगे। यहां केंबज्न पर- 


निर्मित्त का ही का रण मानकर जें। पाप पुण्य बतलावे 
ओर अपने परिणामों को कारण न माने तो बीत- 
राग भगवान के भी सुख-दुःख दोष को आपत्ति 
बतज्ञाई, पर भगवान के सुख-दुख ठद्दरे कद्दां ? इस 
स विपरीत अर्थ करके भलती बात उल्नटी बात क्यों 
सममाई जाती हैं । 

यह विद्वानों को उचित नहीं है या फिर खुद 
नद्दों समझ । यहां इटावे में हमें श्रष्टसहस््री मि्नी नदों 
इससे हमें यह याद नहीं आदी । ऐसा परनिभित्तसे 
हो मानने वाला कोन सा सिद्धांत है। सो खुलासा 
अप्टसहम्री में दै-- 


स्थान सांख्य प्रकृति को द्वी करता-धरता मानता 
है आत्मा को नहीं। पर स्थात कोई और द्वी बादी 
का मत दो देखना | 

यहां हमारा अश्निप्राय यह है कि केवली भगवान 
के दुख नहीं रहा । तब भूख-प्यास की वेदना केसे 
सम्भत्र है ? 

ग्रर भी खुलासा समझो-- 

द्द्यक शास्ानुसार शारीरिक सूत्रस्थान में वाग्म- 
ट्राद आवप्रकाश आदि ग्रंथों में शरोर में पक्‍्त्राशय 
आर आमाशप के बोच में अथात नासि के ऊपर 
हंटय के नाच वित्त खाव अयातू जठरातज़ अग्नि- 
सथाव कहा दै । वहां ससूर को दाज्ञ के समान तथा 
तिल के सतान आकार कढ्ठा दे बदू प्रदूषण किये हुये 
आदारको पाकर रस/ट्िक बना कर 5तानवायु सतत्र 
शरीर में पहुचाकर शरीर के बल्लाधान रसादि पुदु- 
गल परम रु नोकम बगणा रूप शरीरादि को पुष्ट 
करती है । पित्तऊे निकेट यह ग्रहणी कहलाती द्वै । एक 
प्रकार फी नस या नसों का समुदायरूप है। 

बद धिछ्ान मन्नस्य प्रहणादुप्रदणी सवा, 


[के] 


भायुरारोग्यब्रोयों जो भूतधात्व प्रिपुष्ट ये । 

स्थितापक्वाशयद्वारि भुक्तमार्गांगंलेब सा ॥ 

उस पित्त पाचकाग्नि का अ्रधिष्ठान होने से तथा 
अम्न को प्रदश करने के कारण ग्रद्णी कला कह्दी है, 
जो आयु आरोग्य बीय ओज धातु अग्नि पुष्ट रखने 
के लिये पक्त्राशय के द्वार पर भुक्तमागंं की श्रयंत्रा 
को तरह समभना। 

यद्यपि बेद्यक शाखत्र किसी मतमतांतर से सम्बंध 
नदीं रखते ये तो शरीर सम्बन्ध को दिखाते हैं। 
हम इनका उदाहरण अपने सिद्धांत बावयों की पुष्टि 
दिखाने के लिये लिख रहे हैं । दूसरों के कथन से 
भी अपनी बात दिशेत पुष्ट होती दै। इस लिये 
बेशक शाखों का दवाला दिया दै। कोई छल न 
पकड़े कि यद्द तो बात दूसरों की दै। अपने स 
क्या सम्बन्ध । दूसरे बाग्भट्ट श्रष्टांगहदय दिगम्बर 
जैन प्रनग्थ दे। वाग्भट्राचायं दिगम्बर जेन थे। 
इन्होंने दी ६भट्टा तंकार बनाया दे | पर यद्द भ्रष्टांग 
हृदय अज्नों के द्वाथ में चले जाने स॑ उन्होंने इसमें 
विषरूप मांसादि के गुण आदि श्रविष्ट कर श्रजन 
रूप कर दिया है । फिर इसकी टीका आशाधर जी 
ने की दे, बह मिलती नहीं । इसका असली तनन्‍्च 
निकल आता | एक मंगलाचरण थोतित करता है । 

रागादिरोगान सततानुपक्त।न 

अशेपकायप्रसतानशेपान । 
थोत्सुक्यमो ददू रतिदान जघान 
यो 5पूब बेदाय नमोस्तु तस्मे ॥ 

जो समत् प्राणियों के शरीर म॑ व्याप्त हैं ऐसे 
रागादि रोगों को नष्ट कर दिया दै। रागादिक केसे हैं 
मोद्द की उत्सुकता से श्रच्छ मालूम द्वोते हैं, उन 
रोगों को नष्ट किया दै। उन अयूत्र नेद्य क्रो में 


नमस्कार करता हू । 

इस लिये आप लोग भज्ञी बात समझें कि वह 
पित्ताधिष्ठान से प्रहणी कल्ना आत्मा की इच्छा से 
झाहार को प्रद्ृण करती है । तब इच्छा बिना भग. 
बान आहद्दार प्रहण केसे कर । 

अब शंका यद्द रहती दे कि आद्वार अ्रदण नहीं 
करते वो बद्द पित्त जठरानल अग्नि रूप श्राद्दवार 
बिना सब रसादि धातुश्ों को भन्‍्म कर शरोर को 
नष्ट कर देगा तब शरीर की स्थिति कम से कम दो 
चार बष साधारण केवली के ओर तीथड्डर के सो 
पचास बर्ष, उत्कृष्ट ८ बप कुछ कम कोटि पृ्र तक 
देद्द की स्थिति केंस रहे ९ 

उसका उत्तर सुनो माद के अभाव से भगवान के 
इच्छा का अभाव दे ओर शरीर में परमोदारिकताके 
कारण शरीर के ओदारिक समस्त नोकमेदगणा आओ का 
दपेणबत निमंल परिणमन हो गया जिसस ६वो ता 
भगवान का चारों तरफ से मुख दीखने लगा ओर 
वह जठरानल रूप ई घन का ग्रहण करने की इच्छा 
कराती थी बह इच्छा असाता बेदनीय आग मादद 
के कारण से दती थी। इन दोनों के कारण सदी 
बह इच्छा दोती थी सो मोहनीय के नाश स उन बेद- 
नीय कम्मेरूप परमाणुओं का भी उदय असाता का 
सांता रूप होन लगा । 

झोर भी सुनो-- 

द्ंतराय कर्म के तथा मोद् कर्म के नाश से ओर 
साता के उदय से भगवानको अंतरंगमें तो अन॑ंतज्ञान 
सुखादि गुणों का ज्ञाभ हुआ ओर बाह्य में अनंत 
नोकमे ( तीन जाति के शरीर और छद्द पर्याप्ति रूप 
नोकर्म ) बगंणा रूप प्रशस्त आहार बगंणाओंका आ- 
गमन है, जो उनके शरीर का स्पशे कर चक्ती जाती ई 
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श्र उनके स्पर्श से भगवान को शारीरिक बल प्राप्त 
होता दै। यह उनके बाह्य अनंतल्ञाभ और समवश- 
रणादि बाह्य उपभोग उनके हुआ । हम आप कितना 
प्रशस्त पदार्थ खाते हैं आर बल का कारण द्वोता हैं, 


' जो अनंतगुणा उन वर्गंगाओं से हूं।ता है । बद्द पित्त 


ख्न्यण 


अंत को ग्रदण कर रफ्तार घातुओंकी पुष्टि करता 
है उपसे अनंतगुणी पुष्टि पित्त और सारे शरीर में 
पहुंचकर उन बगंणाओं न सारे शरीर को दीप्रिरूप 
कर दिया तब्र तो उनकी शरीर की प्रभा के सण्डत्त 
में प्राशियों के सात ७ भव दीखन लग । हम आप 
रांटो दाल खाते हैं य भी ता अद्धारिक वर्गंणायें 
बनती हैं। आज़ इन बाता का पुष्ट करने के लिय 
अनक ट्दाहरण आपके सामने हैं । 

जा आदमी आपधि नहीं खाता तव इ्नेक्रान 
दाग पहचात ईं, क्यों साइब ! यह इञ्जक्शन 
शरीर को ताकत पहु चाते दूँ मान लब ओर नॉकम 


: बगंणा रूप भ्राद्यार बगंणा के आद्वार स आपको इत- 
शाज़ द्वीता है ? आदह्वार भगवान न ६ 


प्रकार का 
बनलाया है-- 

श्री फबल्ली भगवान के नोकमातर आर नार- 
कियों के कमांहां र, वृज्ञादिकों के लेपाहार, कबुतर 
श्रादि के अंडा के आजादार आर देवों के मानसिक, 
मनुप्य पशुश्रों के कबलाद्वार है। परन्तु सब आहार 
मोकम बरगंणा म्ध्य द्दौ तो्‌ ट्टै। झोदारिक शरो र्‌्‌ को्‌ 
बलाधान आ्रोदारिक बगेणा, से हे ओऔदारिक तथा ६ 
पर्याप्ति रूप योग्य बगंणा ही तो अहार बगणा है । 
सो आचाय लिख ही रह हैं। पर दमारे श्वेता- 
म्वरीय भाई ऐसा बिचार करते हैं कि-- 

हम रोटो दाल खात॑ हैं तो भगमग्रान को भी 
खाना चाहिये। जैसे मदादेव के उपासक जेठ मास 


में समभते हैं कि जैसे हमें गर्मी लगती दै वैसे द्वी 
हादेव को भी लगती दै। स्रो महादेव की पिण्डी 
पर एक त्रिखुदटी लगाकर एक"घड़ा पानी से भरकर 
बीच में एक छेद कर रख देते हैं जो टप-टप होता 
रहता दै । वही हमारे इन भाइयों के विचार हें कि 
वे आहार नह्ीीं लेंगे तो जीते कैस रहेंगे ९ उन्हें 
माल्म नहीं कि ये आद्वार वर्गंणा छत्तीस प्रकार के 
व्यल्‍्जनों स भी अधिक उस पित्त तक और पित्त की 
चाटी तक सब जगह बल-चीये-कांति को बढ़ाती हैं । 
जिसस भगवान की कांति से सुय्य-चंद्रमा का तेज 
छ्धिपता द्ै। इस कोई गप्व समझ तो सुनो-- 
रल के आसपास पटरी के नागफनी लगी रद्दती 
है, उस छद॒कर घर के दरवाजे पर टांगिये। बह 
विना पानो बढ़ता छद्भुललती रदतों दे ओर यह बताइये 
कि माता के पट में & मद्ोने तक बालक भिल्ली में 
लपेटा हुआ उल्टा टंगा रहता दै । बद्ां उस का औ- 
दारिक शरीर कबलार के बिना केसे बढ़ना दै ? कैसे 
पापण पातः दै ? भोजन माता करती दे उसी के 
रसादि सम्बन्ध से उसके शरीर का बलाधान द्ोता 
है। पर कबल्ञाहार तो नहीं करता। ओर एक 
उपोपण करने बाले को प्यास लगतो द्वै तो पानी 
बरस जाय तब बाहिरी पानो से प्यास जेसे बुक जाती 
है बेसे ही वे नोकम वर्गणायें भी शरीर को स्थिर 
बनाये रखती हँ। इससे फेवज्ञी भगवान के कब- 
लाहार नहीं दाता आर उनके नीहार तो जन्म सं ही 
नहीं दोता। यह भी इससे सिद्ध द्वोता है कि ६ 
मास तक टट्टी पेसाब नहीं करता । तब ये सब बातें 
न्यायसिद्ध हैं। जो कवलादह्दार बिना नोकमांद्वार से 
६ मास शरीर हृष्टपर्ट रहता द्वै। तो किसी के 
उम्रभर भी नोकर्माद्वार से शरोर रह सकता है । यह 
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एक अनुमान हुआ कि-- 

आायुपयत कबलादारं विनेब केवलिशरीररिथितिः 
निराबाधा बलाधान-कारण-नोकम्मोद्दारस्थ तत्र- 
सत्वात्‌ नवमासपयद गर्भस्थबालकबत यथा नवमास- 
पर्यन्तं कबलादार विनेव अधोमुखझूलितस्य शरीर स्थि- 
तिद्शनात । बलवीयपुष्टिदशेनाच्च तद्दन । 

आप कट्दोगे कि बालक की माता के कबलाहार 
का सम्बन्ध रदने से 'तस्य बालकस्यापि कबलाह्दार॒स्य 
सत्वं” उस बालक के भी कबलाद्वार माना जाय । सो 
नईहीं। बह तो उल्टा टंगा रहता है, मिल्ली में 
लिपटा रहता है। फिर भी तो कवलॉदहार ओंद!- 
रिक वर्गंणा ही है। तब हमारी बात सिद्ध है कि 
दवाई मुख द्वारा उदर में पहु चती द्वे श्लोर इजेक्सन 
द्वारा पहुंचती दै। ऐसे ही बिना कवलाहार के 
नोकर्म आद्वार पहुचता दै। छट्द प्रकार के आहार में 
ओदारिकादि ३ शरीर ओर ६ पर्याप्ति योग्य पुदूगल 
बगेणा दी तो आ्राह्यर है। उसके भिन्न २ प्रकार से 
पहुंचने से ६ भेद हैं। जब शरीर बलाधान की 
कारण आहारबरगंणा पहु चती है, तब कोई शंका का 
स्थज्ञ नहीं रहता । 

क्षुत्पिपासा दि परीषदों का कथन इस प्रकार दै-- 

केव लिजिने क्षुधादिपरीपद्दा: एक्रादश न्‌ सन्ति 
वेदतीयस्य सहकारिमोदा भावात । 

अर्थात--भगवान के ग्यारद क्षुब्ादि परीपदह 
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जो कि वेदनीयके उदय से कद्दी दे वे मोहके अभावसे 
नहीं दोती और द्वोतीं हैं, यह कथन उपचार से दै। 
ध्यान वी तरह । जेसे केबली के भावमोत्त होने से 
भावमन नहीं रहा तो वहां ध्यान केसा, पर वचन, 
काययोग दै । इससे जपचार से ध्यान कद्दा दै। 
बसे ही वेदनीय की सत्ता रहनेसे परीपद कंद्वी है यदि 
असाताके उदयसे होतीं सो असाता रूप परिपाक वहां 
नहीं, मोह के अभात्र से दुःखाभाव, उसके अभाव से 
असाता का अभाव तथा असाता रूप रस नहीं रहा। 
मांहके साथ इसका विपाक है । इसी कारण मोद्द 
पहले बेदनीय दे । अतः ११ परोपदे वहां उपचार से 
हैं वास्तव में नद्दों हैं । 
गोम्मटसार में स्पष्ट कद्दा है-- 

णट्टाय रायदोसा इ दियणाणं च केबलम्दि जदी | 

तंगाद सादासादजसद्दद :खं एत्थि इंदियर्ज ।|२७३ 

समयद्विदिगों बधो सादस्सुद्यप्पिगों जदो तस्क्ष । 

तेण असादस्सुद्ओं सादसहूपेण परिणमदी ॥|१७४ 

एदेण कारणंण हु सादस्संब्र हु णिरंतरों उद। 

तेणासादशणिमित्ता परीसहा जिणवर णत्थि।२७५ 

इस प्रकार खी-अमुक्ति और दिगम्बरलिंग तथा 
कवलाह्टार निषंध की सिद्धि श्रागम ओर युक्ति अ्नु- 
मान से सिद्ध दे। हमार प्रोफ्सर साहब परिडत 
हीराजाल जी को सन्‍्तोप श्राना चाहिये। 
«कि > ४. - 


] ०२% प्र 
मे श 


हितीय अश समाप्त «४: 
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( ले०--१० मम्मनत्राल जी शाम्री तकनीथ कलकत्ता ) 


वेद-बफम्य की चर्चा पर मेगा कुछ वक्तव्य 

कलकना में श्री दिगम्बर जन भवन के हाल! में 
जा विद्वानों की प्रोफेसर द्वीरालाल जी से वेद-०पम्य 
पर या हुई थी वहां पर में भी था। श्रीमान 
सलाह शान्तिप्रभाद जी की अध्यक्षता में ख्री-मुक्ति, 
केब॒ली कचलाहार, बख्र सदित संयम इन सब्र वे 
दाड़ प्रोफ्सतर जी ने प० गाजन्द्रक्मार जीस यह 
कहा था कि यदि वेद - बं पस्य 'सद्ध हैं जाय तो मरी 
इसी पर 
हुई थी । 


सत्र शं+ाओं का समाधान हो जायगा। 
प॑० गाजन्द्रकुमार जो न्यायतीय स चचा 
में कुछ बातों का उल्लेख कर सामयिक मृल तत्व पर 
विवेचन करूंगा । 

वहां ५२ आप जब बार-बार प्रद्ध रहे थ 
भाववेद का कारण क्‍या है अधथान भाववेद कान 


न ञ्चै -्् 


क्र 
कमे के उदय से होता हे ओर भाववेदके अनुसार दी 
द्रव्यवेद दाता हे ९ 

उत्तर में ५०५ राजन्द्रकुमर जी ने कहा, यह कोई 
नियम नहीं । द्वायबेद तो पद्नल बगंणाओं का 
प्रचय है, सो सखयमेत प्राकृतिक परिगमता है । जब 
इस विपय की विवेचना कुड देर तक रही तो मेने 


कागज पर कुछ लिग्ख पं० राजेन्द्रकुमार ज्ञी को दिया 
कि श्रीगोम्मटसागरमें इसका विषय लिखा द्वै कि भाव 
वेद नो कपाय के उदय से ओर द्रव्यवेद नोकपाय के 
उत्य का निमिन ओर अड्जभोपाड्रादि के उदय से होता 
है। ओर वह पत्र उठाकर श्री शान्तिप्रसाद जी से 
कहा कि इसमें लिखा है 'नोकपाय वेदनीय के उदय 
से भाव वेद ओर आइ्ोपाड़ नामकर्म ओर निर्माण 
नामकम स्‌ द्रव्यवेद होता है ।!' फिर प॑० राजेन्द्र- 
कुमार जी न उसको साहु जी को समझाया तब साहु 
जी को यह विश्वास हुआ कि शास्त्र में तो पुरि- 
सिन्छि' इत्यादि गाथा में 'पायण समा कहि ब्रिसमा” 
इ्यादि कथन से वेद-लेपम्य स्वीकार किया दे । 

फिर प्रोफेसर जी ने यह कहा कि “यह तो दिग- 
म्वराचाय श्री नभिचन्द्र आदि न स्री-मुक्ति खण्डन 
करन के लिये हा बेद- वैपम्य स्वीकार किया है । 

तब श्री पं० राजेन्द्रकुमार जी ने कद्दा कि फिर 
धवेताम्बराचार्या न वंद-बेप्म्य क्यों स्वीकार किया ९! 
इत्यादि बिपय विवेचन हुआ । 

हस ठिपय पर मुझे सह कहना हे कि आप यह 


रन 


मानते हैं कि *भाववेद भी एक पर्यायाश्रित एक यया यमें 


[ रेग८ | 


एक ही आजन्म मरण पयत एक ही रहता दै । किन्तु 
श्री धवल शात्र में वेद कथन में 'तिरिक्खा तिवेदा' 
इत्यादि मूल सूत्र १०७ पेज ३४६ में टीका में श्री 
वीरसेन स्वामी ने यद्द लिखा है - 

त्रयाणां वेदानां क्रमेणीत प्रवृत्ति नॉक्रमेश पर्याय- 
त्वातू कपायवन्नान्तमुहूत्तस्थायिनो चेदा आजन्मनः 
आमरणादुदयस्य सत्वात । 

इसका अश्रथ यह है--कि तीनों वेदों की प्रद्नत्ति 
क्रम से द्वोती है अ्रक्रम सं नहीं होती पर्याय होने से । 
कषाय की तरद्द अन्तमुहत स्थायी नहीं होते। जन्मसे 
लेकर मरणपयन्त एक ही वेद का उदय रहता है। 
इसका अथ आप भाबवेद ही लकर लिखते हैं कि 
कषाय की तरद्द बेद अन्तमुहते रहने वाले नहां हैं । 
किन्तु जन्म से मरण पयन्त भाववेद एक द्वी रहता 
ट्टै ! 

यदि उक्त बाक्य श्री बीरसेन आचाय महाराजके 
भाववेद ही का बतलाते हैं तो फिर वे ही आचाय॑ 
भावानुगम में अपगत्तवेद के कथन में श्री घबलशाम्त 
रू पृष्र, ४२ बे सृत्रकी टीकामें ऐसा क्‍यों लिखते हैं 

एत्थ चोदगो भण्णदि 

यहां पर कोई शद्ढा करता है। ( प्श्नकता ) 
जोशिमद्रणादीहि समण्णिदं सरीर बदो | योनि, 
मेइनादि (सहित शरीर बंद है कया ? (ण तस्स 
बिशासी अत्थि संजदाएं मरणप्यसंगा ) उसका ब्ि- 
नाश नहीं होता तो अपगत बंद केस होगा ? यदि 
शरीर का नाश मान कर अपगतबद नवमें गुणम्थान 
में माना जाय ता ( संजदाणं मरणप्पसंगा ) संयत 
मुनियां को मरण प्रसंग आवंगा। जब मुनि जीत 
नहीं रहे तो गुणस्थान कैसा ? णु भाववेदबिगासी वि 
अ्रत्थि सरोर अभधिण़ें ततभावस्सविणासबिगोद्दा ) 
ओर न भावचंद ही का त्रिनाश होता दे । क्योंकि 


शरीर नष्ट नहीं होते, उसके भाववंदका विनाश होने 
का विरोध है। ( तदो णावगद--बेदत्तं जुझजदे 
इदि ) तिस् कारण तुम्हारा नवमें गुणस्थान में अप- 
गतबेदपना बनता ही नहीं । 

( एत्थ परिद्वारों उच्चदे ) तब्र इसका परिद्दार 
उत्तर आचाय कहते हैं-- 

( ण॒ सरीर मित्थि पुरिस+दे शामकम्म-जणि- 
दस्स सरीरम्स मोहणीयत्तविरोहा ) शरीर ही मी 
पुरुष-द नहीं है। क्योंकि नामकमं-ऊनित शरीर 
को मोहनोयपने का विरोध है। अथांत -रीर नाम 
कम स होता है और भावकद नोकपाय बंद जनित हैं, 
ख्री पुरुपादि शरीर मोद का काय नहीं । ( ण मो- 
हणीय-जशिदमब सरीर ) न मौहनीय कम स 
शरगार उत्पन्न भयां हे । 

जीवनबिवाइग) मोहरीयर्स पोर्गल- विवराइक्त- 
बिरोहा ) जीव विपाकी मोद्दनाय प्रकृति को पुदगल 
विपाकी नहीं मान सकते हैं। इससे (ण॒ सरीर 
भावोत्रि बेदी ) न शरीर का भात्र द्वी बद हो 
सकता है | 

( तम्म तदोपुघभूर्म अखुवत्नभा ) क्‍योंकि 
शरीर भाव का शरीर से जुदा नहीं कर सकते फिर 
अ्रपगतबद होगा केस ? ता | परिससाद ) परि- 
शप से यह लिद्ध भया कि-- 


१. 
॥ 


माहराीय-दव्व॒क म्मग्य॑थ। 


५ 


णशामसो था बंदी । माँद कंस नोकपराय रू द्रव्यस्कं व 


तश्शगिद जीघ्परि- 
व उस कपाय से उत्पन्न आत्मा का परिणाम दूँ 
बंद दे । 

नत्थ तम्जशिद जीवपरि गाममस्स वा परिणशामण 
सह कम्मखन्वःस वा अ 5 बग अबगदबदों >दित्ति | 
तब बहां पर नब्म गगाग्थास में नोकपाय-जतित 


[ ३२६ ] 


जीब परिणाम का व उस परिणाम के साथ नोकपाय 
रूप ब्रेद प्रकृति स्कन्ध का अभाव दोने से अपगत- 
वेद होता दे । 

तब यह सिद्ध हुआ कि बेद नोकवाय-जनित 
भाववद परिणाम कपाय रूप द्ोनस अन्‍्तमुहत 
स्थायी ही द्वोता है और समन्‍्ततिधारा से आजन्म भी 
रह सकता दे। एक परिणाम अ्रन्तमुहत दी अधिक 
से अधिक ठहर सकता है, आजन्म नहीं। अन्यथा 
'अपगतलद' ६ ही नहीं सकता । 

तेण गस दोसोत्ति सिद्ध संस सुगम 

इस लिये उपयुक्त शक्बाओं का परिहार दवा गया 
अपगन मानने में कोई दाप नहीं | 

तब जन्म स लकर मरणपयन्त भाववेद रहना 
है यह बात सिद्ध नहीं होती. क्योंकि शरीर रहत भी 
वेद नहीं रहता और न यह बात सिद्ध द्वोती दे कि 
नवम गुगाग्थान तक एक हो वेद रहता दे । क्योंकि 
नोकपाय वेद जनित परिणाम स्वयं कपाय है । इस 
से अन्तमुहते-म्थायी ६। अधिक स अधिक ठहर 
सकता है । 

तथा १८७ बे ३६६ बे पेज की टीका का आशय 
यहे दै कि द्रत्यवेद ( यानि महनाद ) द्रव्यकमं है 
आर उनको शक्ति सा ही भावकम भावबेदस सम्बो- 
घिल है । सो दी आचाय न श्री गोम्मट्सार 
शास्त्र में कहा दे । 

पुर्गलपिए्डा 754 तस्मत्ती भावकम्मं तु 

यानी- पदगल पिण्ड तो द्रव्यकम है और उस 
की शक्ति भावकस है । 

तब यह सिद्ध हुआ कि मनुप्यायु, मनुष्यगति, 
मनप्य गत्यानु44 आदारिक शरीराष्ट्रीपंग निमा- 
गादि बन्च समयम नोकपाय बेदनीयको वदप्रकृतियों 


है। इसका परित्रतेन अन्तमुहत स्थायी आचार्यो के 


में से किसी एक के उदय का निमित्त पाकर द्रव्यवेद 
रूपांगोपांग शरीरादि का बन्ध द्ोता दै उसीका उदय 
पाकर माता के गर्भाशय में प्रविष्ट हो जीवात्मा रज्- 
वीय रूप पुदूगल आहद्वार वर्गणाओ्रों को ग्रहण कर 
निज शरीर, अड्जोपांग, निर्माणादि करने में व्याप्त 
होता दै। जैस मकड़ी स्वयं जाला पूरकर फंस 
जाती है उसी प्रकार उन बगंणाओं में पड़ी हुई शक्ति 
भव के प्रथम समय से लगाकर मरणापयंन्त पर्याय 
तक रहती है । इसी भात्र शक्ति रूप भाववेद का 
आर द्रव्यक+ रूप द्रव्यवेद का कथन आजन्म मरण 
पयन्त किया है ओर दवतु 'पर्यायत्वात! दिया है ओर 
कहा है--कपाय की तरह अन्‍्तमुडत-स्थायी नहीं 
है आर जो नोकपाय बेद के उदय से भये चित परि- 
गाम रूप वेद परिणाम सोतो अन्‍्तमुहृतं--स्थायी 
इसा कपाय स सिद्ध हैं। वेद रूप परिंणाम को 
कपाय के उदय से हुआ बताया बह कयाय रूप रवय॑ 
वाक्य से हो सिद्ध है इसी से उन्होंने निष्क्प निचोड़ 
दिया कि परिशपादा इत्यादि ऊपर लिख शआय हैं कि 
नाकपाय बेड प्रकृति जनित परिणाम भावषेद ओर 
नोक्पायवेद प्रकृति पुदगल स्कघ द्रव्य कम का सत्य 
नवमें गणस्थान के सवेद भाग पयन्त तीनों का ही 
सत्व रहता है। उदय इन तीनों मेंस एक ही का 
दाता है । 


य वेद रूप जीव चित के परिणाम अन्त हूते 
स्थायी होते हैं कपाय होने स। परन्तु सात्व्रिक 
प्रकृति वाले द्रव्यपुरुत वेदी जीव के परिणाम पुरुष 
वेद ही हाते हं। अन्तमहृरदं-स्था-ों होने पर भी 
जब जय वेद परिणाम का उदय द्वोगा तो पुरुषबेद 
रू। दी होगा । इस थघारा से किसी के समपरिणास 


[ ३३० | 


दी पाया जाय ओर किसी के नोकषायाध्यवसानों की 
प्रबलता से स्लरी नपुसक नोकषायों का उदय होकर 
चित परिणाम स्री नपुसक रूप विरूपता विषमता 
को धारण करे | 

द्रव्य पुरुष कमंभूमिज मनुष्य तियश्थ के अशुभ 
अनुभाग के अधिक होने से ओर प्रशस्त कर्मों के 
हीन अनुभाग से स्री नपुसक भाव दूत।ते हैं ओर 
प्रशस्त कर्मा का अनुभाग अधिक होने से पुरुष भाव 
होते हैं ओर ये तीनों प्रकार के वेद भाव द्रव्यपुरुष 
वेदी के अन्नरद्भ कारण बेद का उदय ओर बाह्य 
कारण ख्री आदि नोकम द्रव्य की प्राप्ति अप्राप्रि हत 
हैं। ये तो स्थूल बात रही । 

पत्चम गुणस्थान तक तो जोचके द्रव्य ब्ली द्रव्य- 
नपु सक के सहकारी प्रशस्त कर्मों के अनुभाग से 
पुरुष भाव ओर अप्रशस्त कर्मों के अनुभाग से ख्त्री- 
नपु सक भाव ओर नपु सकके स्ीभावादि भी क्चित 
कदाचित दोते हैं। पर अद्लापांगादि बनन्‍्ध समय में 
पुरुष मंधुनामिलाप संज्ञाक्रात जीव के ख््रीद्रत्य वेद 
ओर उभय मैथुनामिल्ाप संज्ञाक्ांत जीव के नपु सक 
द्रव्यवेद ओर ख्री मेधुनामिलाप संज्ञाक्रांत जीव के 
पुरुष द्रव्यवेद बन्धता है। जिस जीब के सत्त्री नपु- 
सक वेद बन्ध जाता द्वै उसके उदय से द्रव्यमस्दी वेद 
शरोरादि, नपु'सक द्रव्यवेद शरीरादि पर्याय धारण 
कर उस जीत्र के भाव पत्चम गुणस्थान संयतासंयत 
से अधिक विशुद्ध होते नद्दों। यह उसी द्रव्व॒कमंडी 
भावशक्तिका का रणपना है, भाववेदपना डै जो उर्पार 
तन संयत गुणम्थानवर्ता परिणामों की विशुद्धता को 
नद्दीं होने देती । 

जैसे जिस जीव के मनुप्यभव में कमंभूमि के 
मनुष्य के मनुप्यायु का बन्‍्ध द्वो जाय तो इसके ब्रत 


परिणाम नहीं होते। क्योंकि मनुष्यभव में मनु- 
ध्यायु का बन्ध सिध्यात्व गुणसथान में दी होता दै 
ओर फिर सम्यक्त्व हो जाय तो भी बद्द भोग-भूमि 
का मनुष्य होगा । मनुष्यभव से कमंभूमि का सनु- 
प्य भिथ्यारष्टि ही होता है आर ब्रतपरिणामों से 
नियम से देव होता द्वै। इस लिये कमंभूमि का 
मनुष्य मनुष्यायु का बन्ध३र ब्ती श्रावक कभी नहीं 
होता, मुनि की तो कान कहें । 

इस बात को हमारे ग्रजुए्ट पण्डित मानेंगे नहीं 
क्योंकि ये तो शा्सत्रीय बातें हैं आगमाश्रित हेत हैं । 
परीक्षा प्रधानियां के समज्षञ एक देश प्रत्यक्ष पूतक हृतु 
से साध्य सिद्ध करना चाहिये तो में इनके लिये 
प्रत्यज्ञ उदादरण देकर सिद्ध करता हू । 

जस काई एक चौर एक माल का चोरी कर 
लावे तो जिस समय स उसने चारी का# उसी 
समय उसने भय परमाणुओं का बन्च कर लिया, 
उसके चारी परिण!म स उसने आत्मा के प्रदेशोपर 
भयरूप पुदूगल परमाणु ५णएड लाह को चुम्बक की 
तरह आका-त कर आत्मप्रदेर्शा पर अवस्थित कर 
लिया है । अब उसका उसे समय स भय &८। गया 
कि कहीं पुलिस मरी चारों पक न लवे। जब तक 
बह माल उसके घर में रहंगा आर निशान पह्विचानी 
रहेगी उसका बाहिरी डर नहीं जा सकता ओर जब 
तक आत्मा के प्रदेशों के साथ भय परमाणुओं का 
प्रदेश बन्य रहेगा, निजरेंग नहींतव तक उसके 
परिणामों की विशुद्धता आर सुख न होगा । 

इसी तरह पुरुप-मंथ्ुनाभिलाप रूप संज्ञाक्रान्त 
श्रीवद नोकपाय के उदय का निमित्त पाकर शरीरा- 
ड्रादि के उदय से ब्यो पयाय प्राप की और उस्याभि- 
लापादि से नपु सक हुआ । अब उसके परिणाम- 
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सैयत मुनि की विशुद्धता को नहीं पहुंच सकते । मुनि 
पद धारण में असम है। अब उसके परिणामों 
की विशुद्धि नोकपाय भाववेद पुरुषभाव का उदय 
प्॑चम गुणरथान तक द्वी उन्नत दिखा सकता दे । 
ब्रक्ध परिप्रह से रहित नहों दो सकती । पुरुष अपन 
भावों से शीज् खण्डित न करना चाह तो कोई भी 
ख्री पुरुष के शीज़ को नहीं बिगाड़ सकती। परन्तु 
कोई दुष्ट पुरुष श्री के शील को बिगाइना चाह तो 
ख्रीके शील को जबरन बिगाड़ दता डे । पोछे 
चाहे कुछ हा । ख्रीपरयाय खोत्य-बरभात्र से प्रपत- 
मथ है । 

यदि बह बख्रादि का अवलम्बन कर रक्ता करना 
घाह तो मदाजत लिये ऐसा कर नहीं सकती श्रोर 
भी अ्रनक बातें हूँ जिन्हें फिर लिखेंग । 

इससे द्रव्यपुरुष के द्वी उतनी विशुद्धता ह्वो सकते 
है कि भावखी भावनपु सके परिणाम कु विकार 
करने पर भी नव गुणस्थान त£ चढ़ा देवे आर 
बहा तोसर भाग में नपू लकवेद, ४ थे सांग में छ्ा- 
भाव की भी नष्ट कर २४ गुसम्थान तके बढ़ती हु: 
विशुद्धता से माक्ष प्राप्त करया है । 

इसका निष्कष यह सिर्कला कि द्रह4 ख्थावद, 
नपु सक शरीर ओर उसका भावशाक्ति पदै्रचम सुग- 
स्थान तक, पयाय तक एक हो द्रव्यताब से रहती हैं 
किस्तु नौकपायजनित चित परिशाम कई सम. कहीं! 
विपस पचुचम गुणम्थान पेक रहते हैं। अश्रपगत ना- 
कपायवेदी 2व्ययुरुष विशुद्ध भाव शक्ति की विशुद्धता 
से १४ गुणस्थान तक पहुंच सकता दे । 

इससे यद्द भी सिद्ध हुआ कि नॉकेपाय भावरूप 
वेद शक्ति ( भाववेद ) नवमें गुणस्थान तक दी रहता 
है ओर आजन्म मरणपयन्त द्रव्यवेद शक्ति और उस 


की भावकम शक्ति पर्याय तक रहती है। इसको 
द्रव्यवेद दी कहना चाहिये भोर द्रव्यश््री, नपु'सकवेदी 
आत्मा के ५ गणम्थान तक द्वी होता है। बह ग्ती 
नपु सकवेद का अ्रभिष्ठान ही श्रात्मा को विशुद्धता के 
हास का कारण है। जिसको हमने प्रत्यक्ष दृष्टान्त 
से, हतु स सिद्ध किया है, नोकपाय रूप भाववेद आ- 
जन्म मरण पयन्त विद्ध न हुआ आर न नवम गुण- 
स्थान तक चिरस्थायी एक परिणाम सिद्ध हुआ क्‍यों 
कि ख्री नपु सक द्रव्य4दी के परिणाम नवम तक 
पहु चते ता नत्रम गुरणणस्थान तक एक ही परिणाम 
ठद्वरता । तब यह आ्रायः कि द्रव्यवदी पुरुषके ही पत्र- 
टन से तोनों परिणाम होते हैं आर नवम गुणस्थान 
तक हाते हैं तथा द्रव्य श्लरी नपुसकवेंदा के भी नो- 
क्रपाय भावत्रद परिशास ४ गुणस्थान तक पत्टटन ख 
तानों ह्वते हैं | 

जँस नांधी बालों रानी के भावपुरुप परिशाम । 
भाव स्थल, सृद्त्त ऋजु सूत्र नय से अन्‍्तमुहू्ते या 
जण-स्थायी होते हूँ और म्थूल् ऋजु-सूत्रत्य से 
मस्तान थाराप क्षया देवनार । भाोगभूभि के सनुष्य- 
तियचचो के सन्नपयंन्त बतेमान पयाथ को बतसान 
विधय मानकर मानत हैं परन्तु कमंभूमि के मनुष्य 
के नहीं । कर भूमि के मनुष्य के मांन्त जाने वाले 
क्‌ ६ नरम गुगास्थान में ही नाकपाथ भाव नष्ट हो 
जाते हैं। जेसा ऊपर लिख आय हैं ओर नारकियों 
का दुःखायतन शरीर है। इससे स्री-पुरुष विषया- 
भिलाप सुख परिणाम नहीं ओर देवों के सुख सा- 
मग्री के सदभाव से सन्‍्तान धारा से बरी के स्रीभाष 
ओर पुरुष के पुरुषभाव द्वी रहते हैं ओर भोगभूमि 
में भी सुख पर्याप्त होने से द्रव्यमात्र से सम द्वी बेद 
रहता दै यह तो कर्मभूमि के मनुष्य तियचों के दी 
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बंद पल्नटन नोकम द्रव्य की प्राप्ति अभ्नप्ति से होता दे 
खो का नो कम द्वव्य पुरुष ओर पुरुष का नो कर्म रक्ी 
है इनके वियोगादि में भावबंद पलटते हैं । 

जैसे एक के खी न रही तो अनझ क्रीड़ादि से 
विषय वासना पूरी करता है। ऐसे ही पुरुष के 
न रहते स्री करती है। नपुसकों फे परिणाम 
दिजड़ा लोगों स जाहिर ही हैं ओर निय वां में बैज्न- 
बैल में वृष इच्छुति प्रपर्स्यात वलोबर्ड: गौगांवर्माप 
कुचेष्टत' गो गो स, बेल बेल स, कुत्त कुत्ते सं इत्यादि 
कुचेष्ठा करते हैं। ऐसा तिययों में दिखता है। 
संसार दशा दे | 

यह जो कहट्दा जाता है कि कान लिग से मोक्त 
हाती है सो यह कथन इस अ्रभिप्राय सं है कि द्रव्य 
पुरुष के संदनन शक्ति विशेष होने से तपश्चरण की 
चर्या में बद्ठ जितना खट सकता है उतनी स्री नहीं ! 
पुरुष की अपेज्ञा ख्री के परिणामों में कमजोरी 
अधिक मिलती है ! 

द्रव्यपुरुष को सत्ता मे छी नपु सक कद के कम 
स्क्प की सत्ता के ऋारण नम गुगाम्थान में ध्यानग्थ 
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( शून्यध्यानैकतानस्‍्थ ) साधु के कोन सी बात है जो 
नबमे गुणर्थान तक सख्री नपु सक, भाववेद का उदय 
कह दिया जहां क्षप७ श्रेणी आंरूद परम योगी कम 
ज्ञपणा में तगे हुये के क्या ख्री पुरपाधित्ञाप संझ्षा- 
क्रांत भाव्रों का सदुभाव हो सकता है। यदि ऐसे 
भातर हों तो अद्यचय मद्राजत ही नदीं रद्द सकता जो 
ब्रह्म (शुद्ध आत्मा) में चयों कर रहे हैं जहां ब्राह्म 
पदार्थों में दृष्टि और बुद्धि का संचार नहीं, ध्यान की 
थारा में अबुद्धि पूत्रंक काय हो रहा हैं। जिनकी 
ध्यात की योग धारामें एकदम मुक्तात्मबत शुद्धा पयोग 
म्वाम्थ्य लक्षण लक्षित सखास्थ्य स॑ स्वरात्मोत्यथ स्वाम्ध्य 
से स्वस्थ हैँ उनके इन विरूृत परिणामों की क्‍या 
सम्भावना ? जो एकदस कर्मो का नाश कर रहे दूँ । 
बढ़ां नत्र में गुशस्धान में कमजोर रूप किंचित 
ब_रादिय ही रछीत्य नपुसकत्व का द्योतकपना है पर 
द्रव्यपुरूष बंद की भावशक्ति इस कमजोरी को इृटा 
सहजोर परिसयाम कर्मा का क्षय करता चला जाता 


है यही टत्य युझय के मोक्ष का कारणुपना है । 





विज्ञप्ति दिसम्बर जेन सिद्धान्त दषण के तृतीय अंश में पच्य व्यामीवर्ग ( भद्टाग्क, जहाचारी आ्रादि ) 
तथा बिढ्व ढ़ के सारगभित लेख तथा सम्मतियां झोर पंचायतोंकी सम्मतियां प्रकाशित द्वोंगी । --मुद्रक 
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